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Hazırlayan: Gülçiçek AKÇAY 


ÖZET 

Mustafâ Refî’a’nın Berg-i Dervîşârı ’ı Osmanlı coğrafyasında yüzyıllar boyu 
çok yaygın olarak okunan ve şöhreti dolayısı ile birçok tercüme ve şerhi yapılan 
Feridüddin Attâr’ın Pend-nâme’sinin şerhlerinden biridir. Tezimizin konusu da Berg- 
i Dervîşârı'm karşılaştırmalı olarak incelenmesidir. Odakta olan bu eserle beraber 
Şem’î, Abdi Paşa, İsmail Ha kk ı Bursevî, Kilisli Mustafa Rûhî ve Murad Molla 
Nakşibendî’nin Pend-nâme şerhleri ele alınacak ve mukayeseli olarak incelemeye 
tabi tutulacaktır. 

Tezimizde şerhleri meydana getiren şarihlerin hüviyetleri, yaşadıkları 
dönem, kişilik özelliklerinin şerhe etkisini araştırmak gibi yazar merkezli 
yaklaşımdan ziyade eserin şarihinden bağımsız olarak değerlendirmek suretiyle 
gerçekleşen eser merkezli yaklaşım benimsenmiştir. 

Bu çalışmada amacımız; tespit edilen şerh metinleri doğrultusunda bir bütün 
olarak metinlere bakıp, şerhlerin amaç, dil üslup, kaynak ve metotlarını tespit ederek 
şerh türü hakkında bütüncül ve derinlikli hükümlere ulaşmaktır. 

Anahtar Kelimeler: Şerh, Pend-nâme, Berg-i Dervîşân, Sa adet-nâme, Müfîd, 
Rûhu’ş-Şurûh, Mâ-hazar 



Name of Thesis: MUSTAFÂ REFÎ’A- BERG-İ DERVİSHAN (Comparative 
Review-Text) 

Hazırlayan: Gülçiçek AKÇAY 


ABSTRACT 

Mustafâ Refî’a’s Berg-i Dervishan is one of Fariduddin Attar’s Pend-namah 
commentaries which was the most widely read in the Ottaman geography for ages 
and translated and annotated because of its fame. The subject of this thesis is the 
comparative analysis of Berg-i Dervishan. Although this work is the focused one but 
at the same time Shem’i, Abdi Paşa, İsmail Hakkı Bursevi, Kilisli Mustafa Ruhi and 
Murad Molla Nakshibendi’s Pend-namah commentaries are to be discussed and will 
be subject to review in comparison. 

In our thesis it is adopted commentary -based approach such as that the 
work has been evaluated freely from its commentator rather than commentator based 
approach such as the commentator’s identitiy, their periods and the search of the 
effect of commentator’s personality traits on the commentary. 

In this study we aimed that in accordance with determined annotated text , 
to look at it as a whole to achieve holistic in-depth provisions about commentary’s 
type by detecting conımentary’s purpuse , language, style , the source and methods. 

Keywords: Commentary, Pend-namah, Berg-i Dervishan, Saadet-namah, 
Mufid, Ruhu'sh-shuruh, Ma-hazar 



ÖN SÖZ 


Milletlerin kültür mirası içerisinde en geniş yeri edebî eserler alır. 
Medeniyetin aynası kültür, habercisi de edebiyattır. Edebiyat tarihimizde birçok telif 
eser geçen zaman, gelişen olaylar, dil, kültür ve milliyet farkının sonucunda 
anlaşılması güç kabul edilen metinler haline gelebildiğinden şerh edilerek kaleme 
alınmıştır. 

Klasik Türk Edebiyatı’nda ayrı bir yeri olan şerhlerin edebî hususiyetleri 
vardır. Bunun yanı sıra şerhler, döneminin hayat şartları, kültür seviyesi, çeşitli ilim 
dallarına bakış açısı ve toplumun sosyolojik yapısı gibi özellikleri de ihtiva eder. 
Bunlar, İslam ortak kültür dünyasının birçok unsurunu barındıran ve araştırmacılara 
çok zengin malzeme sunabilecek öneme sahip eserlerdir. 

Şerh metinleri arasında tasavvuf alanında yazılanların edebî olanlara 
nispetle fazla olduğu görülmektedir. Bu tür şerhler didaktiktirler; bunlarda İslam ve 
fıkıh, tefsir, hadis, kelam gibi İslami ilimler hakkında mufassal bilgilere rastlanır. 
Şerhler metni ele alan şarihin kendi kültür ve bilgisine göre biçimlenmiştir. Ayrıca 
hitap ettiği kitle, devrin eğitim anlayışı da bu biçimlenmede müessirdir. 

Klasik şerhler hakkında yüzeysel olarak yapılabilecek bu değerlendirmeler 
ancak karşılaştırmalı incelemelerle derinlik kazanabilir. 

Türk edebiyatındaki şerhlerin tasnifi konusunda bakacak olursak 
günümüzde henüz bütüncül bir yaklaşım geliştirilmediğini söyleyebiliriz. Muhteva, 
şekil, metot, şerh edilen metnin özellikleri, oluşturuldukları dönem vb. kıstaslara 
göre yapılan çeşitli tasnif denemeleri olmuştur. Tasnif konusunun üzerinde, 
teferruatlara dikkat ederek durmak gerekliliğini Atabey Kılıç şu sözlerle ifade 
etmiştir: 


“Geleneksel şerhin terim olarak pek çok bilim adamınca kullanıldığım 
görüyoruz. Fakat bununla kimlerin, hangi eserlerinin kastedildiğini 
anlamak pek mümkün olmamaktadır. Bu demektir ki öncelikle geleneksel 
şerh isimlendirmesi ile herkesin ittifak edebileceği birbirine benzer eserler 
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silsilesi esasen mevcut değildi... Genel olarak kaynaklardan çıkardan 
sonuç, Cumhuriyet öncesinde yapılan/yazılan şerhlerin hemen hepsini 
geleneksel şerh baslığı altında toplayabileceğimiz şeklindedir. Hâlbuki 
Osmanlı döneminde yapılan, ulaşabildiğimiz şerhlere baktığımızda 
bunların metot veya usûl bakımından birbirinden bir hayli farklı olduğunu 
görürüz... Geleneksel şerhin ne olduğunun tam olarak anlaşılabilmesi için, 
özellikle Osmanlı dönemine âit şerh metinlerinin İlmî usullerle bir an önce 
çıkarılması gerekmektedir. Bu metinlerin neşri, metinler arası mukâyeseyi 
sağlamak ve geleneksel şerhi kendi içerisinde daha etraflı bir şekilde 
sınıflandırmak açısından da ayrı bir önem taşımaktadır. ” 1 

Türk edebiyat tarihinde en çok şerh edilen eserlerden biri Feridüddin 
Attâr’ın Pend-nâme sidir. Bu eser; yüzyıllardır doğu kültürlerinde geniş ve derin bir 
ilgi ile okunmuş, tasavvuf! görüş ile İslam ahlakını geniş kitlelere ulaştırıp yayma 
konusunda büyük rol oynamıştır. Daha sonra bu yolda verilen eserlere örneklik ve 
öncülük etmiştir. 

Tez konusu olarak belirlediğimiz Mustafa Refî'a’nm Berg-i Dervîşân adlı 
Pend-nâme şerhi gibi, Türkçe yazılmış birçok Pend-nâme şerhi mevcuttur. Biz bu 
çalışmamızda Berg-i Dervîşan'ı odak almak üzere altı farklı Pend-nâme şerhini 
çeşitli yönlerden karşılaştıracağımız için teziminin başlığını Mustafa Refl’a- Berg-i 
Dervîşân Karşılaştırmalı İnceleme Metin şeklinde düzenlemeyi münasip bulduk. 
Karşılaştırmaya konu olan diğer beş şerh ise şunlardır: 

Şem’î’nin Sa ’âdet-nâme' si, 

Abdurrahman Abdi Paşa’nın Miifld’i 

İsmail Hakkı Bursevî’nin Şerh-i Pend-i Attâr’ı 

Kilisli Mustafa Rûhî’nin Ruhu ’ş-Şurûh ’ u 

Mehmed Murad Nakşibendî’nin Mâ-hazar’ ı. 

1 Atabey Kılıç, “Dağılan İncileri Toplamak: Bir Şerh Tasnifi Denemesi”, Klâsik Tiirk Edebiyatı 
Üzerine Makaleler, Turkish Studies Publication, Ankara 2007, s. 416. 
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Bu çalışmada amacımız; tespit edilen şerh metinleri doğrultusunda bir bütün 
olarak metinlere bakıp, şerhlerin amaç, dil üslup, kaynak ve metotlarını tespit ederek 
şerh türü hakkında bütüncül ve derinlikli hükümlere ulaşmak ve edebî terminolojide 
klasik şerh olarak tasnife giren bu tür eserlerin tüm bu saydığımız yönlerden derin 
farklılıkları barındırabileceğini göstermektir. 

Çalışmamızı yürütürken Türkiye ve İran kütüphanelerinde yaptığımız 
araştırmalarımız sonucunda Berg-i DervişâtP m bir tek nüshasına ulaşabildik. 
Transkripsiyonlu metnini verdiğimiz bu tek nüsha Süleymaniye Kütüphanesi, 
Köprülü Mehmed Asım Bey bölümünde 445 numarada kayıtlıdır. 

Karşılaştırmaya konu olan eser sayısının çokluğu ve araştınna kapsamının 
genişliği sebebiyle karşılaştıracağımız eserler için birer kaynaktan yararlanmakla 
iktifa ettik. Buna göre: Sa’âdet-nâme metni için Nazlı Şenel Cengiz’in hazırladığı 
Saadet-nâme (Şerh-i Pend-i Attâr) adlı Yüksek Lisans tezinden, Miifîd metni için 
Süleymaniye Kütüphanesi Düğümlü Baba bölümünde 295 numarada kayıtlı yazma 
nüshadan, Şerh-i Pend-i Attâr metni için Dârü't-Tıbâati'l-Âmire matbaasının 
h.l250’deki baskısından, Rûhu’ş-Şurûh için Cumhur Ün’ün hazırladığı “ Mustafa 
Rûhî Efendi ’nin Ruhu ’ş-Şurûh ’u” adlı Doktora tezinden, Mâ-hazar metni için, 
Dârü't-Tıbâati'l-Âmire matbaasının h.l260’daki baskısından yararlandık. 

Bütün bu söylenenler ışığında tez çalışmamız Giriş ve Sonuç bölümleri 
dışında beş bölüm ve bir transkripsiyonlu metinden oluştu. 

Tezin Giriş bölümünde metin şerhi ve Türk edebiyatında şerh, Feridüddin 
Attâr’ın hayatı ve eserleri, Pend-nâme’ nin Türkçe tercüme ve şerhleri hakkında genel 
bilgiler yer almaktadır. İncelediğimiz eserler bu bölümde kısaca tanıtılmıştır. Ayrıca 
yine bu bölümde Türk ve İranlı araştırmacıların Pend-nâme ’nin Attâr’a ait olup 
olmadığı hakkındaki tartışmalarına da yer verilmiştir. 

Tezin birinci bölümünde, ele aldığımız şerhlerin metotları araştırılmaya tabi 
tutulmuştur: Şarihlerin metni ele alırken -beyit ya da mısra- neyi birim olarak 
seçtikleri, metinde geçen kelimelerle ilgili açıklamaların, metin izahlarının, atıf 
yapılan kaynakların yeri, ayet ve hadislerin, şarihlerin kendilerine ya da başka 
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şairlere ait olan manzumelerin kullanımı hakkındaki tasarrufları bahis konusu 
edilmiştir. 

İkinci bölümde şerhlerin dil ve üslup açısından karşılaştırılmalarına yer 
verilmiştir: Şarihlerin seçtikleri cümlelerin yapıları, gramer şekilleri, fonetik 
hususiyetler, seçtikleri kelimelerin ve tamlamaların özellikleri, anlatım şekilleri, 
sıkça tekrar ettikleri ibareler, söz sanatlarına meyilleri değerlendirilmiş ve tüm 
bunların eserlere kattıkları hakkında fikir yürütülmüştür. 

Üçüncü bölüm şerhlerin muhtevasına ayrılmıştır. Bu bölümde Pend-nâme 
metninde geçen bahislerin şarihler tarafından işlenişi olduğu kadar, metinde 
geçmediği halde şarihlerin parmak bastığı bahislerin işlenişi de araştırılmıştır. 
Muhteva bölümünde din, tasavvuf, ahlak, adab-ı muaşeret, dünya hayatı ile ilgili 
faydalı bilgiler ve inanışlara yer ayrılmıştır. 

Dördüncü bölümde metinde ve şerhlerde adı geçen kişiler tanıtılmış ve esere 
katkıları araştırılmıştır. Bu bölümde dinî, tarihî ve mitolojik şahsiyetler ele alınmıştır. 

Beşinci bölüm şerhlerde yapılan atıf ve iktibaslara ayrılmıştır. Bu bölümde 
atıf yapılan kaynaklar edebi, tasavvufi, ahlaki, ilmi, tarihî eserler, hal tercümeleri, 
lügatler, menkıbeler şeklinde kendilerine has başlıklarla tanıtılmış ve şerhlerdeki 
yerleri belirlenmiştir. 

Sonuç bölümünden sonraki kısım ise Berg-i Dervîşân ’m transkripsiyonlu 
metnine ayrılmıştır. 

Metinde geçen ayetlerin anlamları http://www.kuranmeali.com/ sitesinde 
yer alan ve Diyanet İşleri Başkanlığının hazırlamış olduğu Kur’an mealinden 
alınmıştır. Ayetin tamamının değil bir kısmının iktibas edildiği hallerde bu kısımlar 
ayet mealinde [ ] köşeli parantez içinde dipnotta gösterilmiş, Kur’an’daki sıralamaya 
göre sure ve ayet numaraları parantez içinde verilmiştir. 

Metinlerde iktibas edilen hadislerin sayısı binlerle ifade edilebileceğinden 
ve çalışmamızın kapsamına ciddi bir katkısı olmadığını düşündüğümüzden muhteva 
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bölümünde kullandığımız hadislerin kaynakları aparatta kaydedilmemiş, Türkçe 
mealleri verilmekle iktifa edilmiştir. 

Pend-nâme ’’nin Türkçe şerhleri üzerinde yaptığımız bu çalışmanın gerek 
inceleme gerekse metin bölümünde eksiklerimiz ve kusurlarımız olmuştur. 
Kusurlarımızın affedilmesini, eksiklerimizin tamamlanmasını temenni ediyorum. 

Bu çalışmayı yapmama vesile olan, beni teşvik eden, çalışmamın her 
aşamasında bilgi ve tecrübesinden yararlandığım sayın hocam Prof. Dr. Ali İhsan 
ÖBEK’e, tez çalışmasına başlamamdan yıllarca sonra doğmuş, şu an 2,5 yaşında 
olan oğlumun bakımını büyük ölçüde üstlenerek beni destekleyen sevgili eşim 
Çağlar AKÇAY’a teşekkür ediyorum. 


Gülçiçek AKÇAY 


Edirne 2013 
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GİRİŞ 

A. Metin Şerhi ve Türk Edebiyatında Şerh 

Şerh kelime olarak açmak, açıklamak, genişletmek, izah etmek, keşfetmek, 
beyân etmek, müşkil ii mübhem ii mahfi makûlesini keşf ve izhâr eylemek, kesmek, 
fehm eylemek manalarına gelir.' Bir edebiyat terimi olarak şerh, bir eseri anlaşılır 
kılmak amacıyla sözcüklerini deyimlerini yorumlayıp açıklayarak yazılan kitapların 
genel adıdır ya da “ bir kitabın ibaresini kelime-be-kelime açıp, izah ederek yazılan 
kitap’’’’ , “bir edebî eseri, bir risaleyi veya bir kitabı kelime kelime açıp izah ederek, 
ihtiva ettiği bütün dil, anlam, sanat ve estetik özellikleri ile o eserin anlaşılmasını 
sağlamanın özlü bir ifadesi ” 2 3 4 dir. 

İslam kültür ve edebiyatında yüzlerce yıllık bir geçmişe sahip olan metin 
şerhini Tunca Kortantamer “ bir metnin, daha iyi anlaşılsın diye, o metni 
başkalarından daha iyi anladığı kanaatinde olan kişiler tarafından açıklanması ” 5 
şeklinde tarif etmektedir. Metin şerhini bir ilim olarak değerlendiren Ali Nihad 
Tarlan, onun birçok noktada edebiyat teorileri, edebiyat tarihi ve psikoloji ile ilgili 
olduğunu belirttikten sonra, bu yöntemin kendi âleminde hususi fonnülleri ve 
incelemeye muhtaç mevzuları olması lazım gelen bir disiplin olduğunu ifade 
etmiştir. 6 


2 Şemseddin Sami, Kâmûs-ı Türkî, İkdam Matbaası, İstanbul 1317, s. 773; Serdar Mutçalı, Tiirkçe- 
Arapça Sözlük , Dağarcık Yayınları, İstanbul 1995, s. 438; Atilla Özkırımlı, Türk Edebiyatı 
Ansiklopedisi, c.4, Cem Yayınevi, İstanbul 1982, s.1073; Ferit Deve!Iioğlıı. Osmanlıca Türkçe 
Ansiklopedik Lügat, Aydın Kitabevi Yayınları, Ankara 1993, s.991; James W. Redhouse, Turkish and 
English Lexicon, Çağrı Yayınları, İstanbul 1978, s. 1121. 

3 Şemseddin Sâmî, age.,s.422. 

4 Muhammet Nur Doğan, “Metin Şerhi Üzerine”, Osnıanlı Dîvân Şiiri Üzerine Metinler, Hazırlayan: 
Mehmet Kalpaklı, YKY, İstanbul 1999, s. 422. 

5 Tunca Kortantamer, “Teori Zemininde Metin Şerhi Meselesi”, Türk Dili ve Edebiyatı Araştırmaları 
Dergisi, Ege Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Yayınları, S.VIII, İzmir 1994, s.l. 

6 Ali Nihat Tarlan, Metinler Şerhine Dair, Siihulet Basımevi, İstanbul 1937, s. 9. 
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Bir metni yorumlama temayülü İslamiyet’in ilk devirlerinde dahi 
görülmektedir. İlahi hükümler Kur’an-ı Kerim aracılığıyla indirildikten sonra, bu 
hükümlerin yorumlanması meselesi ortaya çıkmıştır. Şerh geleneğinin kaynağı kabul 
edilen “tefsir” bilimi, Kur’an-ı Kerîm’i hakkıyla anlamaya çalışma çabalarının bir 
ürünüdür. 

“Şiir metinlerinin şerhi İslâm kültür dünyasında varlığının bütün 
karakteristik çizgilerini tıpkı filoloji, belâgat, tarih, biyografi ve benzeri 
birçok dal gibi Kur’anı ve onun i’câzını daha iyi anlamaya yönelik 
araştırmalara borçludur. Bilhassa filologlar, müfessirler, kelâmcılar ve 
filozoflar bu alanda büyük çalışmalar yapmışlardır. ” 7 

Kur’an tefsirleriyle beraber hadislerin de yorumlanması ihtiyacı ile “Kırk 
Hadis”, “Yüz Hadis” gibi başlıklarla sınıflandırılan hadisler, öncelikle tercüme 
faaliyetleriyle açıklanmaya çalışılsa da sonraki yüzyıllarda daha geniş açıklamalarla 
izah etmeye ihtiyaç duyulmuştur. Böylelikle hadisler, dua kitapları, dinî muhtevalı 
bazı eserler yanında İslam’ı yaymak amacıyla yapılan fetihler neticesinde tanışılan 
İran, Yunan, Helen, Hint gibi çevre kültürlerin tesiriyle- felsefe, tasavvuf, mantık, 
matematik, tarih eserleri şerh edilmiştir. 

“Bu alanlarda elde edilen bilgi ve tecrübe sanat ve şiir alanına aktarılmış, 
orada eserlerin açıklanmasında uygulanmıştır. Hitâbet ve kitâbetin ortaya 
çıkardığı edeb literatürü, şâirlerin faaliyeti, şiir tartışmaları, eleştiri, daha 
fesih ve beliğ ifâdenin araştırılması, hep birlikte, klasik metin şerhinin 
esâsını oluşturan bilgilerin tesbitinde, kristalleşmesinde önemli roller 
oynamışlardır. Bu çerçevede lafz, manâ, kelime, nahv, cümle, paragraf, 
ifâde şekilleri ve daha çok bedl ve beyân adı altında toplanan retorik 
figürler araştırılmıştır. Bu iş yapılırken mantık dilinden ve usullerinden 
yararlanılmış, aklî vaz’î delâletlerle sınırlandırmalara, sınıflandırmalara 
gidilmiş, kurallar konmuştur. ” 8 


7 Kortantamer, a.g.m,.s. 2. 
s Kortantamer, a.g.m,.s.2. 
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Tüm bu faaliyetler, İslâmî edebiyatlarda alem olmuş bazı meşhur eserlerin 
yorumlanması temayülüne de zemin hazırlamıştır. Ömür Ceylan Tasavvııfı Şiir 
Şerhleri adlı kitabında asıl konumuz olan edebî şerhler bahsinde, nazmın nesre göre 
izaha muhtaç manaları gizlemekteki elverişliliğine dikkat çekerek şiir şerh etmenin 
zorluğunu ve metin şerhi problemlerinin büyük oranda şiir şerhinde ortaya çıktığını 
hatırlatır. 9 

“Çünkü şiirdeki açıklamalar, şiirdeki ses ve anlam bütünlüğünün 
oluşturduğu yapı ile bağlantılı olmak zorundadır. Böyle olmadığı 
durumlarda şerhin bir sözlükten farkı kalmaz. Söz konusu olan şey 
kelimelerin yalnızca anlamları değil şerh edilen şiir içerisindeki anlam ve 
fonksiyonlarıdır. ” w 

Mine Mengi genel olarak metin şerhinin amacını şu sözlerle ifade etmiştir: 

“Eski metinlerde örneklerinin sık görüldüğü derkenarlardan, yani asıl 
metinle birlikte, metnin sayfa kenarlarında yer alan şerhlerden; tek mısraın, 
beytin, cümlenin, bir şiirin mısra ve beyitlerinin metin içindeki şerhlerine; 
ya da müstakil kitap şerhlerine, kadar birçok çeşidinin görüldüğü şerhler, 
divan edebiyatında önemli bir yer tutarlar. Hâşiye, lıâmiş, telhis, ta ’likat 
gibi çeşitlerinin de bulunduğu şerhlerin genelde ortak yanları, açıklama 
gerektiren kelimeyi, mısraı, beyti, ibareyi, cümleyi ya da metni anlaşılır 
kılmak amacıyla açıklamayı esas almalarıdır. ” 

Kâtib Çelebi, Keşfii ’z-Zünûn adlı ansiklopedik eserinde şerhe duyulan 
ihtiyacın sebepleri hakkında önemli bilgiler verir. Keşfii ’z-Zünıin ’ dak i ifadelere göre 
şerh yapmanın sebepleri şu dört başlık altında toplanabilir: 

1 ) Müellifin düşüncelerini ifade etmedeki Allah vergisi yeteneği sayesinde 
ince manaları maksada delalet eden veciz/öz ve yoğun bir şekilde dile 
getirmesi, ama okuyucuların müellifle bu konuda aynı seviyede olmaması. 


9 Ömtir Ceylan, Tasavvufî Şiir Şerhleri, Kitabevi, İstanbul 2000, s.20. 

10 Kortantamer, a.g.m,.s.2. 

11 Mine Mengi, “Metin Şerhi, Tahlili ve Tenkidi Üzerine”, Dîvân Şiiri Yazıları , Ankara 2000, s. 74. 
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2) Müellif nazarında okuyucuların bildiği varsayılan yahut şerhin tematik 
yapısını ilgilendirmeyen bazı ön bilgilerin verilmemesi. 

3) Şerhi oluşturan metnin, okunduğunda birden çok anlamı çağrıştıracak 
biçimde mecazlı ve kinayeli bir üslupla yazılmış olması. 

4) Müellifin insan olmasının getirdiği yanılma payı, bu yanılgı sonucunda 

nadiren meseleleri ve bilgileri karıştırması, çeşitli sebeplerle önemli 

noktaları dile getirmeyi unutması ve kendini tekrar etmek gibi olmaması 

12 

gereken kompozisyon hataları. 

Metin şerhi kavramıyla beraber metin izahı, metin tahlili, metin tenkidi gibi 
terimler de çokça kullanılmaktadır. Ali Nihad Tarlan’a göre metin şerhi ile edebî 
tenkit arasındaki fark eserin bedii güzelliği üzerinde hüküm vermedeki tutumları ile 
ortaya çıkmaktadır. Münekkit aynı zamanda bu hükmü verendir. Tarafsız olmaya 
çalışsa da tenkidinde ruhundan ve şahsi yaşayışından izler görülür. Sanat ve edebiyat 
münekkidi edebî eser üzerinde edebî eser yaratan bir ediptir. Metin şerhi ise metni 
anlamaya çalışır, tarafsızdır, nesnel sonuçlara varır. Esere güzel, çirkin vasıflarını 
yüklemez. 13 

Metin incelemesine ilişkin olarak edebiyat terminolojisi içerisinde yer alışı 
şerhe göre daha yeni olan metin tahlili ile metin şerhinin benzeşen yanları vardır. 
Şerhte olduğu gibi bilgilendinne esasına göre kurulan tahlilde metnin şekli, ölçüsü, 
kafiyesi, edebî sanatları ve sanatçının kurduğu dünyadan bahsedilir. 

“Ayrıca tahlil, bir edebi metni tahlil edeni, metnin estetik değerlendirmesine 

yani esere değer biçmeye de götürmelidir. Bu özellikleriyle tahlil yalnızca 

şerhle değil, edebiyat eleştirisiyle de bağlantılı olarak düşünülmelidir. 

Böylece tahlil şerhe göre daha kapsamlıdır. ” 14 


12 M. Ali Yekta Saraç, “Şerhler”, Türk Edebiyatı Tarihi, C. 2, KTBY, İstanbul 2006, s. 123. 

13 Tarlan, age., s. 10. 

14 Mine Mengi, “Metin İncelemesi Aşamaları, Terimleri ve Bunlardan Biri: Metin Tahlili”, Turkish 
Studies / Türkoloji Araştırmaları Volüme, 2/3 Summer 2007, s. 413. 
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Mine Mengi şiir açıklamaları için kullanılan yukarıda saydığımız terim 
çeşitliliğini gereksiz bulmakta ve metin şerhi tabirinin yeterli olacağını ifade 
etmektedir. 15 

“Türkler 8. asrın ikinci yarısından itibâren tedricî olarak İslâm medeniyeti 
bünyesine dâhil olmakla bu sınırlar içindeki dînî, İlmî, felsefî, edebî bütün 
mü ’ellefâtı tanıma fırsatı bulmuş; kısa zamanda bütün bu verimleri hazmedip 
kendi birikimi ile yoğurarak bu ortak kültüre önemli katkılar sağlamıştır. 
Metin şerhinin her alanında, 13. yüzyıldan 20. yüzyıla kadar binlerce eser 
veren Türk âlimleri, Arap ve Fars dillerinden dînî, felsefî, ilnıî, edebî pek çok 
kıymetli eserin şerhini yapmışlardır ”. 16 

Anadolu Selçukluları döneminde İslam medeniyetinin klasikleri Türkçeye 
tercüme edilmiştir. İslamiyet’in kabulünden itibaren kesintisiz olarak çeviri ve 
şerhleri yapılan dinî konulu eserlerin yanında Gülşehrî’nin Felek-nâme ve Mantıklı ’t- 
TayFı, Hoca Mesûd’un Ferheng-nâme-i Sâdf si, Şeyhoğlu Mustafa’nın Marzuban- 
nâme’sı, Ahmedî’nin Esrâr-nâme’si, Tutmacı’nın Gül ü Hüsrev’i, Meddah Yûsuf un 
Maktel-i Hüseyn ’i bu dönemde Farsçadan tercüme edilen eserlerdendir. Selçuklular 
zamanında ilk büyük şarih olarak bilinen Sadrettin Konevî, Muhiyyiddin Arabi’nin 
eserlerine yaptığı şerhlerle tanınmıştır. XI. yüzyıldan itibaren Arabi’nin şerhleri 
yanında Mevlânâ’nın Mesnevi" sine yapılan şerhler görülmeye başlar. XVI. yüzyıl ve 
sonrasında ünlü İran sanatçılarının eserleri şerh edilmeye başlamıştır. Başta Sadî’nin 
Gülistân ve BostâıT ı, olmak üzere Attâr’ın Pend-nâmesi, Hâfız, Urfî ve Sâ’ib’in 
şiirleri bu dönemden itibaren şerh edilmiştir. 17 

Ömür Ceylan’a göre Türk edebiyatına şerh açısından bakıldığında dinî- 
tasavvufı örneklerin çoğunlukta olduğu görülür. İstanbul Kütüphanelerinde yaptığı 
araştırmalar sırasında rastladığı ve fişlediği Türkçe şerhlerin içinde dinî-tasavvufi 
muhtevalı olanların dikkat çektiğini kaydeden Ceylan’ın elde ettiği listeye göre: 

15 Mine Mengi, agm., s. 75. 

16 Abdiilkadir Dağlar, “Klâsik Türk Edebiyatı Şerh Geleneği ve Hacı İbrahim Efendi’nin Şerh-i 
Belâgat’ına Dâir”, Turkish Sludies, Volüme 2/2, Spring 2007, s.162 

17 Hülya Canpolat, Sa’dî’ııiıı Gülistân Önsözüne Yapılan Türkçe Şerhlerin Karşılaştırılmalı 
İncelenmesi, (Ege Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Eski Türk Edebiyatı Anabilim Dalı, 
Basılmamış Yüksek Lisans Tezi), İzmir 2006, s. XII-XIV. 
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“En fazla şerh edilen eserler: Kırk Hadis mecmuaları, evrad mecmuaları, 
Hilye-i Nebî mecmuaları, Esnıâ-i Hiisnâ risaleleri, Fıkh-ı Ekber, Füsûsu 7- 
Hikem, Mesnevi, Giilşen-i Râz, Bostân, Gülistân, Baharistân; en çok şerh 
edilen kasideler: Kasîde-i Biirde, Kasîde-i Bür’e, Kasîde-i Miinferice, 
Kasîde-i Tâiyye, Kasîde-i Mimiyye, Mevlânâ ve Urfî’nin kasideleri; şiirleri en 
çok şerh edilen şairler: Mevlânâ, Hâfız, Urfî ve İbn-i Fârizdir. Din dışı 
konularda yazılan şerhler ise daha çok dil ve astronomi ile alakalıdır. 
Şarihler arasında Şem ’î Şem ’ullalı Prizreni, Sûdî-i Bosnavî, Dâvud b. 
Muhammed Karsı, İsmail Hakkı Bursevî, Muhammed Vecîhî Paşa ve 
Miistakimzâde Süleyman Sâdeddin öne çıkarken, yazdıkları şerhle adı anılan 
Abdullah Efendi (şarih-i Mesnevî) ve Sofyavîzâde Bâlî Efendi (Fiisûs şarilıi) 
de bu vadinin şöhretli isimi erindendir. ” ıs 

Listedeki eserlerden de görüldüğü üzere tasavvufı edebiyat sahasında İran 
edebiyatının örnekleri Arap edebiyatına nazaran daha tesirli olmuştur. Bu sahada 
üstat olan ediplerin, İran mutasavvıfları tarafından da şerh edilmiş eserlerine “Türk 
mutasavvıf ve edipleri bazen tercüme bazen yeniden şerh yoluyla yeni çehreler 
kazandırmışlardır ,” 19 

Kaynak dilin Arapça ya da Farsça olduğu dinî- tasavvufi metinler yanında 
Türkçe yazılmış olanlar da konunun özelliği gereği çoklukla şerh edilmiştir. 
Ekseriyetle manzum oldukları görülen bu metinlerin Türk insanının gönlünde yer 
tutmuş, en çok okunan eserlerden seçilmiş olması gayet tabiidir. Türkçe tasavvuf! 
şerhlerin başında Yûnus Emre’nin şiirlerine yazılanlar sayılabilir. Niyâzî-i Mısrî de 
şerh edebiyatımızın adı en çok anılan şair ve şarihlerinden biridir. Edebiyatımızda 
şiirine şerhler yazılmış bir başka mutasavvıf şair de Hacı Bayrâm-ı Velî’dir. Bu 
değerli insanların eserlerine yazılan şerhlerin çokluğu onların hem kişilikleri hem de 
eserlerinin geniş bir tesir alanı yaratmış olmasından kaynaklanmıştır. 


l8 Ceylan, age., s.25. 

19 Ahmet Taştan, Bir Şarih Olarak İsmail Hakkı Bursevi ve Edebi Şerhleri, (Uludağ Üniversitesi 
Sosyal Bilimler Enstitüsü İslam Tarihi ve Sanatları Anabilim Dalı, Basılmamış Yüksek Lisans Tezi), 
Bursa 1999, s. 
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Tezimizin muhtevası içinde yer alan ve de yukarıda saydığımız eserler gibi 
klâsik sıfatını hak eden İranlı şair Ferîdüddîn Attâr’ın Pend-nâme adlı eseri de Türk 
edebiyatı içerisinde “şerh” adı verilen muayyen usulle defalarca değerlendirilmiştir. 
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B. Ferîdüddîn Attâr Hayatı, Edebi Şahsiyeti ve Eserleri 
Hayatı 

Attâr adıyla maruf Ferîdüddîn Ebû Hâmid Muhammed bin İbrahim’in 
doğum tarihi hakkında kaynaklar kesin bilgi vermemektedirler. Ünlü tarihçiler İbni 
Fuvâtî ve Avfî, hatta Abdurrahman Câmî’nin Nefhatü’l-Üns adlı evliya menkıbeleri 
kitabı bu noktaya işaret etmemişlerdir. Ama Câmî’nin muasırı olan Devletşâh, 
Şeyh’in 6. Şaban 513’te Sencer Bin Melikşâh zamanında doğduğunu rivayet eder ve 
diğerleri ondan sonra bu rivayeti kabul ve naklederler. Mecmâ ’u 7- Fusehâ ve 
Rivâzu ’l-Arifin müellifi Rızâkulıhan Mehmed de Devletşâh Tezkiresfnin farklı bir 

90 

nüshasında yararlanarak 512 yılını onun doğum tarihi olarak kaydetmiştir.” 

Kaynakların verdiği bilgiye göre Attâr, Nişâbûr’un en eski beldelerinden 
olan Kedken’de doğdu. Hicri dokuzuncu ve onuncu yüzyıllarda bu belde Haleviyye 
tarikatının merkezi sayılıyordu ve bazılarının mezarları halen korunmakta olan çok 
sayıda sufinin memleketi olmuştu. “ Attâr’m zamanında da Nişâbûr tüm İslam 
âlimleri için büyük bir kültür ve edebiyat ilmi merkezi idi. Bu yüzden onun ilim 
kesbetmek için başka diyarlara sefer etmesine gerek yoktu ve tabiidir ki o gerekli 

99 

bütün ilimleri bu şehirde elde edebilmişti. 

Ferîdüddîn Attâr, babası gibi attarlık mesleğiyle meşguldü. Bu zamana 
kadar bütün araştırmacılar onun attar ve tabip olduğunu, hastalara hizmet eden bir 
ilaç dükkânına sahip olduğunu kabul etmişlerdir. Kedkenî’ye göre şairin attar 
dükkânına sahip olduğu bilgisi onun Hüsrev-nâme adlı eserinden alınmıştır; oysa 
Hüsrev-nânıe Attâr’a ait bir eser değildir. Bununla beraber Esrâr-nâme adlı eserinde 
Attâr’ın, bir hikâyede işaret edilen: “Şehrimizde bir pinti hastalandı ve özgür bir 


20 Bedîüzzaman Firîızanfer, Şerh-i Ahvâl ü Nakd ü Tahlil-i Âsâr-ı Şeyh Feridüddin Muhammed Attâr-ı 
Nişâbûri, Kitabfıirûşi-i Dehhoda, Tehran 1353, s.2. 

21 Muhammed Rıza Şefî’î Kedkenî, Muhtarnâme: Mecnıua-i Rubaiyyat/Eser-i Feridüddin Attâr-ı 
Nişâbûri, Suhan,Tehranl386, s. 26. 

22 Kedkenî: age., s.26 
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adam benden onun için bir ilaç hazırlamamı istedi ve...” ifadesine göre Attâr’ın 

r )'X 

mesleğinin attarlık ve tabiplik olduğunu doğrulamak mümkündür. 

Attâr hakkında bir tartışma da onun bağlı olduğu mezhep hakkında 
yürütülmüştür. Fürûzanfer’e göre Attâr’ın suni mezhebine bağlı olduğu şüphe 
götürmez bir gerçektir; fakat peygamber ailesine kendine has bir meyli vardır. 
Musîbet-nâme adlı eserinde on iki imamın ismeti anlatılmaktadır ve Hazret-i 
Hüseyin’e hitap edilmiştir. Buna göre o, bu imamların ismetine inanmış olmalıdır. 
Onun bütün eserlerinde Hazret-i Muhammed’in methinden sonra sahabelerin, İmam 
Haşan ve İmam Hüseyin’in de medihleri görülür. 

Fars irfani şiirinin büyükleri arasında hiçbir şairin hayatı Attâr’m hayatı 
kadar belirsizlik bulutlarında saklı kalmamıştır. Ne doğum yılı açıkça bilinmektedir 
ne ölüm yılı. Onun sadece hicri 6. yüzyılın ikinci yarısı ile 7. yüzyılın ilk çeyreğinde 
yaşadığını, Nişâbûrlu olduğunu birkaç manzum ve bir mensur esere sahip olduğunu 
biliyoruz. Ne üstatları, ne çağdaşları, ne meşayihler silsilesi bellidir. Onun olası 
seferlerine dair hiçbir bilgimiz yoktur. Özel yaşamı, karısı çocukları, annesi babası, 
akrabaları da malumumuz değildir. Bugüne kadar onun hakkında, ihtimaller ve 
efsaneler olmuştur. Bu da onun adının birçok hastalıklı, gevşek şiirlerle anılmasına 
sebep olmuştur. Attâr’m varlık hakikatini bu yalan yanlış bilgilerden kurtarmak da 

24 

kolay bir iş değildir. 

Attâr’m ölümü de yaşamının diğer yönleri gibi açık değildir. Bedîüzzaman 
Fürûzanfer onun 627 yılında vefat ettiği konusunda tarihçilerin birleştiğini ifade eder. 

Onun tabii bir ölümle değil, Tatar kâfirleri tarafından şehit edilmesi Iran edebiyat 
tarihinin ittilaatlarından biridir. 26 Fakat kaç yılında öldüğü konusunda tereddütler 
vardır. Fürûzanfer, Attâr’ın 70 yıldan çok, seksen yıldan az yaşadığını, ölümünün 


23 Kedkenî: age., s. 29 

24 Kedkenî, age., s.31. 

25 Fürûzanfer, age., s. 2. 

26 Kedkenî, age., s.29. 
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ünlü Tatar hamlesi sırasında yani 618’de gerçekleştiğini tahmin eder. Muhtemelen 

97 

Şadiyah mıntıkasında şehit düşmüş ve buraya gömülmüştür. 

Edebi Şahsiyeti 

İranlı araştırmacı Muhammed Rıza Şefî’î Kedkenî, Ferîdüddîn Attâr’ı, İran 
irfan şiirinin üç büyük şairinden biri sayar. Ona göre şiir-i irfanı Senaî ile başlar, 
Attâr’da kemal mertebesine erişir ve Mevlânâ Celâleddin-i Rûmî’nin eserlerinde 
zirvesini bulur. “ Fuad Köprülü’ye göre de Attâr, Hakim Senaî ile birlikte büyük 
mutasavvıflar devrini açmıştır. 

Şair olarak daha çok mesnevi ve tasavvufi gazel türünde başarılı olmuştur. 
Horasan üslubuyla Farsça kaleme aldığı eserlerinde rahat, sade ve akıcı bir dil 
kullanır. Mesnevilerinde ele alacağı konuyu çerçeve hikâyelere yerleştirir ve bazen 
bir konudan başka bir konuya atlar. 

“Eserlerinde ‘panteizm ’ esaslarına uzaktan uzağa tam bir ihtiyatla- yâni 
şer’in bütün zevâhirine riâyet edilerek - temas olunan bu şâirler, bütün 
hayatlarında hakiki birer sûfî gibi yaşamışlarsa da eserleri halka ahlâk ve 
sûfı âdâbını telkin maksadı ile kaleme alınmış öğretici mâhiyette 
mahsûllerdir. İlham genişliği ve beyan kudreti itibâriyle cidden "Büyükşâir” 
unvânını kazanan bu sûfîleri işte bu görüş noktasından meselâ “Şeyh Ebû 
Saîd” gibi tam manâsıyla “bir mutasavvıf şâir” sayamayız; çünkü şiirleri, 
Ebû Saîd’in eserlerinde olduğu gibi ruhtan kopan gayr-i meş’ur (şuur haline 
gelmeyen) bir feryad değil, uzun ve ince tefekkiirât ile, muayyen bir sistem 
haline sokulmuş birer “Ahlâk-ı Sûfîye “ mecmuasıdır. ” 30 


27 Füruzanfer, age., s.10. 

28 Kedkenî: age.,.s.25. 

29 Şeyh Ferîdeddîn Attâr, Perıd-nâme, Çeviren: Mehmet Kanar, Doğıı Edebiyatı, Sayı: 4, Sonbahar - 
Kış 2008, s. 3. 

30 M. Fuad Köprülü, Türk Edebiyatı Tarihi, Ötiiken Yayınları, İstanbul 1981, s. 126. 
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Eserleri 

İslam tasavvufu tarihinde Attâr adıyla şöhret bulmuş eserlerin karıştırılması 
büyük bir sorundur. Bu da araştırmacıların Attâr’ın hayatı, irfanı dünya görüşü, üslup 
ve tarz özelliklerinin tahkikini doğru bir şekilde gerçekleştirememelerine sebep 
olmuştur. Kedkenî’ye göre Muhammed Kazvînî, Şâdırevân Saîd Nefisi, 
Bedîüzzaman Fürûzanfer, Helmut Ritter ve diğer birçok araştırmacının hakikate 
ulaşma yolundaki çabaları sonuçsuz kalmıştır. Zira Attâr’m ona ait olduğu kesin olan 
eserleriyle ona nispet edilenler tam anlamıyla tespit edilemediği sürece onun 
hakkında her çeşit bahis, ilmi bir neticeye varamayacak ve göreceğimiz gibi onun 
yaşamı, dünya görüşü, mezhep akideleri hakkındaki her bilgi yanlış sonuçlara 

O 1 

götürecektir. 

Kedkenî Attâr’m Muhtâr-nâme’’ nin büyük ihtimalle ömrünün sonlarında 
yazdığı mukaddimesinde eserlerinin adlarını verdiğini kaydetmiştir. Buna göre onun 
eserleri şunlardır: 

1. İlâhi-nâme(Hüsrev-rıâme) 

2. Esrâr-nâme 

3. Musîbet-nânıe 

4. Mantıku ’t-Tayr (Makâmât-ı tuyûr) 

5. Dîvân (Gazeliyyât ve Kasâ ’id) 

6. Muhtâr-nâme (Mecmu ’â-i Rubâ ’iyyât) 

7. Tezkiretü’l-Evliyâ 

Ona ait ama kayıp olan eserleri 

8. Cevâhir-nânıe 

9. Şerhii ’l-Kalb 


31 


Kedkenî: age., s.33. 






12 


Mantıku ’t-Tayr adıyla şöhret bulan Makâmât-ı Tuyûr'un bugün çok az 
kişi asıl adıyla hatırlamaktadır. Bu eser dünya edebiyatında irfanı eserlerin en 
seçkinlerinden biridir ve belki Mesnevî-i Şerîf ten sonra İslam dünyası manzum 
edebiyatında hiçbir eser ona ulaşamamıştır. Kuşların “Sîmurg” tarafına seferinden ve 
bu yoldaki maceralarından, yolun zorluklarından, bazılarının geri dönmesi, bir 
grubun helak olmasından ve sonunda “Simurg”a ulaşmalarından bahseder. Bu 
manzumede en latif beyan Hak ve halk rabıtasının ve ona olan yolculuğun 
zorluğunun ifadesidir. 

Musîbet-nâme Attâr’ın yine en seçkin eserlerinden biridir. Belki Mantıku ’t- 
Tayr'dan sonra onun en önemli manzumesidir. Fikirlerinin çeşitliliği ve olgunluğu 
bakımından ehemmiyet arz eder. Yazılış tarihi bakımından da Attâr’ın son eseri 

o o 

sayılmaktadır. 

Esrâr-nâme de Attâr’ın birkaç bölümden oluşmuş ve içinde irfanî küçük 
hikâyeler bulunan manzum eserlerinden biridir. 

Attâr’ın gazelleri ve kasidelerinden oluşan Dîvân ’ı, Fars şiirinin hala en 
çok rağbet edilen divanlarından biridir. Birçok baskısı olan bu divanın iki baskısı çok 
ünlüdür ki asrımızın iki araştırmacısının elinden çıkmışlardır. Bu baskılardan biri 
Said Nefîsî’ye diğeri Nakî Tafsili Horasanî’ye aittir. 34 

Muhtâr-nâme, Attâr’ın rubai mecmuasıdır. Yaklaşık 2300 rubaiyi şamildir. 
Attâr bu eseri ömrünün son demlerinde elli bölüm olarak düzenlemiştir. 

Bütün bu manzum eserlerinin yanı sıra Tezkiretü’l Evliyâ' dan da 
bahsetmemiz gerekir. Kedkenî bu eserin mensur irfanî edebiyatta tüm eserlerin en 
değerlisi olarak gönnektedir. Ne Farsçada bir benzeri görülebilir ne Arapçada. Bu 
parıldayan divanın her yaprağı, dünyanın mensur şiirlerinin en güzellerindendir. 36 


32 Kedkenî: age., s.35. 

33 Kedkenî: age., s.35. 

34 Kedkenî: age., s.35. 

35 Kedkenî: age., s.36. 

36 Kedkenî: age., s.37. 
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Kedkenî’ye göre Attâr’ın yukarıda isimlerini verdiğimiz bu eserlerden 
başka eseri olmamakla beraber, onun adıyla anılan bir başka eserin de onunla bir 
ilgisi yoktur. 

Bugüne kadar Attâr’ın kendi eserleri ve ona nispet edilenleri hakkında en 
son araştırma oryantalist Helmut Ritter ve İran Fars dili üstadı Bedîüzzaman 
Fürûzanfer tarafından gerçekleştirilmiştir. Bu iki araştırmacı araştırmalarında onun 
birçok eserini aydınlatmışlardır. Attâr’a ait olan ve onların Attâr’a nispet ettikleri 
Kedkenî’ye ek olarak: 

10. Hüsrev-nâme (Gül ü Hürmüz) vardır. 

oo 

Bu eserler dışında ona nispet edilenlerin hepsini reddederler. Süheylî de 
Fürûzanfer’in görüşünü benimsemiş ve Attâr’ın kendine ait olduğu kesin olan 
eserlerini on cilt olduğunu kabul etmiştir/ 

Kedkenî’ye göre Ritter ve Fürûzanfer iki üç yeni konuyu görmezlikten 
gelmişler ve bu tutumları kudemadan gelen miras hakkında yanlış sonuçlara 
varılmasına sebep olmuştur. Attâr’ın yaşamı hakkındaki bilgiler için onun 
eserlerinden saydıkları Hüsrev-nâme(Gül ü Hürmüz) ’den yararlanmışlardır. Oysa bu 
eser Attâr’a ait değildir. İlâhi-nâme-i Attâr, Hüsrev-nâme’ nin yeni adıdır ve daha 
sonradan kendisi ya da başkaları tarafından eklenmiştir. Hüsrev-nânıe ya da Gül ii 
Hürmüz adıyla basılan eser, Attâr’dan yıllar sonra -muhtemelen hicri 8. yüzyıl- 
yaşayan ve Muhyiddin Arabi’nin görüşleri etkisinde kalmış bir şairin eseridir. İlâhi- 
nâme adıyla defalarca basılan eser de esasen Attâr’ın Hiisrev-nâme adlı eseridir. 40 

Abbasali Sarrafi Pend-nâme'nm te nk itli metnini verdiği kitabında Attâr’ın 
eserlerinin sayısı hakkında muhtelif yazarların araştırma sonuçlarını verir. Buna göre 
Kadı Nûrullâh Şuşterî, Mecâlis-i Mü ininin'dc Attâr’ın manzum ve mensur 
eserlerinin sayısının Kur’an’daki sure sayısıyla eşit, yani yüz on dört olduğu 

37 Muhammed Rıza Şefi’î Kedkenî, Mantıku'’t-Tayr, Feridüddin Muhammed bin İbrahim Nişâbûrî; 
Mukaddime, Tasrih ve Talikat, Sühan Tahran, 1388, s. 22. 

38 Kedkenî: age., s.34 

39 Abbasali Sarrafi: Pend-nâme, Mensûb be Şeyh Feridiiddin Attâr-ı Nişâbûri, Tashih ve Tevzi , Zevvar 
.Tahran, 1385, s. 19 
40 Kedkenî: age., s. 34 
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iddiasındadır. Doktor Rızâ-zâde-i Şefik de yüz on dört eseri Târih-i Edebiyat'm 20. 
sayısında Şuşterî’den nakille zikreder ve buna delil olarak da Attâr’ın “pür- 
gûy”luğunu alır. Bu sözünü tekit için de Attâr’ın, kendisinin çok söyleyişli olduğunu 
ifade eden şiirlerinden örnekler verir . 4l Devletşâh ve Gâlip tezkirelerinde onun 
Dîvân' ı dışında isimsiz olan kırktan fazla eseri ona nispet etmemişlerdir. Ağa Bozorg 
Tehranî Ez-Zeri’â ilâ Tesânifi’ş-şi’â der Zeyl adlı kitabında Cevâhirü’z-zât veya 
Cevherii’z-zât'ı ve Esrâr-nâme’ yi de Attâr’ın saymış ve onun eser sayısını yetmiş 
olarak vermiştir. Fakat Ahmed Süheylî Hansârî araştırmaları neticesinde Attâr’ın 
manzum ve mensur eserlerinin sayısını kırk dokuz olarak tespit etmiştir. Bunlar - 
Attâr’ın Dîvân ’ı dışında- yukarıda saydıklarımıza ek olarak şunlardır: 

11. îhvânu ’s-Safâ 

12. îrşâd-ı Beyân 

13. Üştür-nâme 

14. Bülbül-nâme 

15. Bîser-nâme 

16. Pend-nâme 

17. Tercemetü’l-Ehâdis 

18. Cevherü’z-Zât 

19. Hakâyiku ’l-Cevâhir 

20. Hallâc-nâme 

21. Haydar-nâme 

22. Hıred-nâme 

23. Hâb-nâme 


41 


Sarrafi age., s. 17. 
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24. Hayyât-nâme 

25. Deryâ-yı Ebrâr 

26. Zühd-nâme 

27. Siyah-nâme 

28. Sî-Fasl 

29. Şifâ ’ül-Kulûb 

30. Sad-pend 

31. Abir-nâme 

32. Uşşâk-nâme 

33. Kemâl-nâme 

34. Kenzii ’l-Esrâr 

35. Kenzii ’l-Hakâyık 

36. Lisânii ’I-Gayb 

37. Leylî vii Mecnûn 

38. Mahmûd ii Ayaz 

39. Mahzenii 7- Esrâr 

40. Mahfî-nâme 

41. Misbâh-nâme 

42. Mazharu ’l- Esrâr 


43. Mazharu''s-Sıfat 
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44. Mazharu ’I-Acâ ’ib 

45. Mi’râc-nâme 

46. Miftâhu ’l-Fütûh 

47. Hüdhüd-nâme 

48. Hetf-Vâdî 

49. Vuslat-nâme 

50. Veled-nâme 


Pend-nâme 

Farsça bir sözcük olan pend “öğüt, nasihat’’ ; pend-nânıe ise, “öğüt ve 
tavsiye edici kitap ve mektup” 43 anlamlarına gelmektedir. Pend-nânıe edebiyatta bir 
tür adı olarak kullanılmaktadır. Pend-nâmeler, doğruyu, güzeli, olması gerekeni 
anlatarak insanları hayra yönlendinnek; yanlışı, çirkini, kaçınılması gerekeni 
göstererek onları kötülüklerden sakındırmak için tercih edilen en önemli türlerden 
biridir. 


“Pend-nâmelerde çizilen insan modelinin sınırları, büyük ölçüde İslam 
dininin kuralları doğrultusunda belirlenmiştir. Ayet ve hadislerden hareketle 
mükemmel insanın (insan-ı kâmil) oluşturulması amaçlanmıştır. Bu tür 
eserlerde, iman ve İslam ’ın şartlarından toplumsal kurallara kadar pek çok 
konu ele alınmakta; bireysel ve toplumsal huzurun sağlanması için gerekli 
bilgiler şairin gözlem ve deneyimleriyle okuyucuya sunulmaktadır. ” 44 


Pend-nâme yazıcılığı İran’da eski bir tarihe sahiptir ve Sasaniler zamanında 
oldukça revaçtadır. Özellikle Erdeşir Babekan ve vekillerine nispet edilen öğütler 
büyük yankı bulmuştur. Ama Fars dilinde yazılan Pend-nâme -i Gazzâlî (1311 ’de 


42 Ferheng-i Ziya, Farsça- Türkçe Lügat, C. 1, MEB Yayınları, İstanbul 1996, s.500. 

43 James W. Redhouse, age., s. 445. 

44 Ferdi Kiremitçi, Muhammed Şerifi’nin Hayatı, Edebî Kişiliği, Eğitim Anlayışı ve “Pend-i Gülistan ” 
Adlı Eseri (İnceleme-Tenkitli Metin), (Atatürk Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Orta Öğretim 
Sosyal Alanlar Eğitimi Ana Bilim Dalı, Basılmamış Doktora Tezi), Erzurum 2009, s.l. 
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Tahran’da basılmıştır) îslami döneme ait görünüşte en eski pend-nâme metnidir. Fars 
dili ve edebiyatında yazılmış ve basılmış birçok pend-nâme vardır. (Nûşirevân’a 
nispet edilen Pencl-nâme ’den son asrın müellifi Habîbullâh Nevbaht’ınkine kadar). 
Bunların büyük çoğunluğu İran, Mısır; Avrupa ve Özellikle Hindistanda basılmıştır. 
Bunlardan en ünlüsü de Şeyh Ferîdüddîn Attâr’a nispet edilenidir. 45 

İranlı mutasavvıf şairlerden Ferîdüddîn Attâr’ın Pend-nâme’’ si de genel bir 
bakışla İslâmî bir temele dayanan ahlak ve adap kaidelerini kısa fonnüller hâlinde 
gençliğe aşılamak amacıyla yazılmış didaktik bir eserdir, “...ahlâkî konulara 
değinmekle birlikte ahlâkı tasavvuf açısından ele aldığı için, tasavvufi eserler 
arasına girer ,” 46 İslam medeniyetinin hüküm sürdüğü her yerde yüzyıllar boyunca 
derin bir tesir yaratmış olan Pend-nâme, birçok neslin tasavvuf ve ahlak eğitimi 
bakımından değerli bir vesika olarak kabul edilmiştir. 

“İslami ve tasavvufi bir görüşe dayanan ahlak kurallarını, insanlık 
duygularını, hatta en basit yaşayış tarzlarını kuvvetli ve ahenkli bir mesnevi 
kalıbı içinde aktaran Pend-nâme kendi türünün en mükemmel örneklerinden 
biridir. " 47 

Edebiyatımızda nasihatname türündeki eserlerin birçoğu Attâr’ın Pend- 
nâme’ sinden ilham alınarak yazılmıştır. Denilebilir ki Türk edebiyatında 
nasihatname geleneği, özellikle Pend-nânıe isimli bu eserin tesiriyle başlamıştır. 
Yaklaşık dokuz yüz beyitten oluşan Pend-nâme’ ye, Türkçe pek çok şerh ve tercüme 
yazılmış, hatta eserin tesiriyle birçok Türk şairi tarafından pend-nâmeler kaleme 
alınmıştır. 


C. Pend-nâme’nin Kime Ait Olduğu İle İlgili Fikirler 

Kedkenî’ye göre yukarıda da adı geçen Bülbül-nâme, Bişer-nâme, Peser- 
nâme, Haydar-nâme, Pend-nâme, Cevherü’z-Zât, Hallâc-nâme, Siyâh-nâme, Üştür- 
nâme, Lisânü’l-Gayb, Mazharu’z-Zât, Mi’râc-nâme, Miftâhu’l-Fütûh, Niizhet-nâme, 


45 Silvestre de Sacy, Pend-nâme, Şeyh Feridüddin Muhammed Atar Nişâbûri, Betahsis ve Tahşiye, 
Tercüme: Ruh Bahşan, İntişarat-ı Esamir, Tehran 1373. s.9 

46 Agâh Sırrı Levent, “Ümmet Çağında Ahlâk Kitaplarımız”, TDAY-Belleten 1963, s. 91. 

47 Feridüddin-i Attâr, Pend-nâme, Çeviren: M. Nuri Gençosman, MEB Yayınları, İstanbul 1968, s. VI 
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Vuslat-nâme, Hallâc-nâme ona ait değildir ve bunlardan Pencl-nâme gibi bazdan 
defalarca ve defalarca onun adına neşredilmiştir. Pend-nâme Attâr’a nispet edilen 
eserlerin en meşhurudur. Dokuzuncu yüzyıldan sonra asırlar boyunca sayısız 
nüshalar ve şerhler eklenmiştir. Attâr’ın asil ya da ona nispet edilen hiçbir eseri 
Pend-nânıe kadar İslam medeniyetinde şayi ve münteşir olmamıştır. Umumiyetle bu 
ve bunun gibi eserler kültür ve irfanın gerilediği zamanların ve işsiz dervişlerin 
yalanlarının ürünüdür. Hasta ve toplama hayallerini, sarhoşluklarını gevşek ve 
hastalıklı manzumeler şeklinde meydana getirmişlerdir ve aynı asrın unutulmaya 
mahkûm müelliflerine ait olan bu tür eserlere Ferîdüddîn Attâr-ı Nişâbûrî gibi 
şairlerin yüce ve şerefli adı konulmuştur. Bu büyük şahsiyetin ismi tüm bu süre 
boyunca bu şekilde yalanlarla kirlenmiştir. Bugün de edep ve irfan tarihi bahsinde ne 
yazık ki zaman zaman kendilerini gösterirler; hem oryantalistlerin yazılarında (Jan 
Rypka, History of Iranian Literatüre) hem de bazı İranlı ya da doğulu yazarların 
(Nefisi -Cüstücu der Ahvâl-i Asâr-ı Attâr) eserlerinde. 

Abbasali Sarrafî Pend-nânıe, Mensûb be-Şeyh Ferîdii ’d-dîn Attâr-ı Nişâbûrî 
adlı kitabının önsözünde Pend-nâme' nin Attâr’a ait olup olmadığı hususunda ileri 
sürülen çeşitli görüşleri şöyle ele almıştır: 

1. Bediüzzamân Fürûzanfer Şerh-i Ahvâl ü Nakd ü Tahlîl-i Asâr-ı Attâr adlı 
kitabından Pend-nâme' nin intisabı konusunda tereddüdedir. Ama onun tereddüdü ret 
anlamında değildir. 

2. İbn Yûsuf Şirâzî, Meclis-i Şûrâ-yı İslâmî’de Hat Kitapları fihristindeki 
1126 tarih ve 1149 numaralı Külliyât-ı Attâr adlı mecmuada 5. sırada Pend-nâme' nin 
nispetini -ki mecmuanın 275. sayfasında 291. sayfalarını kapsamaktadır- doğrular; 
çünkü bu altı manzum eseri şamil olan bu mecmuanın tamamı Attâr’a ait eserlerden 
oluşmaktadır. 

3. Said Nefisi, Ciistucû' nun Ahvâl ii Asâr-ı Ferîdü’ddîn Attâr-ı Nişâbûrî 
kısmında Bülbiil-nâme, Biser-nâme, Tercemetü ’l-Ehadis, Cevherii ’z-Zât, Hallac- 


48 Kedkenî, age., s. 37. 
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nâme, Hayat-nâme gibi eserlerin Attâr’a mensubiyetini reddederken Pend-nâme’ yi 
Attâr’ın kabul etmiştir. 

4. Doktor Nûranî Visâl, Attâr’ın en önemli eserleri olarak şunları saymıştır; 
Esrar-nâme, IIahi-nâme, Pend-nâme, Hüsrev-nâme, Üştür-nâme, Musîbet-nâme, 
Mantıku ’t-Tayr, Dîvân-ı Kasâid ii Gazeliyât, Tezkiretii ’l-Evliyâ ve birkaç kitap daha. 

5. Ahmed Gülçin Mânia, Astân-ı Kudüs-i Rezevî’nin elyazmaları 
fihristinde şöyle yazmıştır: “Pend-nâme ahlaki bir manzumedir. Ferîdüddîn Attâr-ı 
Nişâbûrî’nin bu eserinin vezni Mevlânâ’nın mesnevisi ile aynıdır ve yaklaşık sekiz 
yüz elli beyit kadardır. Attâr’ın bütün diğer kitaplarından daha fazla basılmış, 
Arapça, Türkçe ve Hintçeye tercüme edilmiştir.” Ayrıca Fihristin 7. cildinin 228. 
sayfasında bu manzumenin Attâr’a ait olduğunun delillerini sunmuştur: Şeyh Attâr, 
Mazharii’l-Esrar’m 186. sayfasında kendi adını 17 manzumeye vermiş ve Pend- 
nâme de bunlardan biridir. Yazar aynı zamanda Attâr’ın şiirlerinden birkaç örnekle 
diğer Pend-nâme’’ nin beyitleriyle karşılaştırarak aralarındaki benzerliği gözler önüne 
serer. Bunlara ek olarak Musibet-nâme, Üştür-nâme, Mantıku’t-Tayr, îlahi-nâme ve 
bunun gibi birkaç manzume peygamberlerin ve peygamber ashabının övülmesine 
sayfalar ayrılmıştır. Aynı usul Pend-nâme’de de hulasa şeklinde görülmektedir. 

6. Doktor Tefazzâlî, Meclis-i Şûrâ’yı İslâmî’nin elyazmaları nüshasının 
202. sayfasında Pend-nâme’ nin Ferîdüddîn Attâr-ı Nişâbûrî’ye ait olduğunu ve 
defalarca basıldığını yazmıştır. 49 

Kedkenî’ye göre Attâr’m eserleri hakkındaki bu bilgi karışıklığının nedeni 
Fars irfani şiirinin büyükleri arasında hiçbir şairin hayatının onun hayatı kadar 
belirsizlik bulutlarında saklı kalmamış olmasıdır. Ne doğum ne de ölüm yılının 
açıkça bilindiği şair hakkında sadece hicri 6. yüzyılın ikinci yarısı ile 7. yüzyılın ilk 
çeyreğinde yaşadığı, Nişâbûrlu olduğu, birkaç manzum ve bir mensur esere sahip 
olduğunu bilinmektedir. Ne üstatları, ne çağdaşları ve meşayihler silsilesi, ne 
seferleri bellidir. Özel yaşamı, karısı çocukları, annesi babası, akrabaları da 
malumumuz değildir. Bugüne kadar onun hakkında, ihtimaller ve efsanelerin 


49 


Sarrafi age. s.33-38 
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aktarılması da onun adının birçok hastalıklı, gevşek, şiirlerle anılmasına sebep 
olmuştur. Attâr’ın varlık hakikatini bu yalan yanlış bilgilerden kurtarmak da kolay 
bir iş değildir. 50 


D. Pend-nâme’nin Türkçe Tercümeleri 

15. yüzyıl şairlerinden Sabâyî’nin yedi yüz altı beyitlik Sırat-ı Müstakim 
adlı eseri, 51 

16. yüzyılda Edirneli şair Emre’nin manzum Pend-nâme -i Attâr 
tercümesi, 52 

16. yüzyıl Edirneli Nazmî’nin Pend-nâme -i Attâr tercümesi, 

16. yüzyıl Nûreddîn Za’îfî Pir Mehmed’in, Kitâb-ı Bostân-ı Nesâyih ’i, 54 
I. Ahmed devri şairlerinden Livaî’nin Pend-nâme -i Attâr tercümesi, 55 
Haşan Şu’ûrî’nin Pend-nânıe -i Attâr tercümesi, 56 

/V C'l 

Mustafa Asım’ın manzum Pend-nâme -i Attâr tercümesi, 

co 

Abdurrahim adlı bir şairin 865 (1447)’te yaptığı Terceme-i Pend-i Attâr ’ı. 


50 Kedkenî. age., s. 31. 

5 'Azmi Bilgin, Tercüme-i Pend-nâme-i Attâr, Enderun Kitabevi, İstanbul 1998, s. 17; Ayrıca geniş 
bilgi için bk. Kadir Atlansoy, Sabâyı, Sırât-ı Müstakim, İnceleme-Metiıı, (Uludağ Üniversitesi Sosyal 
Bilimler Enstitüsü Basılmamış Yüksek Lisans Tezi), Bursa 1987. 

52 Geniş bilgi için bk. Hasibe Mazıoğlu, “Kanuni'nin Oğlu Şehzade Bayezid İçin Yapılan Pend-nâme-i 
Attâr Çevirisi”, VIII. Tiirk Tarih Kongresi Bildirileri, Ekim 1976, s. 1183-1193. 

53 Geniş bilgi için bk. Hasibe Mazıoğlu, “Edirneli Nazmî’nin Pend-i Attâr Çevirisi”, Ankara 
Üniversitesi DTCF Türk Dili ve Edebiyatı Araştırmaları Enstitsii, Türkoloji DergisiC. VII, Ankara 
1997, s. 47-53; ayrıca bk. Ahmet Zeki Güven, Edirneli Nazilli'nin Pend-nâmesi'nde Ahlâk ve Eğitim 
Unsurlarının Tespiti ve İncelenmesi, (Dokuz Eylül Üniversitesi Eğitim Bilimleri Enstitüsü 
Ortaöğretim Sosyal Alanlar Eğitimi Anabilim Dalı Basılmamış Yüksek Lisans Tezi), İzmir 2006. 
54 Elif Keyik, XVI. Yüzyıl Sanatçılarından Şeııı’î’nin “Şerh-i Pend-nâme”si, (Ege Üniversitesi Sosyal 
Bilimler Enstitüsü Basılmamış Yüksek Lisans Tezi), İzmir 2001, s.16; Fatma Ergin, Hüseyin Kudsî-i 
Edirnevî’nin Hayatı ve Pend-i Mahdûmân Adlı Eseri, (Ankara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü 
İslam Tarihi ve Sanatları Türk İslam Edebiyatı Anabilim Dalı Basılmamış Yüksek Lisans Tezi) 
Ankara 2003, s. 37; Ayrıca geniş bilgi için bk. Ümit Tokatlı, Pîr Mehmed b. Evrenos b. Nûreddin 
Zaîfi-Bostân-ı Nasâyıh, Kayseri 1996.; Ümit Tokatlı, “Zayifî’nin Pend-i Attar Tercümesi”, Erciyes 
Dergisi, Kayseri 1987, s. 41-42. 

55 Gençosman a.g.ç., s.VIII. 

56 Gençosman, a.g.ç., s. VIII. 

57 Gençosman, a.g.ç., s. VIII. 



21 


Elvân Çelebî Şîrâzî’nin 964 (1556)’da yazdığı Terceme-i Pencl-nâme-i 

Attâr ’ı 

Es'ad Efendi (978-1034/1750- 1624)’nin Terceme-i Pend-rıâme ’si 
M. Nuri Gençosman’ın mensur Pend-rıâme tercümesi, 

Ahmet Metin Şahin’in mensur Pend-nâme tercümesi, 59 
Mehmet Kanar’ın mensur Pend-nâme tercümesi. 60 
E. Pend-nâme’nin Türkçe Şerhleri 

Ömer bin Hüseyin’in Şerh-i Pend-i Attâr ’z, 61 

Şem’î Şem’ullâh Prizrenî’nin Saâdet-nâme' si 

Vak’anüvîs Abdurrahman Abdı Paşa’nın MüficT i (ö. 1691) 62 

Bursalı İsmail Ha kk ı’nın Şerh-i Pend-i Attâr ’ı , 63 

İsmet Mehmed Şerhi (ö. Hicri 1160), 64 

İstanbul ulemasından İsmail Müfîd Şerhi (ö. Hicri 1217), 65 

Kilisli Mustafa Ruhî’nin Ruhu ’ş-Şurûh ’ıı, 66 

Mehmed Murâd b. Adurrahhn’in Mâ-Hazar’ı 67 


58 Emine Yeniterzi, Behiştî’nin Heşt Behişt Mesnevisi, İstanbul, 2001, s. 22; Mahmut Kaplan, a.g.m, s. 
23. 

59 Feridüddin-i Attâr, Pend-nâme (Öğütler) Çeviren: Ahmet Metin Şahin, Yağmur Yayınevi, İstanbul 
2006. 

60 Mehmet Kanar, a.g.ç., s. 3-22. 

61 Ozan Yılmaz, “Klasik Şerh Edebiyatı Literatürü”, Türkiye Araştırmaları Literatür Dergisi, C.5, 
Sayı.9, İstanbul 2007, s. 284. 

62 Ozan Yılmaz, a.g.m, s. 284. 

63 İsmail Hakkı Bursevi, Şerh-i Pend-i Attâr, Dârü't-Tıbâati'l-Âmire, İstanbul, 1250/1834. 

64 Elif Keyik, agt.,s,16; Fatma Ergin, agt., s. 37. 

65 Elif Keyik, agt.,s.16; Fatma Ergin, agt., s. 37. 

66 Ozan Yılmaz, a.g.m, s. 284; Ayrıca geniş bilgi için bk. Cumhur Ün ,agt., s. xii. 

67 Murad Molla Şeyhî, Mâ-hazar Şerh 'alâ Pendi Attâr , Matbaa-i Osmaniye, İstanbul 1304. 
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ErzincanlI Hacı Feyzullâh Şerhi(ö. Hicri 1323) 68 

Hulûsî’nin Vesîletii ’l-Merâm ya da Şerh-i Pencl-i Attâr’ı 69 

Attâr Seyyid Alî b. Ahmed el-Herâtî’nin Şerh-i Pend-nâme' si 

Yukarıda saydığımız Pend-nâme şerhlerinden incelemeye aldığımız Berg-i 
Derviş ân' ı ve onunla karşılaştıracağımız beş eseri tanıttıktan sonra tezimizin metin 
bölümünde bu eserleri şerh yöntemleri, dil ve üslupları, içerikleri, bahis konusu 
ettikleri şahsiyetler, atıf ve iktibas yaptıkları eserler bakımından karşılaştıracağız. 

Berg-i Dervîşân- Mustafa Refî’a 

Berg-i Dervîşân ’ın giriş bölümünde Mustafa Refî’a Allah’a hamd, 
peygamber ve ailesine selamdan sonra eserin yazılış sebebi, yeri, kim için yazıldığı 
ve senesi hakkında bilgi venniştir. Burada anlatığına göre Kahire divaniyesinde 
1129/ 1717’den beri görev yapmakta olan Mustafa Refî’a ömrünü Kahire’nin işleri 
ile meşgul olarak doldururken ifade ve istifade yeteneğinin köreldiğini hisseder. 
Kitabet ilmi ve sanatıyla meşgul olan birtakım ahbabıyla gevşemiş zihinlerini 
keskinleştirmek için Bostân, Gülistân ve Hâfız’ın şiirlerini müzakere ederler. 
Özellikle de bedi’ bir manzume olan Pend-nâme-i Attâr \ okuyanlar onda hayır, 
bereket ve uğur his ve müşahede ederler. Allah’ın rızasına muvafıktır, diye 
düşünerek ve eğer Allah, meşguliyetlerinden ferağ ve mecal ihsan ederse mezkûr 
eserde Şeyh Attâr’ın veciz ibarelerle işaret ettiği maddelerin her birini hülasa ederek 
izah etme, anlamayı kolaylaştırmak için Türkçeye çevinne, açıklama, Arapça 
lafızları müfret ise cemlerini, cem ise müfretlerini, inşanın kaidelerini gösterme, 
muktezasınca özetleme ya da uzun uzadıya açıklama gibi çalışmalarda bulunmayı 
arzu ederler. 1141/1729 senesinde Muhammed Paşa Kahire tevliyetinden azledilince 
bütün ahbaplar şerh ve tercümenin zamanıdır, diye ondan rica etmeleriyle Mustafa 
Refî’a çalışmalara başlar. Birkaç günde dibacesi ve birkaç makalesinin şerhi 
tamamlanmışken vezir Ebû Bekir Paşa Mısıriyye tevliyetine atanır ve adam azlığı 
nedeniyle Mustafa Refî’a’yı kâtip olarak hizmete alır. Oğlu Mir İskender’in sunduğu 

68 Gençosman a.g.ç. , s. VIII; Fatma Ergin, a.g.t, s. 37. 

69 Ozan Yılmaz, a.g.m, s. 285. 
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nimetlerden yararlanan Refî’a ona teşekkür için Süleyman’a sunulan çekirge ayağı 
mesabesinde gördüğü ve Berg-i Dervîşân adı verdiği bu eseri hediye eder [BD/ la- 
2b], 


Tezimizde Pend-nâme ’ye ait 824 beytin şerh edildiği bu esere yaptığımız 
göndermelerde BD şeklinde kısaltma kulanacağız. 

Sa ’âdet-nâme - Şem’î Şem’ullâh 

70 

Osmanlı Müellifleri’nde Şem’î’nin asıl adının Şem’ullâh olduğu kayıtlıdır. 

F. Edhem Karatay’ın Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi Toplu Yazmalar Kataloğu 
ve Türkiye Toplu Yazmalar Kataloğu (Isparta)’nda Şem’î Mustafa, Sicill-i 
Osmanî’de ise Şem’î Çelebi olarak geçmektedir. 71 

Atilla Özkırımlı’ya göre Şem’î Mustafa (ö. 1600’den sonra) Prizrenlidir. 
Onun üzerine verilen bilgiler, XV ve XVI. yüzyıllarda yaşamış bir başka Şem’î 
(Ö.1529-30)’nin yaşamı üzerine söylenenlerin aynısıdır. Tezkirelerde ana hatlarıyla 
verilen Şem’î biyografilerinin gerçekte hangi Şem’î’ye ait olduğunu kestirmek 
olanaksızdır. Prizrenli iki Şem’î olabileceği gibi aynı tarikata bağlı iki Şem’î’de 

72 

birbirine karıştırılmış olabilir. 

Sehî Beg 73 ve Latîfî’ye 74 göre de Şem’î Prizrenli’dir ve Şeyh Vefa 
Tekkesi’ne devam etmiştir. Bursalı Mehmed Tâhir ölüm tarihini H.1000/1591 olarak 
gösterir. 75 Sicill-i Osmânî’de ise ölüm tarihi H. 931/1525’tir. 76 İsmail Ünver, Riyazi 
ve Kâfzâde Fâizî’den bahisle, Edirneli Nazmî’nin “Meskenin nûr ide Şem ’î ol AhacT 
mısraıyla Prizrenli Şem’î’nin ölümüne tarih düşürdüklerini kaydeder. Buna göre 
“936 (1529-30) yılında ölen Prizrenli Şem’î ile III. Murad ve III. Mehmed 
dönemlerinde (1574-1603) eserler veren Şem’î aynı kişi değildir.’’ 11 Tezkirelerde 


70 Bursalı Mehmed Tahir, Osmanlı Müellifleri, C. 2. Matbaa-i Amire, İstanbul H.1333, s. 258. 

71 Mehmed Süreyya, Sicill-i Osmanî, Hazırlayan: Nuri Akbayar, C. 5, Tarih Vakfı Yurt Yayınları, 
İstanbul 1996, s. 1575. 

77 Atilla Özkırımlı, Tiirk Edebiyatı Ansiklopedisi, C. 5, Cem Yayınevi, İstanbul 1990, s. 1071. 

73 Mustafa İsen, Sehî Bey Tezkiresi Heşt Behişt, Akçağ Yayınları, Ankara 1998, s. 189-190. 

74 Mustafa İsen, Latifi Tezkiresi, Kültür Bakanlığı Yayınları, Ankara 1990, s. 435. 

75 Bursalı Mehmed Tahir, age., s. 258. 

76 Mehmed Süreyya, age., s. 1575. 

77 İsmail Ünver, “Şem’î Şem’ullah’’, Türk Dili Dergisi , C. 49-50, Ankara 1985, s. 34-43. 
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yalnız şair Şem’î’den söz edilmesi ve şerhleriyle meşhur başka bir Şem’îye yer 
verilmemesi, Şem’î Şem’ullâh’ın şair olmadığını gösteren bir delildir. Bu 
çalışmamızda bahis konusu olan Şem’î’nin Prizrenli olduğuna dair hiçbir kanıt da 
yoktur. 78 

Nev’îzâde Atâyî (öl. 1635 ?)Hadâkıyu ’I-Hakâyık fi Tekmileti’ş-Şakâyık adlı 
eserinde Şem’î’nin bazı şerhlerinin adını da vererek onun “elf-i kâmil hududunda” 
1591 sıralarında öldüğünü belirtmiştir. Keşfi ’z-Zünûri da Molla Câmî’nin Subhatii 7- 

• •• ••• •• on • 9 •• 

Ebrâr'mm Şem’î tarafından 1600’de şerh edildiği bildirilmiştir. İsmail Unver 
Şem’î’nin son şerhi olarak tespit ettiği Mahzenü’l-Esrâr şerhinin 1011/1602 yılında 
tamamlandığından hareketle onun ölümünün bu tarihe yakın olabileceği sonucuna 
varır. 81 


Nazlı Şenel Cengiz hazırlamış olduğu yüksek lisans tezinde onun eserlerini 
şu şekilde tespit etmiştir: 

1. Şerh-i Bahâ r is tâ n , 

2. Şerh-i Gülistân, 

3. Şerh-i Bostân, 

4. Şerh-i Tuhfetii 7- A/ırâr, 

5. Şerh-i Mesnevî-i Şerif 

6. Şerh-i Subhatii 7- Ebrâr, 

7. Şerh-i Dîvân-ı Elâfız 

8. Şerh-i Mahzenii ’l-Esrâr, 

9. Tuhfetii ’l-Aşıkîn, 

78 İsmail Ünver, agm., s. 40. 

79 İsmail Ünver: agm., s .40. 

80 Kâtip Çelebi, Keşfü’z-Zünûn, Hazırlayan: Şerafeddin Yaltkaya, Maarif Vekilliği, Maarif Matbaası, 
1943, s.975 

81 İsmail Ünver, agm., s.39. 
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10. Terceme-i Şurûtü’s-Salât 

( /y /y §2 

11. Terceme-i Akâ ’id-i Lâmiyye ‘Alâ Mezheb-i Mâturidiyye 

Tezimizde incelememize konu olan Şerh-i Pend-i Attâr ya da Sa ’âdet-nâme 
adıyla meşhur eser, Şem’î’nin dostu olan Ömer bin Hüseyin’in ricası üzerine 
yazılmış ve III. Murâd’ın yakınlarından Zeyrek Ağa’ya sunulmuştur. İsmail Ünver’e 
göre Şem’î 1578 yılında III. Murâd adına Tuhfetü’l- Âşıkîn adlı eserini yazdığına 

oo 

göre Sa ’âdet-nâme’’ yi de bu yıllarda yazmış olmalıdır. 

Biz bu eserin çeviri-yazısına Nazlı Şenel Cengiz’in hazırladığı Saadet-nâme 
(Şerh-i Pend-i Attâr) adlı Yüksek Lisans tezinden ulaştık. 826 beytin şerhini şamil bu 
metne yapılan göndermelerde Sa şeklinde kısaltma yapılacaktır. 

Müfîd-Abdî Paşa 

Asıl adı Abdurrahman olan Abdi Paşa (ö.l 103/1692) Osmanlı devlet adamı 
ve tarihçidir. İstanbul’un Anadoluhisarı semtinde dünyaya gelmiştir ve doğum tarihi 
belli değildir. Osmanlı’ya vali, beylerbeyi ve vezir olarak hizmetlerde bulunmuştur. 

Abdi Paşa, devlet hizmetleri dışında Vekâyi-nâme adlı Osmanlı tarihi ile 
meşhur olmuştur. Bu eserini Has Oda’da vazifeliyken Dördüncü Mehmed Han’ın 
isteği üzerine yazmaya başlamıştır. Eserin dili oldukça sade olup, üslubu güzeldir. 
Dördüncü Mehmed Han zamanı için birinci derecede kaynak olan bu eser, daha 
sonraki tarihçiler tarafından kullanılmıştır. 

Abdi Paşa’nın, ayrıca edebî sahada da çalışmaları vardır. Bunları şu şekilde 
sıralamak mümkündür: 

1. Dîvân 

2. Miifîd (Şerh-i Pend-nânıe) 

3. Şerh-i Kasîde-i Biirde 

82 Nazlı Şenel Cengiz, Saadet-nâme (Şerh-i Pend-i Attâr ),(Kocaeli Üniversitesi Sosyal Bilimler 
Enstitüsü, Basılmamış Yüksek Lisans Tezi), Kocaeli 2004, s. 15-16. 

83 İsmail Ünver, agm., s. 40. 
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84 

4. Dîvân-ı O'r/r dek i bazı şiirlere şerhler yazmıştır. 

Tezimize konu olan Müfîd’in elimizde bulunan metni Süleymaniye 
Kütüphanesi Düğümlü Baba bölümünde 295 numarada kayıtlı bir nüshadır. 
Müstensih, Osman bin Ömer Tokâdî’nin öğrencisi Muhammed bin Ahmed’dir. 
Zilhiccenin başı Perşembe günü 1136/ 1722’de istinsah edilmiştir [Mü/v. 90a]. 

Esere yapacağımız göndermelerde Mü şeklinde kısaltma kullanılacaktır. 

Şerh-i Pend-i Attâr - İsmail Hakkı Bursevî 

İsmail Hakkı Bursevî 1652/53 ’de Aydos’ta doğmuş ve hayatının büyük 
bölümünü BurSa ’da Celvetiyye tarikatına şeyhlik yaparak geçinniştir. Bu yüzden 
kendisine Bursevî denmektedir. Mehmet Ali Aynî’ye göre kendini tefsir, hadis, fıkıh, 
akaid, ilm-i kıraat ve tecvit, tasavvuf alanlarında geliştiren İsmail Hakkı Bursevî bu 
alanlarda yüz otuz kadar eser vermiştir. Kur’an tefsiri olan Rûhıı ’I-Beyân ve Mesnevî 
şerhleriyle büyük şöhret kazanmış olan İsmail Ha kk ı özellikle şerh alanında adını 
duyurmuştur. 1725 yılında BurSö ’da vefat etmiştir. 

Eserlerinden bazıları şunlardır: 

1. Tefsîr-i Rûhu ’l-Beyân 

2. Şerh-i Muhammediyye (iki cilt), 

3. Şerh-i Mesnevî, 

4. Şerh-i Pend-i Attâr, 

5. Şerh-i Bostân, 

6. Şerh-i Hadîs-i Erba ’în, 

7. Dîvân? 5 


84 Abdı Paşa hakkında geniş bilgi için bk. Fahri Çetin Derin, Abdurrahman Abdı Paşa Vekayı-Namesi: 
Tahlil ve Metin Tenkidi, (İstanbul Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Basılmamış Doktora Tezi), 
İstanbul 1993. 
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Tezimize konu olan Şerh-i Pencl-i Attâr'm elimizde bulunan metni Dârü't- 
Tıbâati’l-Âmire matbaasında 1250 yılında Arap harfleriyle basılmıştır. Buna göre 
İsmail Hakkı Bursevî eserini H. 1138 yılı ramazan ayının on yedisi cuma günü 
tamamlamıştır. 86 

Bu esere yaptığımız göndermelerde ŞPA şeklinde kısaltma yapılacaktır. 

Rûhu’ş-Şurûh- Kilisli Mustafa Rûhî 

“Kilisli Rûhî namı bugün bile her Kilisli ’nin hürmetle hafızasında yerleşmiş 
büyük bir isimdir. Bu zatın yaşadığı zamana ait ve kendisinin hususî hayatına 
müteallikmenkabeler, fıkralar hâlâ münevver zümrenin edebî nıübâheselerine zemin 
teşkîl eder. Rûhî Efendi, Kiliste yetişen şâirlerin başçılı bulunuyor .” 

1133/1720 tarihinde doğmuş olan Mustafa Rûhî, Yavuz Sultan Selim 
zamanında ruhsat alıp İstanbul Büyükçekmece’den gelerek Kilis’e yerleşen 

Çekmecelizâde’nin buraya açtığı okulda tahsilini tamamlayarak icazetname almıştır. 

88 


“Bundan sonra Güllü Cânıi Medresesinde ders okutmağa başlamış, halkın 
irfanına mühim hizmetler etmiştir. Rûhî Türk, Arap ve Fars lisanlarının 
edebiyatına vâkıf ve bu üç lisanda şiir söylemeğe muktedir idi. Divan 
Edebiyatını örnek ittihaz ederek yazdığı eş ’ârı içinde hakîmâne ve Fuzûliyâne 
parçalar vardır... Rûhu’ş-Şurûh adlı eser Farsça Pend-i Attâr’ın mufassal 
şerhidir. 1181(1767/68) tarihinde telif etmiştir. îhtivâ ettiği mütenevvi’ 
malumat dolayısıyle zamanının Muhîtü ’l-Ma ’ârif’i denmeğe lâyıktır. Bu 
eserini Rûhî çok severdi. Bir aralık Şam ’da bulunduğu sırada zuhur eden bir 
harîkta bir takım eşyâsı ve o meyanda Ruhu ’ş-Şurûh ’u ziyana uğramış idi. 
Bundan son derece müteessir olan Rûhî; Aramam mâl ii menâl Rûh-ı 


85 Bıırsevî’nin hayatı için bk. Mehmet Ali Ayni .Türk Azizleri I İsmail Hakkı (Bursalı), Maarifet 
Basımevi, İstanbul 1944; Şemseddin Sami, Kamusu’1-Alâm,Cl\, Kaşgar Neşriyat, Ankara 1996, , s. 
950; Bursalı Mehmed Tahir, age., s. 28-32. 

86 İsmail Hakkı Bıırsevi, age., s. 687. 

87 Cumhur Ün, a.g.t, s.xiii. 

88 Zeynep Uluant, Hasbihaller, Kubbealtı Neşriyatı, İstanbul 2007, s. 160. 
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Şurûh'um yitti ’ mısrâıyle başlayan meşhur kasidesiyle valiye mürâcaat ederek 

w 89 

kitabını bulmağa muvaffak olmuştur .” 

Eserleri; 

1. Rûhu ’ş-Şurûh, 

2. Dîvân, 

3. Ta ’bîr-nâme, 

4. İnşâ 

5. Kur’an-ı Kerîm HavâssT dır. 90 

Mustafa Rûhî Efendi, Rûhu’ş-£w/7İ/?’un Sebeb-i Te’lîf-i Şer’-i Şerif 
başlığının altında “latif nasihatlerin şekercisi” olarak methettiği Attâr’ın “meyve 
kokulu, misk rayihalı” eserlerinden olan ve “rüzgâr pazarında serseri dolaşan ve 
ahlaktan nasibini alamayan hastaların şifası için bal” olan Pend-i Attâr’ı neden şerh 
ettiğini açıklamıştır: Zamanını çoğunu ahbabları ve talebeleriyle bu kitabı müzakere 
etmekle geçiren hazret, dostlarına hakikatlerin nurunu kendinde toplayan ve 
parıldayan nüshanın lügatındaki mecaz ve kinayeleri keşfedecek birinin olması 
yönündeki temennisini ifade ettiğinde bunun ancak marifetten nasibini almış birinin 
üstün gayretiyle mümkün olabileceğini düşündüklerinden bu zor vazifeyi ifa etmesini 
ondan rica ederler. Böylece Mustafa Rûhî Efendi, Rûhu’ş-Şurûh adlı bu eseri 
tamamlar [RŞ/s. 11, 12, 13], 

Tezimizde inceleme konusu olan Rûhu ş-ŞurûK un çeviri-yazısına Cumhur 
Ün’ün hazırladığı “ Mustafa Rûhî Efendi ’nin Rûhu ’ş-Şurûh ’u” adlı Doktora tezinden 
ulaştık. 848 beytin şerhini şamil bu metne yapılan göndermelerde RŞ şeklinde 
kısaltma kullanılacaktır. 

Mâ-Hazar- Mehmed Murâd Nakşibendî 


89 Cumhur Ün, agt., s.xiii. 

90 Cumhur Ün, a.g.t, s.xiii. 
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Asıl adı Mehmed Murâd’dır. “Hayatı hakkında bilgiler geniş ölçüde Mâ- 
hazar adlı eserin sonunda yer alan hal tercümesiyle Vekâyi’nâme adlı eserine 
dayanmaktadır. ” 91 

24 Ekim 1788 (23 Muharrem 1203) yılında, İstanbul’un Çarşamba semtinde 
doğan Mehmed Murâd, aynı semtteki Murâd Molla Tekkesi’nin şeyhi olan Ahıskalı 
Abdulhalim Efendi’nin oğludur. Bir şeyh oğlu olarak dünyaya geldiği için tasavvuf! 
terbiye içinde büyümüştür. Murâd Molla Te kk esi’nde şeyhlik yaptığı için Damat- 
zâde Mehmed Murâd Molla ile de karıştırıldığı olmuştur. 

Mâ-hazaf da hürmetle bahsettiği babası onu beş yaşında iken Mehmed 
Himmet Efendi’nin mektebine Kur’an öğrenmek üzere vermiştir. Yedi yaşında 
Kur’an hıfzına başlamış on yaşında da hafız olmuştur. On sekiz yaşına kadar çeşitli 
hocalarda ilim tahsiline devam eder, İslâmî ilimlerin yanı sıra Farsça dersleri alır, 
Mesnevi okur. Hoca Neşet’in talebesi Hoca Mehmed Efendi’den ve zamanın 
Nakşibendî büyüklerinden Süleyman Vahyî’den ders alır. 

Üsküdar Selimiye Tekkesi şeyhi Nimetullâh Nakşibendî’ye intisap eder. 
Babası Abdülhalim Efendi’nin 1815 yılında vefat etmesinin ardından, Murâd Molla 
Tekkesi’ne şeyh olarak tayin edilir [Ma/s.482-498]. 

19. asırda Nakşibendî- Mevlevi yakınlaşmasını temsil eden Nakşibendî 
şeyhlerinden ve dönemin ünlü mesnevihanlarından olan Mehmed Murâd efendi, 
tekke şeyhliğinin yanında Sultan Ahmed Camii cuma vaizliği görevini de uzun yıllar 
sürdürmüştür. 92 

"Osmanlı âlim, mutasavvıf ve bürokratlarında görmeye, duymaya alışık 
olduğumuz gibi, Mehmed Murad Efendi hazretleri de çok yönlü bir 
mutasavvıftır. Alimdir, kurradır, şairdir, Mesnevîhandır ve bütün ömrü 
cemiyet için bir şeyler yapabilme çabasıyla doludur.... 


91 M. Hüdai Şentürk,, “Murad Nakşibendî DİA, C. 32, s. 188. 

92 M. Hüdai Şentürk, agm., s. 189 
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Dergâhında yaptığı ders ve sohbetlere, özellikle Mesnevi okumalarına pek 
çok kişi katılır. Haftanın belli günlerinde Mesnevi, diğer günlerde ise çeşitli 
dersler verirdi. Osmanlı ’da 19. yüzyılda yetişmiş önemli devlet ve kültür 
adamlarından Ahmet Cevdet Paşa gençlik yıllarında ondan ilim ve feyiz 
almış, Farsça öğrenmiş ve Mesnevi okumuştur. Mecelle heyet başkanlığı gibi 
birçok önemli görevin yanında, Kısas-ı Enbiya, Tarih-i Hiilefâ, Tarih-i 
Cevdet gibi birçok önemli eser yazan, Ahmet Cevdet Paşa, Tezakir adlı 
eserinde döneminin siyasî, sosyal, ahlâkî yönlerini anlatmıştır. Bu kitapta 
Mehmed Murad Efendi hazretlerine de yer vermiş, önemli bilgiler ve 
hatıralar aktarmıştır. Onun anlattıklarına göre dergâh bir üniversite gibidir. 
Burada her türlü ilim okutulur, birçok âlim ve devlet büyüğü dergâhın 

93 

nı üda vinı Ierin den dir. ’ ’ 

26 Eylül 1848 (27 Şevval 1264) tarihinde vefat etmiş ve tekkesinin 
haziresine defnedilmiştir. Eserleri: 

1. Hulâsatu’ş-şurûh, 

2. Mâ-hazar, 

3. Kavâ’id-iFârisiyye, 

4. Vekâyi-nâme, 

5. Dîvân , 

6. Mesmû ’at, 

7. Mektûbât, 

8. Şerlı-i Tuhfe-i Şâhidî, 

9. Mu’înü’l-Vâizîn, 


93 Abdullah Gökmen, “Mehmed Murad Nakşibendî k.s”, http://semerkanddergisi.com/mehmed-murad- 
naksibendi-k-s/, (12.12.2012). 
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10. Mefâtihü ’d-Dürriye Tercümesi olarak tespit edilmiştir. 94 

Mâ-hazar, Dârü't-Tıbâati’l-Âmire matbaasında Arap harfleriyle basılmıştır. 
Biz de çalışmamızda bu baskıdan yararlandık. Mehmed Murâd 
Efendi’nin “Hatimetü’l-Kitâb fi Ahvâlü’l-Mütercim” başlıklı son bölümünde 
belirttiği üzere eser iki ayda tamamlanmıştır. Bunun bir ayının ramazana rast gelmesi 
hasebiyle işlerin sıkışıklığını, çeşitli engellerin çarpışmasını dolayısıyla zihni ve 
aklının perişanlığını eserin kusurlu ve hatalı olarak tenkit edilme ihtimaline karşılık 
mazeret olarak gösterir. Tahrir esnasında yanında Pend-nâme’’ nin eski şerhlerinden 
hiçbirinin bulunmadığı gibi herhangi bir kitaba ya da lügata bakma fırsatı dahi 
bulamamamıştır. Cümlesi zihninde ve hatırında mevcut ne ise o tahrir olunduğundan 
ismine “ Mâ-hazar-ı Mehmed Murâd ” koymayı münasip gördüğü bu eseri 20 Şevval 
1249 ( 21 Şubat 1833) gecesi saat üçte bitinniştir. 95 

Bu metne yapılan göndermelerde Ma şeklinde kısaltma yapılacaktır. 

Kıyaslamaya konu olan yukarıdaki şerhleri kısaca tanıttıktan sonra takip 
edeceğimiz metot hakkında burada bilgi vermenin yerinde olduğu görüşündeyiz. Bu 
bölümden sonra BD’ yi odağa alarak karşılaştırmalı bir inceleme yapacağımız için 
yargılarımız öncelikle bu eser üzerinden olacaktır. Bu eserde karşılaştırmaya konu 
olan maddelerin, öncelikle ana eser olan Pend-nâme’deki karşılıkları eser isminin 
kısaltması ile beyit numarası [P/b. 49] verilecek, daha sonra da aynı işlem sayfa 
numarası da eklenerek BD için de yapılacaktır; [BD/b. 13, 12b] örneğinde olduğu 
gibi. Karşılaştırmaya tabi olan diğer şerhlerle BD arasındaki ortaklıklar köşeli 
parantez içinde, karşılaştırmaya konu olan metinlerin bulunduğu sayfa/varak 
numaraları işaret edilerek verilecektir: ör.: [BD/b. 13,12b; Mü/v. 14; ŞPA/s.35], 
Diğer şerhlere dair değinilmesi münasip görülen farklı hususlar ise BD hakkında 
verilen yargıdan sonra satır ortasına konulacak * işaretinden sonraki paragraflarda 
ele alınacaktır. Muhteva karşılaştırmasında Pend-nâme metnini esas alarak 
belirleyeceğimiz ve konuları belirten maddelerde BD' nin kayda değer bir katkısı 


94 M. Hüdai Şentürk, agm., s. 189 
95 Murad Molla Şeyhî, age., s. 498. 
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olmadığı takdirde [-] işareti konulacak ve sadece diğer şerhlerin konuya katkıları ele 
alınacaktır. 

1 ŞERH YÖNTEMLERİ 

Klasik edebî metinlerin şerhinde tek ve mutlak bir formülden 
bahsedilememektedir. “Şerhlerde belirgin bazı yöntemler olmasına rağmen her şerh, 
şarihin kendi dünyasından birtakım unsurları taşıdığı bir araçtır. Her şerh şarihin 
birikimlerini ortaya döktüğü bir düzlemdir. ” 96 Tarlan’a göre bir beyti anlamak ve 
tahlil etmek için sanatçının kafasında şekillenen hayali kavramak; sanatçının hayal 
dünyasına etki eden inanç ve bilgileri belirlemek; bu bilgiler ışığında ele alman beyti 
tablo olarak göz önüne sennek ve bu tablonun etrafındaki süse geçmek gerekir. Süs 
olarak ifade edilen ikinci tabloya ulaşmak için lügat ve edebî sanatlar konusunda 

û 7 

birikimler ışığında beyti ele almak gerekir. 

Cumhur Ün şerhin amacını şu şekilde açıklar; 

“Şerh edilen metin nazırı ise, beytin anlam bütünlüğüne sadık kalınır. 
Şerhlerde gaye; şerh edilen metnin edebî kıymetini ortaya koymaktan ziyade, 
şerh edilen metni anlaşılır kılmak yani “şâirin (veya münşinin) karnındaki 
manâ ”yı açığa çıkarmak ve bu yoldan eğitici/öğretici bir fayda teminidir. 
Kısacası şarih, önce “bi’l-ibâre” manâyı açığa çıkarmaya ve sonra “bi’l- 
işâre ” ve “bi ’d-delâle ” manalara ulaşmaya çalışır. Bu usul, genel hatlarıyle 
Arap, Fars ve Türk edebiyatlarındaki şerhlerde müşterektir”. 98 

Tunca Kortantamer’e göre 

“Klasik metin şerhinde orijinal metin verildikten sonra metindeki kelimeler 
dilbilgisi ağırlıklı olarak şerhin gerektirdiği uzunlukta açıklanır ve onlarda 
saklı olan anlam dünyası meydana çıkarılmaya çalışılır. Bu konuda daha 


96 Bilal Elbir, “Surûrî”nin Şerh-i Şebistân-ı Hayât’indeki Şerh Metodu ve Hurûfîlik Yansımaları”, 
Turkish Stııdies Türkoloji Araştırmaları-Tunca KORT ANT AMER Özel Sayısı I, v 2/3, Summer 2007, 
s. 217. 

97 Tarlan, age., s. 197-199. 

98 Cumhur Ün, agt., s. İ. 
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önce ortaya atılmış fikirler varsa onlar verilir, tercihler yapılır, telmihler 
dünyası açıklanır 

"Beytin içi anlaşıldıktan sonra dil bakımından tetkikini yapmak gerekir. Bu 
tetkik, sanatçının dil bakımından ileri ya da geri olduğunu ortaya çıkarmakla 
kalmaz, bunun yanında sanatçının ahenk hususundaki zevkini, zekâ ve 
kudretini, devrinin dil şuurunu ııe kadar benimsediğini gösterir. " wo 

Mine Mengi’nin tarifiyle metin şerhinde izlenen yöntemi: 

1. Metin 2. Metin çevirisi 3. Gramer özellikleri ve sözlük bilgileri 4. 
Açıklama (Şerh, İzah) 5. Açıklamayı güçlendirme, örnekleme, anlamı 
yorumlama amacıyla ek bilgi ererek konuyu açma, genişletme, olarak 
özetlenebilir. Buna karşın şerhte, günümüzde anlaşıldığından farklı olarak, 
metnin bir bütün olarak ele alınıp; genel plan, kompozisyon, iç ve dış yapı 
özellikleri vb. yönlerden incelenmesi söz konusu değildir. ’’ 101 

Tezimizin asıl inceleme konusu olan [BDJyi esas almak suretiyle 
elimizdeki tüm şerhleri değerlendirdiğimizde tatbik edilen metotlar ve aralarındaki 
farklılıklar şu şekilde belirmiştir: 

1. Pend-nâme metni beyit beyit verilmiştir. 

* 

Sa ve RŞ'dc metin mısra mısra verilmiş, ŞPA ’da ise her iki seçenek de 
tatbik edilmiştir. 

2. Beyitte geçen kelimelerle ilgili açıklamalar yapılmıştır: 


99 Tunca Kortantamer, a.g.m, s.3. 

100 Tarlan: age., s. 200. 

101 Mine Mengi, “Metin İncelemesi Aşamaları, Terimleri ve Bunlardan Biri: Metin Tahlili”, Turkish 
Studies / Türkoloji Araştırmaları Volüme 2/3 Summer 2007, s. 412. 
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• Metnin içinde geçen kelimelerin, terkip ve ibarelerin şarihçe 
seçilenlerinin lügat ve ıstılah anlamları açıklanmış, bu anlamlardan metne uygun 
olanı (murat olunan) belirtilmiştir: 

Zehre: Zâ-yı mu‘çemenim ve hânım sükünıyla ‘öd’. Arabide ‘merâre’ 
ma‘nâsınadur. Ma‘nâ-yı ıştılâhisi ‘kudret ii nıecâl’dür. Bunda nıurâd oldur 
[BD/b. 13, 12b]. 

• Kelimenin elsine-i selâse den hangisine mensup olduğu, diğerlerindeki 
karşılıkları verilmiştir. Şarih, Farsça bir kelimenin Türkçe karşılığını verdikten sonra 
Arapçasım ve Arapça cemlerini de açıklamalarına katmıştır: 

gâv: ‘Öküz ’. ‘Arabca ‘şevr ’ ve ‘bakar ’; cem 'ileri eşvâr ve sıran ve bakür ve 
zamneyn ile bukur ve bakarât geliir [BD/b. 263, 54b]. 

• Kelimelerin gramer yapıları, görevleri, telaffuzları bahis konusu 
edilmiştir: 

biigseled: Bâ-yı te ’kid ile Kâf-ı Aceminim zammı ve kesri ile ve sin ii lânıuh 
fetheleriyle güsihdenden fi‘l-i muzâri'; ‘iizer’ ve ‘üzilür’. Miite'addi ve 
lâzımla müşterekdür. Giisiled yâyile dahi luğatdür [BD/b. 242, 51b]. 

• Farsça gramer kuralları ile ilgili bilgiler verilir: 

Muzâri ‘den sonra vâki ‘ olnıağla ‘huften ’ ma 'nâsınadur. Kâ ‘ide-i külliyedür 
ki ikisi bir yerde vâki ‘ olsa İkincisine maşdar ma ‘nâsı virilür. HAhibuft 
gibi, ‘h “âhihuften ’ ma ‘nâsınadur [BD/b. 144, 39a], 

• Kelimenin diğer nüshalardaki farkları ve bu farkların sebep olduğu anlam 
değişiklikleri burada verilmiştir: 

halt. Hâ-yı mu ‘çemenim fethi ile bunda ‘nıahlük ’ ma ‘nâsınadur. Ba zı 
nüshada hâ-yı mühmele ile halk vâki ‘ oldı, ‘boğaz ’, cem 7 hulük geliir; 
Fârisice ‘gelü’ ma nâsınadur, kâf-ı Acemi ile [BD/ b. 160, 41a]. 
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* 

RŞ ve Ma ’da kelimelerle ilgili bu açıklamalar beytin/dizenin anlamı 
verildikten sonra yapılmıştır. 

Mü, ŞPA, RŞ ve Ma ’da bu bölümlerde lügat ve gramer kitaplarına atıflar 
yapılmıştır. 

Sa ’da kelimelerle ilgili olarak bu kadar ayrıntılı açıklamalar 

görülmemektedir. 

3. Beytin anlamı verilmiştir. 

• Şarih beyiti kendi cümleleriyle Türkçeye çevinniştir. 

* 

Ma ’da şarih seyrek olmak üzere beyitleri birebir Farsçadan tercüme etmiş, 
bunu yaparken Farsça orijinaline sadık kalma konusunda titizlik göstenniştir. Öyle ki 
bu kısımda cümlelerin yapıları Farsçanınkine benzemektedir. Umumiyetle, Farsça 
olan ki, çünki, tâ gibi bağlaçları Türkçe cümlelerde de Farsçadaki gibi kullanma 
eğiliminden gelen bu durum, söyleyişin akıcılığını bozmuş, anlamı bulandırmıştır: 

Çünki insan su ’âl getürdi hakir olur, yalnız kaldı her kimse ki halkı istihfaf 

eyledi [Ma/s. 176]. 

• Metinde şiir dilinin özelliğinden kaynaklanan anlam bulanıklıklarını 
çözmek amacıyla yer yer metin tamiri yapılmıştır: 

Mışrâ‘-ı evvelde karhada bir ‘der’ takdir olınmalu ki müstakim olur [BD/b. 
305,58b], 

4. Şarihin beyit için daha fazla açıklama ihtiyacı hissettiği mevzuların izahı 
ve konunun genişletilmesine yol açan ek bilgiler bu bölümde verilmiştir. 

• Şarih, “ murdd..., zira..., ya ni, bu hem ma nddur..., bu ma nd hem 
cd'izdür..., beytiin bu nıa‘naşı bu vechle olmak hem mümkindür..., ..nıazmünınca 
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,...mefhumırıca, ...müfadınca, ...ma'nasınca ”” gibi ifadeler kullanarak anlamı 
tafsilatlı olarak tekrar vermiştir: 

Kerd-gâr: Kerd kâf-ı 'Arabinün fethiyle ve râ vii dâlün sükümıyla ‘iş’ ve 
“amel’ ve ‘kâr’; Kâf-ı Acemi edât-ı fâildür. Terkıb olındıkda ‘işçi’ 
ma ilâsına bunda Fa âl 1 "' limâ yıırıd cellet 'azameteh u murâddur [BD/b. 
377, 65b]. 

...haber-i münifi maznununca hamâlçat ii gaflet, bu fenânun zıb ii ‘imâretine 
bâdîdiir. Ammâ huş-yârlık bu 'âleme nisbeten âfetdiir ki bu fenânun ta 'mır ii 
tezyinine mâni' olur [RŞ/s. 245]. 

• Beyitlerde telmih olunan olaylar ve hikâyeler verilmiştir. 

• Şarih kendi tecrübelerine de zaman zaman yer vermiştir. 

• Kur’an ayetlerinin ve hadislerin şahitliğinden de yararlanılır. 

• Çok az da olsa söz sanatlarına dikkat çekilmiştir: 

zinet: Tâ hitâb içündiir; zin zânun kesriye ‘eğer ’. 'Arabca ‘sere ’, cem ‘i 
sürüc gelür. Bu iki zinetde tecnis-i tâm vâki ‘ olnıışdur [BD/b. 206, 47b]. 

Hâtırdan bunda zikr-i lıâl ve irâde-i mahall olarak nıecâz-ı mürseldür 
[Ma/s. 451]. 

• Makama uygun Türkçe, Arapça ve Farsça atasözleri getirilerek, 
anlatılmak istenen mana açığa çıkarılmaya çalışılmıştır: 

İl ilim âyinesidür [RŞ/s. 131]. 

... 'âkıbet cezasını bulup nâlân u giıyân olur ve itdigi yanına kalmaz. 
Nitekim dirler: ‘Amel bed kişimin kafadârıdur’ [ŞPA/s. 107]. 


jüjj <4^^] jjdurub-ı A 'camdandım [BD/b. 677, 93a], 
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Pes bu beytim meflıumı üzre mar-mişal olan münakkaş dünyamın zehrinden 
cana hatar oldığı beyânından güya bir sâ’il P- mışdâkınca yılanım 
şokdığına pâd-zehr ü tiryak veya efsün ile müdâvddan şifâ bulmış 
çokdur[RŞ/s. 182]. 

• BD ’de sadece ikisi Farsça biri Türkçe olmak üzere üç beyit iktibas 
edilmiştir. Şairleri de belirtilmemiştir. Biz sadece [BD/v. 49a]de bulunan beytin 
Hâfız-ı Şirâzî’nin Dîvân’ından iktibas edildiğini tespit ettik. 

Umarımı ânıîn diye Ruhu ’l-emın 

Kim derün-ı dilden olmışdur enin [BD/v. 2a] 


J (P* J -L<a / 


JJr’ [BD/v. 2b] 

JmÎK t -ı.„ ’Ij. ’’ t CluLal jL 

JjJ )J <_'/ JL.’J ( _pl r» 4 > jtd 4c js [BD/v. 49a] 


* 

• İncelediğimiz diğer şerhlerde BD’ den farklı olarak Attâr’a ya da şarihe 
ait olmayan birçok beyit, kıta, rübai iktibas edilmiştir. Bazılarının şairleri 
belirtilmemiştir [S; AP; ŞPA; RŞ; Ma]: 

Rübâ T 

Dil be dest âver ki lıacc-ı ekberest 
Ez hezârân Ka be yek dil bihterest 
Kâ ’be bünyâd-ı Halıl-i Âzerest 


Dil nazargah-ı Celıl-i ekberest [Sa/s. 131] 
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• Konunun niteliğine göre tefsir, hadis, tasavvuf, mitoloji, din, tarih 
kitaplarına müracaat edilmiştir [Sa; AP; ŞPA; RŞ; Ma]: 

Zirâ lafz-ı Huda gâhı mürekkeb olup ma hâsı «kendi gelici» dinıek olur. 
Nitekim İmâm Râzi Metâlib nâm kitâbında böyle beyân buyurmışdur. Bi- 
‘aynilıî 'ibâresi İbni Kemâl'im Dekâyıku’l-Hakâyık’ında naklen 
mestürdur[RŞ/s. 19]. 

• Bazı şerhlerde şarih “ li-şârihihf ’ başlığı altında kendi şiirlerine de yer 
vermiştir [RŞ]: 


Li-şârihihi ’l-fakir: 

Iy Rasül-i ekrem ü zât-ı mükerrem ! Es-selâm 
İy habıb-i hazret-i Hallâk-ı ‘âlem ! Es-selâm 


İy vücud ba iş-i halk-ı cemi ‘-i ka 'inat! 


Es-selam iy aşl-ı Ademden mufahham ! Es-selam 
Es-selâm iy Seyyidii ’s-sâdât-ı fahru ’I-evvelin ! 

... [RŞ/s.98] 

5. Beytin şerhinin şarihin kendisi ve müminler için yaptığı Türkçe, Arapça 
ve az da olsa Farsça dualarla bitirdiği görmek mümkündür: 

Revân bâd âb-rü ez taraf-ı ümmet, dem-â-dem şad selâm ii şad tahiyyet 
[BD/17b]. 

j LüaJI ^ <jcLizt j sj£İ! Jıl Lmâj âmin, henıân Allâh te'âlâ hazretleri 
biziim dahi kuşürumuzı mağfiret buyurup dünyâdan müfârakatumuz 
hengâmında hüsn-i hâtime naşib eyleye, âmin... [RŞ/s.27] 

Yaptığımız incelemede her ne kadar aynı metne yapılan şerhler arasındaki 
derin farklılıkları tespit etmek mümkün olsa da yöntem açısından ele alındığında 
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şarihlerin şerh geleneğinde umumiyetle uygulanan usul çerçevesinde hareket ettikleri 
görülmektedir: BD ve Mü ’de Tunca Kortantamer’in aşamalarını verdiği metot takip 
edilmiştir. Sa ve Ma ise Mine Mengi’nin özelliklerini ortaya koyduğu şerh metodunu 
tercih etmiş görünmektedirler. 

Şerh metotlarını karşılaştırdığımızda incelediğimiz eserlerle ilgili sonuçları 
şöylece toparlayabiliriz: BD ve Mü ’de şerh edilen metin beyitler hâlinde verildikten 
sonra metinde geçen Farsça kelimeler hakkında anlama ve gramere dair bilgi 
verilmiş, son olarak “ Mahsûl” başlığıyla beyitte anlatılmak istenen tercüme 
edilmiştir. Zaman zaman tercümenin dışına taşan nispeten tafsilatlı izahlar da 
yapılmıştır. Sa ’da metin mısralar hâlinde verilmiş ve umumiyetle kelimelerle ilgili 
herhangi bir açıklama yapılmadan basit bir tercümeye geçilmiştir. ŞPA ’da başlarda 
metin mısralar hâlinde verilmesine rağmen eserin büyük çoğunluğunda metni 
beyitler hâlinde venne yoluna gidilmiştir. Mısra/beyit şiir cümlesi fonnatından 
çıkarılıp Farsça olarak düz cümle hâline getirilmiştir. Kelimelerle ilgili 
açıklamalardan sonra “Ma iıâ-yı mısra Vbeyt budur ki :” ibaresini müteakiben nâzımın 
karnındaki mana tafsilatıyla izah edilmiştir. RŞ’de de metin mısralar hâlinde ortaya 
konmuş ve her mısradan sonra o mısranın tercümesi verilmiştir. Mısradaki 
kelimelerle ilgili açıklamalardan sonra metinde anlatılmak istenenle ilgili izahlara 
girişilmiştir. Ma ’da ise beyitler hâlinde verilen metinden sonra beytin manası 
açıklanmış, kelimelerle ilgili açıklamalar da daha sonraya bırakılmıştır.. 

BD 'de kendisine atıfta bulunulan hiçbir eser yoktur. Diğer tüm şerhlerde 
yoğunlukları farklı olsa da kelime açıklamalarında ya da metin izahında yararlanılan 
eser isimleri zikredilmiştir. 

BD 'de Pend-nâme metninde bulunmayan nâzımı belirsiz sadece üç beyit 
alıntılanırken, bu sayı Mü, ŞPA ve Ma ’da artmış, hatta Sa ve RŞ’de yüzlerle ifade 
edilebilecek hâle gelmiştir. Bu manzumeler umumiyetle metni izah bölümünde 
verilmiştir. 
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Görüldüğü gibi şarihlerimiz aynı metni birbirlerinden farklı yollarla 
incelemişlerdir. BD ’deki metot seçimine baktığımızda ise Mü ’deki ile aynı olduğunu 
gönnek zor olmasa gerektir. 

2 DİL VE ÜSLUP 

Üslup; sanatçının görüş, duyuş, algılayış ve anlatıştaki özelliği veya bir 
türün, bir çağın, kendine özgü anlatış biçimi, biçem, tarz, stildir. 

“Bir edebî eser, takdim edilirken, birbiri içinde kenetlenmiş iiç önemli teknik 
ile donatılmaktadır: İfade, edebî dil, üslup... Edebî metnin ifadesi, onun edebî 
diline ait özellikleriyle anlatılabilir ve edebî dil de, metnin üslup özelliklerini 
gündeme getirir. ” 102 

İncelediğimiz şerhler dinî ve tasavvuf! bir nitelik taşımaktadır. Bu yüzden 
didaktik amaçları vardır. Bu yaklaşım şiirin estetik yönüyle pek ilgilenmez. Nesnel 
görüşlerden ziyade şarihlerin sufi kişilikleri ağır bastığından öznel yorumlar 
görülmektedir. Bu görüşler, Kur’an, hadis ve İslam tarihindeki bazı olaylarla 
desteklenir. Şarih, böylece okuyucuya bilgi vermeye, onu eğitmeye çalışır. 

Biz bu bölümde bu eğitimi verirken şarihlerin, eserlerinin dili üzerindeki 
tasarruflarını; kelime seçimlerindeki tercihlerini, eserin genelinde sıkça kullandıkları 
ibareleri ve kullanış amaçlarını, muhtevalarına göre cümleleri kuruşlarını, atasözü ve 
deyim kullanımına karşı tutumlarını, söyleyişle ilgili sanatlara temayüllerini, şerh 
ettikleri esere müdahale biçimlerini ele almaya çalıştık. 

Belirleyeceğimiz maddeler uyarınca şerhleri dil ve üslup yönünden 
karşılaştırmak mümkün olacaktır. 

A. Cümleler 

Şerhlerin cümle yapılarını incelediğimizde cümleleri üslup bakımından şu 
şekilde değerlendirebiliriz: 

102 Mehmet Önal, ‘‘Edebî Dil ve Üslup”, A.Ü. Türkiyat Araştırmaları Enstitüsü Dergisi, Sayı 36, 
Erzurum 2008, s.23. 
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• Basit cümleler 

Düşmen sözünden hazer üzre ol. [BD/b.253, 53a] 

Bu beyî bir kitâb sözdür [BD/ b. 299, 58a] 

Cisme takvadan eyürek libâs yokdur. [Sa/s. 133] 

• Girişik-bileşik cümleler 

Hadd ü nihâyetsüz hamd ol nazâyir ü nakâyışdan münezzeh ve mukaddes 
olan Hudd-yı müte 'dia mahşüşdur. [BD/ b.l, 3] 

Ey kimse, Allâh rızdsıçün karnı aç olanlara etmek vir [Ma/s.297] 

Nâm ile iştihara muhibb olanım 'unvanları ancak zâhir-i efvâh-ı ndsda 
şö/ıret-i kdzibeleri hasebiylediir. [RŞ/s. 277] 

• Şart cümleleri 

Eğer saha selâmet gerek ise ebsem ol. [BD/ b. 294, 57b] 

• Bağlı cümleler 

Nefsden ötiiri nâ-murâd kuş geldi ve sayyâdun duzağına diişdi; ya’nî 
düşüren nefsdür. [BD/b.334, 61a] 

Şöyle ki eğer riya vü süm 'adan hâli olur ise miistehabbdur. Ve eğer kemâl 
zannıyle telezzüz-i nefis içim olur ise vehubb-ı mâl gibi batardan selâmet 
bulursa hardın degüldür; lâkin şer'an mezmümdur. Zırâ sahibin, nifâk ve 
telbıs ve kizb ve zınet-i zâhire meyle düşürür [RŞ/s. 354]. 

• Sıralı cümleler 

D dne alçak düşer, yüce ider!er.[BD/b.318, 59b] 

İncelediğimiz şerhlerde ortak özellik olarak cümlelerinin genellikle bağlı 
cümle yapısında olduğunu müşahade ettik. Şarihler ya 'm, ki, çünki, mâdâmki, zîrâ, 
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lâkin, ve, hattâ, nitekim... bağlaçları ile cümlelerini uzatmış ve bu şekilde 
açıklamalarını genişletmişlerdir. 

Şerhlerde özellikle Allah’tan ya da peygamberlerden bahsedilen bölümlerde 
dil belirgin olarak daha ağırlaşmış, şiirsel ifadeler ve deruni ahengi oluşturan 
aliterasyonlar ve seciler metinde kendini göstermiştir. Cümleler zarf-fiiller, isim- 
fiiller, bağlaçlarla genişletilmiştir. Belirli bir ölçüye sığmak mecburiyeti taşımayan, 
unsurlarının tam bir serbestliğe kavuştuğu bu cümleler çok defa büyük bir kelime 
yığınından ibaret kalmıştır: 

Benî İsrâ’ili kenâr-ı selâmete ihrâc ile rne’mür olmağın etfâl ii nisadan 
mâ âdâ altı yüz yetmiş bin nefer-i dilâver ü dilır ile şiilş-i evvel-i leylde 
âvâze-i küs-ı rahıli 'âlemgîr idiip âftâb-ı ‘âlemtâb lâmi ‘ü ’l-işrâk oldığı dem 
Fir ’avn-ı siyâh şekâ-penâhını kemâl-i zınet ii zıb ile tertıb ve on beş kerre 
yüz biıî cevşen-püş-ı deryâ-hurüş ile ta kib eyledi. [BD/b. 7, 8a] 

B. Fonetik Hususiyetler 

Tüm şerhlere ilişkin fonetikle ilgili tespitlerimizi BD’ den alacağımız 
örneklerle vereceğiz: 

1. Yuvarlaklaşma temayülü: 

Kelime kök ve gövdelerindeki yuvarlaklaşma temayülü genellik arz 
etmektedir. 


• İlgi, iyelik ve şahıs eklerini kök ve gövdelere bağlayan yardımcı vokaller 
yuvarlaklaşmıştır: ümıd-üm-üzdür, git-düm-, an-un, gideceg-iin... 

• Yapım eklerinden —li,-lı,-lu,-lü eki daima yuvarlak vokallidir. bağlu, 

zînetlü... 


• -ip, -ıp, -up, -üp zarf fiil eki daima yuvarlak vokallidir: itmeyüp.anlayup 

• “kendi “dönüşlülük zamirinin hem kendü hem de kendi şekli mevcuttur. 
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• Bugün kelimelerin ikinci hecesindeki düz-dar olarak kullanılan vokaller 
bazı kelimelerde yuvarlak olarak karşımıza çıkmaktadır: kapu, şayru... 

• Emir 3. tekil şahıs eklerinde yuvarlaklaşma görülür: itmesini, 
buyurılsun... 

2 . Vokal Uyumu 

Kalınlık incelik uyumu bakımından Türkçenin ezeli kaidesi bu metinlerde 
de kendini göstennektedir. Ancak düzlük-yuvarlaklık uyumuna muhalif imla 
hususiyetleri de vardır. Bu durum eski Anadolu Türkçesinin karakteristik 
özelliğinden kaynaklanmaktadır: oldığı, idüp, yüri, dördinci, eyledigimiiz... 

3. Diğer Fonetik Hususiyetler 

• Bugün ilk hecede bulunan “e” seslerinin mühim bir kısmı incelediğimiz 
şerhlerde “i” dir: yi-, biz, gice, vir-... 

• Bazı kelimelerin başındaki “t” sesi sedalaştırılmamıştır: tağlık, toğrı, 

tudak... 


17-19. asırda yaşayan şarihlerin incelediğimiz eserlerinde fonetik 
hususiyetler, yuvarlaklaşma temayülü ve vokal uyumu bakımından kendilerinden 
önceki devirlerde de hüküm süren eski Anadolu Türkçesinin ve klasik Osmanlı 
Türkçesi yazı dilinin hususiyetleri görülmektedir. 

C. Gramer Şekilleri 

1. Fiil Çekimleri 

a. Kip ekleri 

• Görülen geçmiş zaman kipi—di/-dı eki getirilerek yapılmıştır ve ekin 
konsonantı ünsüz uyumuna tabi olmamıştır: gördi, eyledin, getürdiler, çekdi... 




44 


• Öğrenilen geçmiş zaman kipi -miş/- mış ekleriyle yapılmıştır. Bunlar 
düz-dar vokallidir: eylemişdür, olmış, buyurmışlardur, ölmiş... 

• Şimdiki zaman kipi metinlerde çok nadir olarak ve -yor/-i-yor ekleşmiş 
şekliyle görülmektedir: buyurıyor... 

• Gelecek zaman kipi -ecek/-acak ve -işer/-ıs ar ekleriyle pek nadir olarak 
kullanılmıştır: görmeyeceksin, gidiserdür ... 

• Geniş zaman kipinin fonksiyonu -(ü)r/ -er/-ar ekleriyle karşılanmıştır. 
Ancak -r ekine getirilen yardımcı vokalin yalnızca “ü” ve “u” olduğu görülmektedir: 
gelür, buyurur, olınur, bilürsin, iderken ... 

Bildirme ekinin geniş zamanı teklik üçüncü şahısta -dur, - diir biçimindedir: 
degüldür, kelimedendim, itmişdür, ma nâsınadur... 

• Şart kipi se/-sa ekiyle yapılmıştır: istersen, buyurursa... 

• Gereklilik kipi çok şeyrek olarak -malı/-meli eki ile ve ekseriyetle 
“gerek” kelimesi ile ifade edilmiştir: terk olmak gerek, tutılmak gerek... 

• İstek-emir kipleri fonksiyonlarının birlikte ifade edildiğini, hatta emir ve 
istek kiplerinin birbiri yerine kullanıldığını görüyoruz: yapayum, eyleyesiıı, iletesin... 
Üçüncü şahıslarda emir ekleri yuvarlak vokallidir. bilinesim, bulsun... 

* 

• Diğer şerhlerde BD ’de örneğini görmediğimiz emir kipinin ikinci şahıs 
ekini almış kelimeleri de görmek mümkündür: yiiniiz.. [RŞJ 

• İkinci şahıslarda emir kipinin olumsuz hâline -n eki getirildiği de 
görülmüştür: kelin itme-n-üz, kat’-ı ümıd eyleme-n-üz.. [RŞ] 


b. Şahıs Ekleri 
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Metinlerde gömdüğümüz kadarıyla görülen geçmiş zaman ve şart kipi 
çekimlerinde iyelik menşeli şahıs ekleri, bunlarında dışındaki kiplerde zamir menşeli 
ekler kullanılmıştır. 

• Teklik birinci şahıs eki görülen geçmiş zaman ve şart kipinde -m, diğer 
kiplerde -üm şeklinde yuvarlak vokallidir: giîdünı ,eylesenı, olmayayum, iderüm... 

• Teklik ikinci şahıs eki görülen geçmiş zaman ve şart kipinde —n, diğer 
kiplerde-sin şeklindedir: bağışladın,tutarsın, idesin, olursın... 

• Teklik üçüncü şahıs eki yalnızca istek ve emir kiplerinde görülmektedir; 
-sün/- sun biçiminde yuvarlak vokalle yazılmıştır: bilinesim, bulsun... 

• Çokluk birinci şahıs eki görülen geçmiş zaman ve şart kipinde —k ,istek 
kipinde -um, diğer kiplerde -uz/iiz şekliyle kullanılmıştır: itmişdik, olmışuz, 
olmayayum... 


• Çokluk ikinci şahıs ekine incelediğimiz metinlerde rastlanmamıştır. 

• Çokluk üçüncü şahıs eki daima -1ar/ -1er şekilleriyle yazılmıştır: olalar, 
yazarlar, olamazlar... 

2. Birleşik zamanlar 

• Metinlerde şart bileşik zamanı kullanılmıştır. Bu şekilde çekimlenen 
örneklerde -i ek fiilinin düşürülmediği görülmektedir: ister isen, işlenür ise... 

• Metinlerde hikâye bileşik zaman kullanılmıştır: itmişdik, iderlerdi... 

• Ek fiilin geniş zamanı ile kurulan bileşik fiiller de sıklıkla karşımıza 
çıkmaktadır: buyurmışdur, gelmişdür... 


* 

• BD ’de rivayet bileşik zamanı kullanılmadığı halde diğer şerhlerde 
karşımıza çıkabilmektedir: zabt ider imiş, zer ' olınur imiş... [RŞ] 
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3. İsim Çekimleri 

a. Hal ekleri 

• Akuzatif eki daima düz-dar vokallidir ve uyuma tabi değildir: harekât-ı 
sejıhâne(y)-i, lisânun-ı... Üçüncü şahıs iyelik ekinden sonraki akuzatif fonksiyonu 
çoğunlukla -n ile karşılanmıştır: erıcâmı-n te’emmül itmek, ma nası-n ifâde ider, 
kulağı-n bur... 

• Datif eki Türkiye Türkçesinde olduğu gibi -e/-a şeklinde kullanılmıştır: 
kendü(y)-e, lisân- a... 

• Lokatif fonksiyonu da Türkiye Türkçesinde olduğu gibi -de/-da ekiyle 
karşılamış, fakat ünsüz uyumuna tabi olmamıştır: muhtaşar-dcı, beşik-de... 

• Ablatif fonksiyonu da Türkiye Türkçesinde olduğu gibi -den/-dan 
ekiyle karşılamış, fakat ünsüz uyumuna tabi olmamıştır: cihetden, balçıkdan... 

• Genetif eki birinci şahısta -üm, ikinci şahısta -ün ve üçüncü şahısta - 
un/-ün/-nun/ -nün, şeklinde kullanılmıştır: ben-üm, sen-ün, şehri-nün ... 

b. İyelik Ekleri 

Eski Anadolu Türkçesinde üçüncü şahıslar hariç diğer şahıslardaki eklerin 
vokalleri yuvarlaktır. İncelediğimiz metinlerde de bu kaide söz konusudur. 

• Teklik birinci şahıs iyelik eki -m dir. Bu ekin aldığı yardımcı vokal 
yuvarlaktır: şefî'üm, söylediğimi... 

• Teklin ikinci şahıs iyelik eki —fi ve aldığı yardımcı vokal yuvarlaktır: 
gönl-(ü)n, tudaklar-(u)n-ı... 

• Teklin üçüncü şahıs iyelik eki -ı/-i/-sı/-si şekilleriyle ünlü uyumuna 
tabii olmadan kullanılmıştır: dâl-ı mühmelenün sükün-ı, nıashara-sı, dîbâce-si... 



47 


• Çokluk birinci şahıs iyelik eki -muz/-miiz/-ımuz/-imüz şeklindedir: 
cürmü-müz-i, üstâd-ımuz... 

• Çokluk ikinci şahıs iyelik eki -nuz/-nüz/-ınuz/-inüz şeklindedir: miyân- 
ınuz-da murdd-ınuz, sevgilü-nüz ... 

• Çokluk üçüncü şahıs iyelik eki de Türkiye Türkçesindeki gibi -leriZ-ları 
şeklinde kullanılmıştır: hatır-lan-m, işleri-ni... 

Bu verilere bakarak incelediğimiz metinlerin dilinin gramer şekilleri 
bakımından Türkiye Türkçesinden farklı olmadığı sonucuna varabiliriz. 

D. Kelime Bilgisi 

1. Kelime kadrosu 

Dinî tasavvufî ve ahlakî olarak değerlendirebileceğimiz metinlerin kelime 
kadrolarının Klasik Osmanlı Türkçesine uygun olarak Türkçe, Arapça ve Farsça 
kelimelerden oluştuğunu görürüz. 

a. İsimler: Metinlerde isim ve isim soylu kelimelerin çoğu Arapça ve 
Farsçadır. Türkçe isimlerin kullanımına ekseriyetle beyitte geçen kelimelerin 
açıklanması sırasında rastlanır. BD ’dc örneğini gördüğümüz akçe, yel, kendi, yana 
gibi kelimeler bu türdendir. 

b. Sıfatlar: İncelediğimiz metinlerde sıfatları daha çok tahkiyeli bölümlerde 
rastlanmaktadır. Arapça ve Farsça sıfatların ağırlıkta olduğu görülmektedir. 

• Türkçe o, ol, bu, şu, şol işaret sıfatlarının yanı sıra Arapça hazâ sıfatı da 
kullanılmaktadır. 

• Türkçe birkaç, bütün, nice, başka, az, çok yanında Arapça ba zı; Farsça 
her, hiç gibi belirsizlik sıfatlarının da kulanıldığı görülmektedir. 
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• Türkçe bir, iki, üç, dört, on, yigirmi, otuz, yiiz, bin... sayı sıfatlarının 
yanında çâr, nüh, şad, hezâr gibi Farsça; şelâse, hamse, mi’e, eif gibi Arapça sayı 
sıfatları da kullanılmıştır. 

• güzel, iyi, baş çekici, yelegen gibi Türkçe niteleme sıfatlarının yanında 
'âkil, ğarıb, nıünâsib, mağrür, mernkür gibi Arapça; zerrin, derdnıend, derdmend, 
karıb gibi Farsça sıfatları da gönnek mümkündür. 

• Şerhlerde sıkça kullanılan sıfat çeşitlerinden biri de mihr-bân, dil-gır, 
ber-bâd-dâde, hayât-efzâ, fitne-engız, güm-geşte gibi Farsça vasf-ı terkibilerdir. 

• “İzafet-i maklûb" ve “ izâfet-i nıaktû ” adı verilen mâh-mişâl, birâder- 
zâde, hoş-âyende-manzar, devlet-me âb gibi Farsça; “izafet-i lafziye” adı verilen 
raşîfii’l-erkân, münharifü ’z-zamîr, 'azımü ’ş-şân gibi Arapça bileşik sıfatlar da 
metinlerde sıkça kullanılmıştır. 

c. Zamirler 

• İncelediğimiz metinlerde şahıs ve dönüşlülük zamirleri ben, sen, ol, biz, 
siz, anlar, kendi yalın halde ve ek almış şekilleriyle kullanılmıştır, ol şahıs zamiri hâl 
ekleriyle ana, anı, andan, anda şeklinde; çok kullanılan dönüşlülük zamiri kendi! 
kendü de kendüyi, kendiiye, kendiilere şeklinde çekimlenmiştir. 

d. Zarflar 

• Metinlerde bugün, yarın, sonra, gice, şimdi, ansızın gibi sınırlı sayıdaki 
Türkçe zaman zarfına karşın daha çok ‘âkıbet, ba ‘d, gâh, nâ-gâh, hâlâ gibi Arapça 
Farsça zarflar kullanılmıştır. 

• Türkçe hâl zarfları genel olarak gerindiumlarla yapılmış bi’l-'ittifâk, 
şüretâ, ma nen, ber- 'aks, ber-karâr gibi Arapça ve Farsa hâl zarfları da çokça 
kullanılmıştır. 


e. Edatlar ve bağlaçlar 
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Metinlerde bugün Türkiye Türkçesinde de kullanılan çoğu Arapça ve Farsça 
olan amma, belki, çünki, dahi, gâh... gâh.. ,ile, ve/u/ü/vu/vü, hattâ, yâ, yâhud, zırâ, 
lâkin gibi bağlaçlara ve gibi, içim, ile, kadar, üzere gibi edatlara sıkça 
rastlanmaktadır. 

f. Fiiller 

• İncelediğimiz metinlerin kelime dünyasının çok az bir kısmını oluşturan 
Türkçe kelimelerin ekserisi fiil, yardımcı fiil ve fiilimsilerdir. 

• Birleşik fiillerle oluşturulmuş yüklemler incelediğimiz tüm metinlerde 
karşımıza çıkabilmektedir. “îsim+yardımcı fiil” kalıbıyla oluşturulmuş birleşik 
fiillerin, isim kısmı ekseriyetle Arapça ve Farsça kelime veya kelime grubu 
şeklindedir; ziyâde eylemişsin, izhâr itme, beyân buyurdığıdur, isti‘nıâl olınur... 

Fiillere Gelen Yapım Ekleri Fonksiyonları 

• Faktitif fonksiyonu -r, -t- ve -dur/-dür ekleriyle sağlanmıştır: tol-dur-ma, 
it-diir-mek, çık-(a)r-ıp, uğra-t-nıa... 

• Pasiflik (edilgenlik) fonksiyonunu sağlayan -/- ve -n- eklerini fiil kök ve 
gövdelerine bağlayan yardımcı ünlüler düz-dardır: gör-(i)l-meyüp, dök-(i)l-meye, 
gör-(i)n-mesün... 

• Dönüşlülük fonksiyonu -n- eki ile sağlanmıştır. Yardımcı ünlü yine düz 
dar ünlülerdir: geç-(i)n-ür, sev-(i)n-mek... 

• Partisip ekleri -an/ -en, -ecek/-acak, -dik/-dık, -maz/ -mez şeklindedir: 
uyuy-an kimse, gid-eceg-ün râh, bahş eyle-dig-ih nesneyi, yara-maz nefsim... 

Geçmiş zaman partisipi olan -dik/-dık ekleri Eski Anadolu Türkçesinde 
yuvarlak vokalle kullanılmaktadır. İncelediğimiz metinlerde genellikle ünlü 
uyumuna tabi olsalar da istisnalar görülebilmektedir; şatduğı, didiigi... 

• Gerindium fonksiyonu -up, iip; -dıkda/ -dikde, -inceZ-ınca, -ken; -icek/- 
ıcak; madan/meden; mağın/megin ekleriyle karşılanmıştır. 
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• Türkiye Türkçesinde -ipZ-ıp şekilleri ile de kullanılan gerindium eki 
metinlerde daima yuvarlak vokalle yer almıştır: olmayup, yiyilp... 

• -dikZ-dık partisip ekinin çeşitli eklerle genişletilmiş hâli olan -dıkda/- 
dikde gerindium eklerinin ünlü uymuna tabi olarak kullanılmıştır: olın-dıkda, eyle¬ 
dikde... 


• -ıcak/-icek ekleri -ıncaZ-ince ekleriyle aynı işlevi taşımaktadır: bulacak, 
göster-icek 


• Eski Anadolu Türkçesinde bulunan ve -inakla ya da -duğu için 
manalarına gelen -inağın eki de metinlerimizde görülmektedir: it-megin, ol-mağın... 

* 

• Diğer şerhlerde bulunduğu halde BD ’de hiç rastlanmayan diğer 
gerindium ekleri dığınca, -digince, -dığında, -diginde eklerine de dikkat çekmek 
gerekir: gitdiginde, olmadığında... [RŞ] 

• -madan Z-meden eskinin Eski Anadolu Türkçesindeki şekli BD ’de 
olmadığı halde diğer şerhlerde görülebilmektedir: vuşül bul-madın, cennete gir¬ 
medin... 


Yardımcı fiiller 

Metinlerde it-, eyle-, ol-, yap-, M-, bulın-, buyur- yardımcı fiilleri 
kullanılmıştır: fa ’ide itmez, farz eyle, ıtlak olma, ne yap-acak, ta mır kıl-up,‘avde 
kudret bul-ınmak, idhâl buyurmalarıyla... 

2 . Tamlamalar 

İncelediğimiz şerhlerde cümlelerin anlam ve ses boyutu isim ve sıfat 
tamlamalarıyla zenginleşmiştir. Çoğunluğu Farsça terkip kaidesiyle oluşturulan ve 
iki unsurdan oluşan tamlamalar olsa da zaman zaman zincirleme tamlamalar gönnek 
mümkündür: ...a‘mâl-i bı-me 'âl-i şüfiyân-ı riyâ-pîşe-i zamâne; bîrün-ı yârâ-yı 
ta bîr-i hânıe-i hoş-âyende-takrırdür... 
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a. İsim tamlamaları 

• İsim tamlamaları şerhlerde sıfat tamlamalarından daha fazla yer almıştır. 
Bu da metnin tavsifi değil tarifi bir metin olduğunun göstergesidir. Amacı eğitmek ve 
bilgi vermek olan, izaha dayalı eserlerde bu tabii bir durumdur. 

• İsim tamlamaları ekseriyetle Farsça kaideyle oluşturulmuştur: edâ-yı 
hıdmet, kuvveî-i velayet, teshir-i keramet... 

• Türkçe kaide üzere yapılan tamlamalar da çokça görülmektedir: 
şârihlerün biri, ikram u kerem mukabelesinde, haylim ma ' ilâsını... 

• Zaman zaman aralarına sıfat girmiş isim tamlamaları görmek de 
mümkündür: nağme-i bı-âheng-i erğaııün-ı kiifr... 


• Arap kaidesiyle oluşturulan tamlamalar metinlerde nispeten az 
görülmektedir: mâlikti ’l-mülk-i aki, kaviyyü ’l-kalb, zıddti ’l-ğaik. ■ ■ 

* 

RŞ’de Arap ve Fars kaidesi ikisi birden takbik edilmiş örnekler vardır: 
nizâm-ı sedîdti 7 -intizâm... 

Şarihin Türkçe kelimeyi Farsça tamlamanın içinde kullandığı da görülür: 
‘ ayn-i kulluk... 

b. Sıfat tamlamaları 

Arapça yapılı sıfat tamlamalarına fazla yer vermemiş olan şarihler genellikle 
Farsça sıfat tamlama yapılarını kullanmışlardır. Bu tamlamalar istisnaları olmakla 
beraber genellikle ya sadece isim ve sıfat oluşan basit yapılı terkiplerdir: iblıs-'ı bed- 
fi âl, derd-mend-i nedânıet-pesend... 


3. Arkaik kelimeler 




İncelediğimiz metinlerin oluşturulma tarihlerinin günümüze yakın 
olmasından dolayı kullanılan Türkçe kelimelerin eskseriyetle bugün hala tedavülde 
olanlardan seçilmesine rağmen seyrek de olsa arkaik kelimelerle karşılaşılmaktadır. 
Tespit ettiklerimizden bazıları şu şekildedir: üründü!enmiş (seçilmiş),önegilik 
(inatçılık), yeyni (hafif), diikeli (tüm), aşağa (aşağıya), kanda (nerede), kaçan 
(nasıl)... 


* 

Ma ’da da için edatının kullanımında görülen ve bugün kullanılmayan bazı 
söyleyişler meydana getiren kelime grupları sıkça karşımıza çıkmaktadır. Söz gelimi 
‘gördüğü için’ yerine ‘ gördüğünden içim’ , ‘onun için’ yerine ‘andan içim ’ , 
‘olmaman için ’ yerine ‘olmayasın içim ’ gibi kullanımlar şarihin bu tür 
söyleyişlerdeki tasarrufunu göstermek açısından önemlidir. 

E. Deyimler 

Eserlerde Türkçe deyimlerin yanında Farsça, özellikle de Arapça deyimlere 
rastlanmıştır: ûfdl 2ijL ^j^\ (göz açıp kapamaktan daha süratli); »-^11 £ja 

(sıkıntıdan sonra ferahlama); j 2—^1 (imkânların el verdiği 

ölçüde)... 

F. Manzumeler 

Klasik edebiyatta nesir türünde verilen eserlerde de manzum parçalara 
rastlamak sıkça karşılaşılan bir durumdur. Şerhlerimiz mensur olmasına rağmen bazı 
metinlerde anlatıma çekicilik katmak anlamı zenginleştinnek amacıyla anlatılan 
konuyu somutlaştıran, örneklendiren Türkçe, Farsça ve Arapça yazılmış 
manzumelere de yer verilmiştir. BD ’de Pend-nâme metni dışında sadece bir Türkçe 
iki Farsça beyite yer verilmiştir. 
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İncelediğimiz bütün diğer şerhlerde BD ’den farklı olarak çok sayıda Türkçe, 
Farsça ve Arapça mısra, beyit, kıta vb. şeklinde manzume paylaşılmış, bunların bir 
kısmının nâzımları ve iktibas edilen eserler belirtilmiştir: 

... Hâfız-ı Şîrâzî’nün nazmında mukadder oldığı 

gibi...[RŞ/s. 260] 

Der-hevâ-yı leb-i şîrîn peserân çend koni 

Cevher-i rüh be-yâküt-ı miizâb âlüde [Sa/s. 88] 

G. Anlatım şekilleri 

Şarihlerin anlatım tarzı yaşadıkları yüzyıllara ve muhatap kabul ettikleri 
kitlelere göredir. BD’ nin sade ve açık ifade özelliklerinden eserin tasavvuf yoluna 
salik müptediler için yazılmış olduğu kanısı uyanmaktadır. Şarih tasavvuf umdelerini 
halkın anlayacağı basit kelimelerle, rahat bir şekilde anlatmaya gayret etmiştir. 

* 

Aynı durumun Sa için de geçerli olduğunu belirtmek gerekir. Bu eserde 
şarih de ağır anlatımlardan, uzun, girift cümlelerden kaçınmıştır. Fakat onun bu 
tercihi açıklamaların olabildiğince basit ve kısa olması, cümle içi teferruata, 
açıklayıcı ibarelere ehemmiyet vermemesi itibariyle bir şarih değil, bir mütercim gibi 
davrandığını hissettirir. 

Mü için de BD ile aynı durum söz konusudur. Esasen bu eserde de şarih 
hedef kitlesinin mübtedi olduğunu açık açık belirtmiştir. 

Ma ’da da şarihin anlaşılır, süsten ve sanatlı anlatımda uzak, toplumun 
genelini oluşturan halk tabakasına hitap eden sohbet havasında, enerjik bir anlatımı 
vardır. Hitap ettiği okuyucu kitlesi hasebiyle rahat ve doğal bir söyleyişe sahiptir. 

“Bu doğal söyleyiş, çoğu zaman günlük konuşma dilinin anlatım yollarından 
yararlanılarak gerçekleştirilir. Konuşma dili, dolaysız ve kısa anlatımla 
etkilemeyi esas alır. Bu nedenle günlük konuşma dili içinde, kısa ve devrik 
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cümlelerle, soru cümleleri kullanımına, deyimlere, kalıp ifadelere, hitap ya 

yy 103 

da seslenme kelimelerine vb. yer verilir. ” 

ŞPA ve RŞ adlı şerhlerde dil belirgin nispetle ağır, rahat anlaşılması ancak 
edebi, dinî ve kültürel zihni teçhizatı gerektiren bir dildir. 

Bu tür tasavvufi ve ahlaki eserlerde birçok anlatım şekline rastlamak 
mümkündür bunları şöyle sıralayabiliriz: 

1. Nasihat ve hitap yoluyla anlatma 

Kendisi de bir nasihatname olan Pend-nâme metninin ele aldığı konular 
hasebiyle nasihat verme üslubuna başvurması pek tabiidir. Şarih şerh ettiği metne 
yaklaşırken her şeyden önce sufi kimliğiyle hareket eder. Yani maksat şiire bediî 
yönden yaklaşmak değildir. Bugünkü anlamıyla onu tenkit etmek, eksiklerini ortaya 
koymak amacını gütmemektedir. Onun amacı dinî-tasavvufî ve ahlaki açıklamalarda 
bulunmaktır. Bakıldığında hedef kitlesi olarak müritleri görmekteyiz: 

Kana 'at ile geçin; ya nı kana ‘at üzre ta 'ayyüş eyle ey oğul. Gerçi lılç fakr u 
ihtiyâcdan acı yokdur; ya 'nı fakr u faka emr-i müşkil ise dahi nefs-i tama '- 
pışeyi hemışe râhat-gâh-ı kana 'ate terğıb ve zalınıet-i hırs u tama ‘dan terhıb 
itmek lâzımdım. [BD/b. 611, 86b] 

Bu anlatım tarzında çoğunlukla kendisine seslenilen muhatabın iyi bir 
Müslüman olarak emir ve nehiyleri anlaması amaçlanmaktadır. Üslup olarak vaaz 
tarzında bir yol izlenmiştir. “Ey birader, ey oğul, ey karındaş... ” gibi hitaplar da 
bunu göstermektedir. Bu amaca yönelik olarak emir kipinin sıkça kullanıldığı 
görülmektedir. 

Hitabet yoluyla anlatma sanatında nida sözcüklerinin kullanılması sıklıkla 
görülen bir durumdur. Bu bakımdan şarihler kimi zaman açıklamalardan sonra gelen 
ve Pend-nâme metninde olmayan nidalarla nasihatlerine dikkat çekmişlerdir: 


103 Mine Mengi, “Fuzuli"nin Şiirlerini Kalıcı Kılan Bazı Üslup Özellikleri”, Divan Şiiri Yazıları, 
Ankara 2000, s. 91-103. 
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"Dahi rahat u refahiyyeti terk eyle; ya m huzur u arama talih ii rağıb olma 
heyhat heyhat! ” [BD/b. 153, 40a] 

Okuyucuyu özellikle uyarmak istediği durumlarda “gaflet olunmaya ” gibi 
uyarı belirten ifadelere ya da "İbret alın ey basiret sahipleri/” gibi Kur’an’dan 
alınmış ibarelere yer verilmiştir. 

Vaizâne üslûp, şerhin dilinin samimi olmasını sağlamaktadır. Hatta çoğu 
zaman şarih meramını bir cami minberinden nasihat ediyonnuş gibi sohbet havasında 
anlatır. Bu gibi durumlarda karşımızda sadece bir şarih yoktur; bir vaiz, bir mürşit, 
bir nasih vardır. 

2. Doğrudan doğruya anlatma 

İncelediğimiz şerhler dinî ve tasavvufî bir nitelik taşımaktadır. Bu yüzden 
didaktik bir amacı vardır. Bunun için şarihlerin en çok kullandığı anlatım 
şekillerinden biri de “doğrudan doğruya anlatma, tarif ve izah etme” dir: Şarih şerh 
ettiği metne yaklaşırken her şeyden önce sufî kimliğiyle hareket eder. Yani maksat 
şiire bediî yönden yaklaşmak değildir. Bugünkü anlamıyla onu tenkit etmek, 
eksiklerini ortaya koymak amacını gütmemektedir. Onun amacı dinî-tasavvufi 
açıklamalarda bulunmaktır: 

...tevbeniih üç şartı var dur. Biri noksan olursa tevbe sahih olmaz. Şart-ı 
evvel mübtelâ oldığı giinâh-ı ma ‘şiyyetde nefsini men ' eylemekdür; zira 
ma şiyyet üzre müklm olan tâ ’ib müstehzıdür. Şart-ı şânl ma şiyyet oldığı 
cihetden anı itdigine nadim olmakdur; zira şol kimse ki itdigi ma 'şiyyetden 
nadim ola, lâkin nedmi ma'şiyyetden olduğı cihetden olmaya belki âhir 
cihetden ola, ol kimse tâ’ib olmaz. Meselâ şiirb-i hamr iden humâr u 
suda dan ve yâhüıd ihtilâl-i 'arz u mâl cihetinden tevbe eyleye ol kimseye 
şertâ ’ib dinmez; ya hl mutlak ma 'şiyyet cihetinden tevbe itmedikçe 
ma şiyyeti seyyi ’ât defterinden mahv u zâ ’il olmaz. Şart-ı şâliş aha bir daha 
‘avd itmemeğe niyyet ü ‘azimet eylemekdür, eğer ‘avde kudret var ise...[BD/ 
b.556, 81b] 
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3. Mükâleme ve Sual Yoluyla anlatma 

Şarih aslen nasihatname olan bir eseri şerh ederken ele aldığı beytin didaktik 
içeriğinin bilincindedir. Bu bakış açısıyla her didaktik söylem gibi beyti bir cevap 
olarak görür ve saklı olan soruyu şerhin içinde ortaya çıkarır: 

Ey 'azız, insaf eyle, böyle ölü olur mı? Sen böyle meyyit gördün mi? 
[RŞ/s.267]. 

4. Delil ve İspat yoluyla anlatma 

Şarihlerin ortaya atılan herhangi bir konu, düşünce, görüş veya yargıyı 
ispatlamak yolu sık sık başvurduğu yollardan biri de fikirlerini ayet ve hadislerle 
takviye etmektir. Ayetin bazen tamamı bazen konuyla alakalı gördüğü bir kısmı 
iktibas edilmiştir. Ayetlerin yoğunlukla kullanıldığı yerler peygamber kıssalarının 
bulunduğu bölümler olmuştur. Şarihin bazı mahallerde kelime anlamlarını açıklarken 
kullanımlarını örneklemek için de ayetlerden yararlandığı olmuştur: 

Kendiiyi övücilik şıfat-ı şeytân olur. ^ L:l VI / or I[ B D/ b.314, 

59a] 

Her kimse ki ‘ azâb-ı Hak’dan emin ola, mü’min degüldür, kâfir-i mutlak 
olur.jiZ biA St£ Jıt ^ ^Uij Jıl t-jljuSa ^yi el-hadış... [BD/b. 123,36a] 


* 

[Sa; Mü; ŞPA; RŞ; Ma]da BD farklı olarak Kur’an ve hadis kitaplarının 
yanı sıra lügatlere, siyerlere, divanlara, atıf yapılarak düşünceye ya da verilen bilgiye 
şahit gösterme yoluna gidilmiştir: 

..Kazı Beyzâvı Tefsirinde nıuşarrahdur ki böyle ‘ulemâ mahşere 
ağızlarından irin akarak dilleri sineleri üzere şarkmış ve lisânlarını ısırarak 
geliirler... [RŞ/s.22] 

...Miftâhu’l-Luğa’da geliir ki şıfat-ı nıüşebbehe muzâri'den müştakdur... 
[ŞP A/s.412] 
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5. Tahkiye Yoluyla anlatma 

Bilhassa dünyanın yaratılışı ve peygamberlere ait kıssaların anlatılışında 
şarihler tahkiye üslubuna başvurmuşlardır. Anlatılan olaylardaki figürler, zaman ve 
mekân destansı bir hava içinde takdim edilmiştir. BD’ deki hikâyelerin kaynağı 
Kur’an’dır: 

...İcmalleri budur ki hazret-i Eyyüb 'aleyhi’s-seldm ahfâd-ı Iyş’dan ehl-i 
Havranı ser-menzil-i sa ‘âdet-i îmâna ışâl içlin bâ ‘iş olınmışdur. Evvelâ 
müte ‘addide-i melek-nijâd ile kâm-bın olduğından ma ‘adâşervet ii ğanâsı ve 
abîd ii imâsı hudüd-ı beyân u inhâdan berter ii a iâ olmağın hemışe şân-ı 
mekârim-nişânı ebnâ-yı sebile bast-ı simât-ı ikrâm ve âstân-ı feyz-resânı 
hâne-i bı-minnet-i erâmil ii eytâm idi. Bu hâlden la in-i muzıll u zail ya nî 
iblıs-i bed-fi ‘âl, ğarka-i deıyâ-yı hüzn ii nıelâl olup da ’imâ rene ii ‘ana ile 
giryân ve âteş-i hased ile büryândı. Ahir-i kâr hazret-i Perverd-gâr-ı ‘azz e 
şânelıya, “ilâhı Eyyüb niçe tâ at-güzâr olmasını ki bu deme dek işâbet-i 
‘aynu 1-kemâl ile mir’ât-ı hâlinde şüret-i idbâr görmedi.... [BD/ b.10, 9b] 

* 

ŞPA ve RŞ’de, BD’ den farklı olarak Kur’an dışında birçok hikâye 
kaynağından yararlanılmıştır. Siyerler, tabakât kitapları, hal tercümeleri, tezkireler, 
tarih kitapları bu tür kaynaklardandır: 

...Zeyl-i ‘Uşşâkı-zâde’de mestürdur ki Gafürî efendi hazretleri evâ’il-i 
hâlinde talebe-i ‘ulûmdan olup mülâzım olmışdur. Miilâzenıet kağıdını kemâl- 
i ciibnden her nereye gider ise berâber getürürler imiş. Bir cum ‘â giini sâ ’ik-i 
takdir Üskiidârî ‘Aziz Mahmüd Hiidâyî kuddise sırrulıu ’s-sânıî hazretlerinim 
meclis-i şeriflerine sevkidüp ... [RŞ/s.213] 

...Ve Kaşaş-ı Alî el-Kisâ’îde eyidür: Vak‘a-i ilkâ’-i nâr Bâbil-i Irâkda 
Küşâ nâm mahall ii karyede olmışdur, Rıthâda oldığı nâ-ma ‘lümdur. Ve İbnii 
Ka b raziya ’llâlı atiliden mervî olan haber-i şılıhat-eşer iizre, bu vak ‘a 
hengâmında hazret-i İbrâhîm ‘aleyhi’s-selâm on altı yaşında idi. Ve nâr 



içinde murabba -nişln-i çâr-bâliş-i gülzür oldığında zılla müvekkel melek ile 
ve huşüsâ Cibril aleyhi ’s-seldm yedi gün, bir rivâyetde kırk gün sohbet ii 
nıuvânesete âğâz ve ol cây-ı niizhetgâhda hamd ü şiikr-i hazret-i Rabbü’I- 
‘izzete denı-sâz oldı, intiha...[RŞ/s.33] 

Ma ’da Mehmed Murâd bazen konu ile alakalı bir fı kr a bile anlatmıştır: 

Bir Arab kavun satar imiş. Bir dostı geliip selâm virince selâmın alup 
ba'deh " bir iki lakırdı olup ba 'deh 11 “Otur saha bir kavun keseyim. ” diyiip 
ikrâm ider imiş. Bakmış ki çok kavun gider, ‘Arab selâm almamağa başlamış. 
“Niçün selâm almazsın?” didiikde “E’s-selâm yecirru’l-kelâm ve 7 -kelâm 
yecirru ’l-batlh ” dir imiş. 

6. Tecrübelerden yararlanma 

Pend-nâme' de geçen dinî hikâyeler, kişiler ve îslami bilgiler dışında da 
zaman zaman çeşitli hikâyeler, kişilerden bahseden şarihin, bunların yanı sıra beyitte 
geçen düşüncenin hayatla bağlantısını örneklemek için kendi tecrübelerinden 
yararlandığı da olmuştur: 

...Azacık âteşi şu ile söyündiirmege kâdirseh vay ol sâ'ate ki iltihâb eyleye; 
ya ‘m yalıhlana. O hâletde itfâsı ğâyetde müşkil olur. Ateşden ihtiyât nıâddesi 
müstağni ani 7 -beyândur. Huşüşen şehr-i Sitanbul ahâlisine 
rüşendür...[ BD/b. 254, 53b] 

...Bu 'abd-ı faklriih eyyam-ı şabâvetiimde hânkâhumızuh civarında vâki' 
Muhammed Ağa Câmi'-i şerifi kurbında müy-tâb Abdullah Ağa var idi. 
Zevcesi civarında bakkâl kâfirini seviip bir gice bakkâlı içerii alup zevcini 
öldirdiip ve a zâsını pâre pâre itdirüp bâğçeye ve hânenüh nerdübânı tahtına 
ve sâ ’ir mahallerine mâ 'an defin itmişler, ba 'delıu zevcesi halk ile berâber 
zevcini arar /Üz... [Ma/s. 278] 
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Açıklama kısımlarında Ma şarihinin ilginç yorumlarda bulunmak ve 
kendine özgü örnekler kullanmaktaki başarısı üslubunu renklendiren unsurlardandır. 
Bu durum ifadesine sohbet havası katmıştır: 

... Alâmet-i sâlise oldur ki yolda hışmına ve ahbabına rast geldikde rüzgâr 
gibi geçer ve “Merhabâ ” diyü söyler. Belki tevakkuf itse “Yâ şurda bir kahve 
içmek lâzım gelür yâhud bir şeçim enfiye virilür, eyüsü sâde bir merhabâ ile 
acele geçnıekdiir. ” dir. .. [Ma/s. 312] 

7. Diğer Üslûp özellikleri 

a. Sıkça tekrar edilen ibareler 

• Daha önceki beyitlerden geçen bir sözcüğün manasını sözcüğün geçtiği 
diğer bir beyit izahında tekrar vennekten kaçınmak için “ beyânı sebk eylemiştir”; 
“tafsili sebk etmiştir” gibi ifadeler kullanılmıştır. 

* 

RŞ’de bu ibare yerine aynı amaçla Arapça “ kemâ merre ” ifadesi sıkça tekrar 
edilmiştir. 


• Şarihler bazen kelimeler hakkında hiçbir açıklama yapmadan mahsule 
geçerken kimi zamanda kelimeyi “ma rüfdıtr ” diyerek açıklama zahmetinden 
kurtulmuştur. 

• Bilgi aktarılan ya da yaygın bir yanlışın düzeltildiği yerlerde Ana lüm ola 
ki ’ ikazıyla okuyucunun dikkatini çekmeye çalışmıştır. 

• Beyiti açıkladıktan sonra “ hâsılı ” ya da “ hâşıl-ı makâl” gibi kelimeler 
beyitle ilgili izahı toparlayan ibareler olarak karşımıza çıkmaktadır. 

• Beyti şerh ederken zaman zaman telmihler tespit eden şarih “icmâli 
budur ki ” ibaresiyle hatırlatılan edilen hikâyeyi anlatmıştır. 
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• Şarih okuyucuyu özellikle uyarmak istediği durumlarda “ gaflet 
olunmaya ” gibi uyarı belirten ifadelere ya da " İbret alın ey basiret 
sahipleri” mealinde Kur’an’dan alınmış ibarelere yer vermiştir. 

b. Söz sanatları 

Şarihlerin cinas, iştikak, nida gibi sözün kulağa latif gelmesini sağlayacak 
çeşitli sanatlardan da yararlandığı da görülmektedir: 

• Cinas 

Hâsılı nân-ı cevın ve sır ile şeb ân u sır olur [BD/b.160, 41b]. 

• İştikak 

Lâkin öyle degüldür ki dünyâ müflisleri gibi 4ıl jUl ^ L yAkA\ 104 hışn-ı haşinine 
tahassun eyleyüp âh u su ’âlden emin ola [BD/b. 374, 64b]. 

• Nida 

“Dahi râhat u refâhiyyeti terk eyle; ya nl huzür u ârâma tâlib ü râğıb olma 
heyhât heyhât!” [BD/b. 153, 40a] 

Nesir şeklinde yazılmış olan inceleme konusu şerhler, devrin telaffuz ve 
gramer hususiyetlerini gönnemiz açısından önemlidir. Yukarıda şerhlerden aldığımız 
örneklerde de görüleceği gibi klasik Osmanlı edebiyatının hükmünü sürdüğü bu 
asırlarda yazılmış olan eserlerde genel olarak şu dil özelliklerini gördüğümüzü 
söyleyebiliriz: 

Kalınlık-incelik uyumu kuvvetlidir: olmağın , kiçerek, azmışrak... 

Düzlük yuvarlaklık uyumu zayıftır: sayru, lâzımdım... 

Türkiye Türkçesinde ilk hecede “e” bulunduran kelimelerin bazıları “i” ile 
yazılmıştır: itmek, virmek, gice... 


104 


Müflis Allah’a emanettir.” 
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Sedasız sesler iki sesli arasında sedasızlaşmaktadır: olduk/olduğı... 

Yuvarlaklaşma eğilimi yapım eklerinde de görülür: gizlü, yerlü, dinsinüp... 

Şerhlerimizin bazılarında sanattan ari, halkın anlayabileceği bir dil 
kullanılmıştır. Tasavvuf yoluna salik olmuş mübtedilere yönelik yazılmış bu 
eserlerde amaca münasip söyleyiş hâkimdir. Büyük çoğunluğu köken bakımından ya 
Türkçe veyahut konuşma dilinde çokça kullanılan Arap ve Fars kökenli kelime veya 
edatlar kullanarak meydana getirilen bu eserlerde [S; BD; Ma] bugün kullanılmayan 
kelimeler ya da ekler ya da söyleyişler gönnek de mümkündür: aşağa, azmışrak, 
dinsinüp, kiçerek, önegülük[BD] ...gibi. 

Bazı şerhlerde ise şarihler tasavvuf yolunda belli bir ru’yet kazanmış 
kişilerden oluşan zümreye hitap ettiklerinden dil üzerindeki tasarrufları da ilk 
gruptakilerden farklıdır; dinî terimlerin, halk diline girmemiş Arapça ve Farsçadan 
alıntı kelimelerin, Arap-Fars dillerinin kurallarına göre kurulan terkiplerle uzatılan 
cümlelerin çokluğunu bu şerhlerde gönnek mümkündür. Bunlarda söz sanatlarına ve 
mecazlara da önem verilmiştir. Hitap edilen kitlenin Arapça, Farsça terkip ve 
ibareleri anlayacak, tasavvuf! mecazları keşfedecek kadar tahsil gönnüş insanlar 
olması icap eder [ŞPA, RŞ]. 

Eserin dinî konuları ihtiva eden beyitlerinin açıklamaları diğer beyitlerden 
daha uzundur. Bunun nedeni şarihin konuyla ilgili olarak verilen ayetleri ve hadisleri, 
tahkiye edilmesi gerekli görülen telmihleri ve ilmihal bilgilerini aktarma çabasıdır. 
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3 MUHTEVA 

3.1 Din 

3.1.1 İtikat 

3.1.1.1 Allah 

"Allah, varlığı zorunlu olan ve bütün övgülere lâyık bulunan zâtın 
adıdır. " 105 şeklindeki bir tanımın ve “İster Allah deyin, ister Rahman deyin, hangisini 
derseniz deyin, en güzel isimler O'nündür." (17: 110) nazm-ı celilinin manasının 
idraki Türk İslam edebiyatını oluşturan tüm unsurların bünyesinde ediplerin şahsi 
tasarruf ve teçhizatları doğrultusunda eserlerde kendisini göstenniştir. 

Pend-nâme'de ilk bölümde Attâr, benzerlerinden ve noksanlardan 
münezzeh olan, bir avuç toprağa iman veren Allah’a hamd, O’nu tebcil, yüce şanını, 
hikmetini, kudretini, rahmetinin bolluğunu tefekkür etmiştir. Eserde 
peygamberlerinin resul olarak gönderildiği yerlerde çektikleri meşakkatlere karşılık 
Cenabı Hakk’ın meselelerin halli için yaptıkları, zaman sırasına göre konu edilmiştir. 
Eserde birer cümle ile verilen ve Kur’an’da tafsilatlı biçim de anlatılmış olan; 
topraktan yarattığı Hazret-i Adem’e ruh üflemesi, Hazret-i Nûh’a tufandan necat 
vermesi, rüzgâra verdiği emirle sapkın Ad kavmini helak etmesi, İbrahim’in içine 
atıldığı ateşi gülzâra döndürmesi, Nemrûd’u bir sivrisinek marifetiyle perişan etmesi, 
Firavun’u ve ordusunu denizde boğması, Hazret-i Sâlih’e bir kayadan bir dişi deve 
çıkartması, inayetiyle Hazret-i Dâvud’a demiri muma çevirtmesi, Hazret-i 
Süleymân’a cin ve periyi muti kılması, Eyyûb’un vücudundan kurtçuklara rızık 
vererek onun sabrını ölçmesi, Yûnus’u balığın karnına lokma diye vennesi, Hazret-i 
Isâ’yı beşikte konuşturması, Hazret-i Üzeyr’i öldükten yüz yıl sonra diriltmesi 
vakaları, kudretinden ve hikmetinden sual olunamaz olan Mevla-yı mütealin yapıp 
ettiklerine misal olarak verilmiştir [P/b. 1-24.] 


105 Ahmet Saim Kılavuz, “Allah”, DİA, C. 2, Türkiye Diyanet Vakfı, İstanbul 1989, s. 471. 
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Bu bölümde peygamberlerle ilgili olarak bahsi geçen olayların şerhlerde ele 
alınmaları hakkında tafsilatlı izahat gerektiği için “Peygamberler” adlı bir bölüm 
açılma gereği duyulmuş ve ilgili konular bu bölümde ele alınmıştır. 

Attâr O’nun sonsuz kudreti ile kâinat üzerindeki tasarrufunu beyan için 
çeşitli emsallerle O’nu vasfetmiştir. 

3.1.1.1.1 Adaleti 

Pend-nâme 'ye göre o kullarından kimilerine eziyet ve meşakkat çektirerek, 
onları bir lokmaya muhtaç ederek, toprak üstünde ya da tennur içinde çıplak yatacak 
kadar fakir kılarak hatta başlarına bıçkı koyarak; kimilerine de hazine vererek, sincap 
kürkü giydirerek, onları çeşitli nimetlerine gark ederek, başlarına taç koyarak... 
imtihan eder [P/b. 14-18]. 

BD ’ye göre de dünyada kimine zahmet ve meşakkat kimine zenginlik ve 
nimet veren Allah kıyamet günü geldiğinde herkesin istihkakına göre lütfeder ya da 
kahreder [BD/b.14, 13a]. 


* 

Şarih kulun, diğer kullara karşı nasıl bir tutum içerisindeyse mukabilini 
Allah’tan göreceğine inanmaktadır. Ona göre başka birinin kusurunu bağışlayan, 
Allah’tan mağfiret bulur. Affedici olmayan da O’nun tarafından affedilmez. Bu 
O’nun adaletinin delilidir. [Ma/s.31]. 

Allah her şeyin karşılığını verir. O’nun adaleti liyakate verilen karşılık 
şeklinde zuhur eder. Kuluna verdiği nimete, şükür eda etmek zahmetini muadil 
kılmıştır. Kul bu zahmete katlanmazsa dünyada nimeti eksilir ve ahirette mesuliyet 
zahmetine katlanır. Ve dahi fakirlik ve zahmet verdiğine de cennette rahat lezzetini 
verecektir. İşaret edilen mana dünya işleri için çalışmanın beyhude olduğudur 
[RŞ/s.56], 

Allah’ın birini taç ve tahtla nazlandırırken diğerini fakirlik içinde 
bırakmasındaki mana ilahi bir hikmete ve ezel sultanının tasarrufüna dairdir ve ondan 
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sual olunmaz [ŞPA/s.34]. Kendisine nimet verilenle zahmet verilenlerin arasındaki 
ilişkinin ifadesi ile galip- mağlup, hadim-mahdum sırrı zahir olmuş olur [ŞPA/s. 33]. 
Kaldı ki kimine nimet kimine zahmet vermesinin hikmeti de O’nun adaletsizliğinden 
değil, bilakis adaletindendir. Kulun açlıktan ölmesini rızkının kesilmesiyle değil, 
mukadder olan ecelinin gelmesi ile açıklanabilir. Rızkın çok olması zenginin 
kerametinden, az olması da fakirin hakaretinden değildir [RŞ/s. 57]. 

Kimilerinin sincap ve samur kürkü giyecek kadar zengin olduğu halde 
tennur içinde çıplak yatan kulun beyanında bazı şerhlerde Ebû Derda (bk. Ashab/Ebû 
Derda) [Sa/s.43; RŞ/s.57], bazılarında Üveysü’l-Karânî’ akla gelmiştir (Bkz 
Mutasavvıflar/Üveysü’l-Karânî) [ŞPA/s.36]. Bir lokma ekmek hasretiyle can 
verenlerden bahsederken de Me kk e’de Safâ ve Merve arasında üç yüz kadar 
enbiyanın açlıktan helak olduğu rivayetine yer verilmiştir [ŞPA/s. 38]. 

3.1.1.1.2 Kudreti 

Pend-nâme 'ye göre O, her ne dilerse onu yapabilecek; bir nefeste âlemi 
mahvedebilecek, göz kapağı tahrikiyle dünyayı birbirine vurabilecek kudrette bir 
sultandır. Balçıktan sultanlar yaratır, yıldızlarla Şeytân taşlatır, kuru yerden otlak 
bitirir, gökleri hıfz ve sıyanet eder. Hiçbir şey ve hiç kimse ona şerik olamaz; tek ve 
benzersizdir. Onun hakkında kimsede çûn u çerâ kudreti yoktur. Ancak şeytânın 
rahmetinden ümitsiz olacağı lütfunun deryası sonsuzdur [P/12, 13, 19, 22, 23, 24]. 

Sultan Oluşu 

O, ne isterse yapan, fiillerinden mesul olmayan, kimseye hesap vermek 
zorunda olmayan bir sultandır. Zira mesul mahlûktur, Halik değildir. Şarih bu iddiayı 
üJ^4 fAj lMj Ac. JlLÛ V 106 ayeti ile ispatlamıştır [BD/b.12; 13,12b; Sa/s.42] 

* 

O, ilahi ve sonsuz kudretiyle bu âlem nüshasını şehadet âlemine çevirmiş, 
ilahi rahmetinin eserlerini bu vecih üzere şekillendinniş ve insana kemal vasıfları, 


106 [O, yaptığından dolayı sorgulanamaz fakat onlar sorgulanırlar] (21:23). 
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maarif, ilim ve fazilet sıfatları, sonsuz esma bilgisi, beyan ilmi vererek onu tüm 
âlemleri cami bir muhtasar âlem ve tüm âlemlerden ibaret bir yüce metin, muteber 
bir nüsha kılmıştır [RŞ/s. 25]. O’nun kudretli bir sultan olduğuna ejljULlI A 
ita (jA ılı^j <.l2y U jÜj 107 ayetini şahittir. Şarihe göre O’nun kudreti 

karşısında kulun aciziyet göstermesi lazımdır. Âlem tek bir nizam üzerinedir ve bu 
nizama uymayan Şeddâd, Nemrûd, Firavun gibi sapkınlar ahirette kahrolurlar 
[ŞPA/s. 28] 

Onun her istediğini yapabileceği sultanlığın kendisine teslim edildiği 
beyanında ^ siılyuLJI ^ ^ u] 10s [ŞPA/s. 31] ayetini veren 

şarih, O’nun yapıp ettiklerini sorgu sualsiz kabul etmenin gerekliliğini, künhü 
hakkında malumat edinmenin imkânsızlığına bağlar. Zira j*_« Ha. tâUa jc. U 109 
hadisi de buna dalldir [ŞPA/s. 31] . 

Balçıktan Sultanlar Yaratışı 


[-] 

Bu beyanda CA ^ 110 [ŞPA/s. 36; RŞ/s. 67] ve #11 J\ Jll İl 

uÂ 3 (Â4 11 'ayetleri [Sa/s. 45] verilmiştir. 

Yıldızlara Şeytanları Taşlatması 

Bu olay Allah’ın evcden hazize kadar şeytanı taşlatarak ona cehennem azabı 
vermesi şeklinde gerçekleşir [BD/b.22, 15b]. 


Şarihlere göre bu beyanda Utill A-Zdl üjj Alj 

jj*Ul Hlic ^ lîüly 112 ayetine işaret vardır [Sa/s.44; RŞ/68; Ma/s.15]. 


107 [Göklerin ve yerin mülkü (hükümranlığı) Allah’ındır. O, dilediğini yaratır. Dilediğine kız 
çocukları], dilediğine erkek çocukları [verir.](42:49). 

108 [Göklerdeki ve yerdeki herkes Rahman’a kul olarak gelecektir.] (19:93). 

109 “(Allâh’ım) seni her türlü noksan sıfatlardan tenzih ederiz. Seni lâyıkıyla bilemedik.” 

110 O öyle bir Rab’dır ki, [sizi çamurdan yaratmış], sonra (her birinize) bir ecel tayin etmiştir. 
(Kıyametin kopması için) belirlenmiş bir ecel de O’nun katindadır. Siz ise hâlâ şüphe ediyorsunuz. 
(6:2). 

11 'Hani, Rabbin meleklere şöyle demişti: “Muhakkak ben çamurdan bir insan yaratacağım.” (38:71). 
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Hazret-i îsâ dördüncü feleğe çıkıncaya kadar şeytanlar semaya çıkmaktan 
men edilmemişlerdi. Zaman zaman semaya çıkıp gökyüzünün sakinleri arasında 
Allah’ın vahyi müzakere olunan haberleri duyup yalanlar katarak yeryüzündeki 
kâhinlere verirlerdi. Hazret-i îsâ dördüncü feleğe çıktığında yıldızlarla recin olunup 
kovuldular ve üçüncü feleği geçemez hale geldiler. Hazret-i Muhammed doğduğunda 
da semavata çıkmaları tamamen yasaklandı. Buradaki recin olayı yıldızın kendisiyle 
değil, şeytanın yaratıldığı ateşten bile daha kuvvetli olan narı ile gerçekleşmiştir. 
Şeytanın yıldızlarla recin edilmesinin tasavvuf! izahı da şöyledir: İlahi aşkla yanan 
gönül, aşkın ateşiyle nurlanır. İblis âşığın gönlündeki ateşi söndürmek için çeşitli 
hilelere başvurur. O zaman Allah’ın yardımıyla âşığın kalbinde necm-i manevi 
denilen nurani bir çerağ zahir olur. Bu necinin ışığında şeytanın hileleri açığa çıkar, o 
ilahi nurun semtinde kalmaya kudret bulamayıp parlak yıldızlarla recin edilmiş gibi o 
kalpten kovulur, bir daha da oraya duhul edemez [RŞ/s.68-69]. 

Kuru Yerden Ot Bitirmesi 


[-] 


Bu beyanda Âla Ic-jj £jLîs jjâJI iUll jjkj üî Ijjj 


idî 113 ayetine telmih [Sa/s.45], kıyamet gününde bedenlerin haşrını 

inkâr eden Dehrî’leri redde işaret olduğunu tespit edilmiştir [RŞ/s.69]. 


Gökleri Hıfz Etmesi 


[-] 

Cümle eşyadahakiki müessir olan Allah gökleri de hıfz eder. Şarihe göre bu 
ifadeden kasıt müminlerin kalplerini şüphe ve hatadan hıfz ettiği hakikatini vennektir 
[RŞ/s.70]. Ayrıca gökyüzünü hıfz etmesindeki amaç kıyamete kadar halkın binasıyla 
Halik’ın binasının temyiz edilmesidir [ŞPA/s. 48 ]. 


ll2 [Andolsun biz, en yakın göğü kandillerle donattık. Onları şeytanlara atılan taşlar yaptık ve (ahirette 
de) onlara alevli ateş azabını hazırladık.](67:5). 

m Görmediler mi ki, biz yağmuru kupkuru yere gönderip onunla hayvanlarının ve kendilerinin 
yiyeceği ekinler çıkarırız. Hâlâ görmeyecekler mi? (32:27). 
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Bu beyanda a- 1 *-) öf a=J öf ' ö! ^ j öflj Vjjj ö' ciıljLijLJI ttLöj iil 0 ) 

Ijjic. Uuik ölî Âjl 114 ayetine telmih tespit edilmiştir [Sa/s.45; RŞ/s. 70; Ma/s. 15]. 


Hiç Kimsenin Hükmünde Ona Ortak Olamayışı 

[-] 

Allah’ın sonsuz yaratma gücüyle benzersiz olduğu beyanında Âİ ö^j 
4 ^ lşŞ 115 ayetine [RŞ/s. 71] ve ^=41 *41141 ki ‘kİ 43 jjÖ V »iky ili Yİ âJ] V 116 hadisine 

telmih tespit edilmiştir [Mü/v. 13b]. 


Sözünün Sureti ve Tertibi Olmayışı 

Allah sesten ve harften münezzehtir [BD/b. 24, 6b] 


* 


Mahlûkların hiçbiri hatasız değildir. Hatasız olan yalnızca Halik’tır. 
Allah’ın kelamı da hatadan, sesten ve lafızdan beri, harflerle tertip edilmekten aridir 
[ŞPA/s. 49]. O enbiya ve meleklerle bile konuşurken harf ve ses tertibinden ari 
olarak kelam buyurur. İlahi kelam harf ve ses ile olsa Allah’ın bunlara muhtaç olması 
gerekir. İhtiyaç da ulûhiyete aykırıdır [Ma/s. 15]. 

Kur’an Arapça inmiş olsa da bu sadece bir kisvedir. O yüzden Kur’an 
mahlûktur, diyen kâfir olur. O’nun zatına muzaf olan sıfat mümkün olamaz [ŞPA/s. 
49], 


Bir Nefeste Dünyayı Harap Etmesi 


114 Şüphesiz Allah, gökleri ve yeri, yok olup gitmesinler diye (kurduğu düzende) tutuyor. Andolsun, 
eğer onlar (yörüngelerinden sapıp) yok olur giderlerse, O’ndan başka hiç kimse onları tutamaz. 
Şüphesiz O, halimdir (hemen cezalandırmaz, mühlet verir), çok bağışlayandır. (35:41) 

115 0, göklerin ve yeryüzünün mülkü (hükümranlığı) kendisine ait olandır. Çocuk edinmemiştir. 
Mülkünde hiçbir ortağı da yoktur. O, her şeyi yaratmış ve yarattığı o şeyleri bir ölçüye göre takdir 
etmiştir. (25: 2) 

ll6 “Allahtan başka hiçbir ilah yoktur. O, tektir, onun hiçbir ortağı yoktur. Mülk onundur, hamd ona 
mahsustur.’ Ebû Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri C. 7, (Çeviren: Haşan Karakay, 
Kerim Aytekin) Hisar Yayınevi, İstanbul 2012, s. 7 
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Bu beyanda Allah’ın yüce iradesinin “bir nefeste dünyayı harap etmesi”ne 
hiç kimsenin mani olamayacağını belirtilmiştir [BD/b.12, 12a]. 

* 

Bir nefeste dünyayı viran edebilecek olan Allah’ın âlemde tasarruf sahibi 
olup her ne isterse ve hükmederse gerçekleşeceğini ve kimsenin muhalefete kadir 
olamayacağı fikrine ulaşılmış [Ma/s. 11], O’nun kudretini ve fiillerindeki hikmeti, 
aklın idrakte kadir olamayacağı vurgulanmıştır. Beşerî akıl bu yönden kusurludur 
[RŞ/s.55]. Bu yüzden Attâr’ın Allah hakkında ifade ettiği vasıflar mecaz olmaktan 
öteye gitmezler. Söz gelimi bir beyitte her ne kadar Allah’ın bir nefeste dünyayı 
helak edebileceği bilgisi verilmiş olsa da buradaki “nefes”in zamansal bir karşılığı 
yoktur; Allah’ın lütfü ve kahrının insan aklının idrak edemeyeceği süratini ifade 
etmek için kullanılmıştır [RŞ/s.53]. Allah her ne kadar dünyayı acele etmeden 
tedricen öğretmek ve birçok hakikate remiz olması için altı günde yaratmış da olsa 
istese her şeyi bir anda icat ve idam edebilir [ŞPA/s. 29]; yani Allah’ın iradesi taalluk 
eylediği anda dünyanın harap olacağı şüphesizdir. Nitekim tufanda onun iradesiyle 
dünya âlemi bir anda gark ile viran olmuştur [RŞ/s. 52]. 

Şarih, Pend-nâme metninde geçen tarfetü’l- ayn ibaresini Allah’ın süratini 
bildirmek için daha münasip olduğu görüşündedir. Burada sufiyane bir nükte vardır: 
Her nefeste bu dünya eski ve yeni, ölü ve diri olur. Bu var olma ve yok olma ezel 
gelinceye kadar sürecek ve her şey önceden belirlenmiş olan ecel geldiğinde bir 
lahzada yoklukta kalınacaktır [RŞ/s.60]. 

3.1.1.1.3 Lütfü ve Rahmeti 

Kul her ne kadar günahkâr ise de Allah’tan mağfiret ümit eder. Bu sebepten 
Kur’an’da 'jK&V buyurulmuştur [P/b. 47]. 
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Şarih IjlajâjY ibaresiyle Ijîaiki Y £$-^1 ijk. Ijâjld jjjıll U 3^ 117 ayetine 
telmih yapıldığını tespit etmiştir [BD/b. 47; Sa/s.58; Mü/v. 21a; ŞPA/s.89; RŞ/s. 117; 
Ma/s. 26]. Allah kulunu alışkanlık hâline getirdiği hatası dolayısıyla bile yeis ve 
umutsuzluktan men ettiği için rahmet ve mağfiret en sağlam ümidimizdir. [BD/b. 
47,23a ] 


* 

Diğer şerhlerde de alıntılanmış olan (39: 53) ayeti şarihe göre Müslüman 
olmadan önce Hazret-i Hamza’yı öldüren Hazret-i Vahşî için nazil olmuştur. 
Bazılarının görüşüne göre de bu ayet Allah’ın büyük günahlar işlemiş olan müşrikleri 
imana davetidir [Mü/v. 21a]. 

Allah’ın rahmetinden ümitsizliğe kapılmak, gazabından tamamen emin 
olmak gibi en büyük günahlardandır. Bu Hakk’ı acze nispet etmektir [ŞPA/s. 89]. 
O’nun lütfü karşısında derya, bir katreye benzetilmiştir; derya sonludur, O’nun lüftu 
ise sonsuzdur [ŞPA/s. 89]. 

Allah rahmanü’d-dünya ve rahîmü’l-âhiredir; yani dünyada imdadı mümine 
ve kâfire şamildir [ŞPA/s. 638]. 

3.1.1.2 Melekler 

Melek “ Gözle görülüp elle tutulmayan, yiyip içmeyen, cinsiyet farkı 
bulunmayan, sadece Allah ’a itaat etmek ve daima hayra vasıta olmak üzere 
yaratılmış olan sayısız nuranî varlıklardan her biri ” dir. Meleklerin sayısı ve her 
birinin hangi işle vazifeli olduğuna dair kesin bilgiye sahip değiliz; “ancak bunlardan 
bir kısmı ve vazifeleri Kur’an-ı Kerim’de ve Hazret-i Peygamber’in hadislerinde 
bildirilmiştir. Bu bilgilere göre büyük melekler olarak tanınan dört melek vardır ki, 
bunlar: Cebrâil, Azrâil, İsrâfil ve Mikâil’dir”. 119 


ln [De ki: “Ey kendilerinin aleyhine aşırı giden kullarım! Allah’ın rahmetinden ümidinizi kesmeyin]. 
Şüphesiz Allah, bütün günahları affeder. Çünkü O, çok bağışlayandır, çok merhamet edendir.” (39: 
53) 

118 İlhan Ayverdi, Misalli Büyük Türkçe Sözlük, C.2, Kııbbealtı Yayınevi, İstanbul 2005, s. 1993. 

U9 M. Sait Özervarlı, “Melek”, DİA, C.29, Türkiye Diyanet Vakfı, İstanbul 1989 s. 
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Pend-nâme 'de sadece cehennem bekçisi olarak bilinen “Mâlik” isimli 
meleğin adı geçer. Metne göre Mâlik, yetimleri ağlatan suçluları cehennemde kebap 
hâline getirecektir [P/b. 764]. 

3.1.1.2.1 Mâlik 

Mâlik, mücrimleri azapla cezalandırmak için Allah tarafından vekil kılınmış 
melek olarak tanıtılmıştır [BD/b.764, 98b]. 


* 

Cehennemin en büyük bekçisidir. Eserde Mâlik’in anılmasının sebebi 
kahrının şiddetini ve kuvvetini bildirmektir [ŞPA/s. 653; RŞ/s. 519], 

3.1.1.2.2 Azrâ’il 

Ölüm meleği olarak bilinen Azrâ’il, Adem’in yaratılışı bahsinde Adem için 
getirdiği kırk arış toprak dolayısıyla anılmıştır. Arzın cümle eczasından alarak birçok 
farklı unsuru karıştırıp Adem’in yaratılış toprağını hazırlamıştır (bk. 
Peygamberler/Hazret-i Âdem) [BD/b. 2, 4a; ŞPA/s.5; RŞ/s.24], 

* 

Ayrıca cennetten kovulmuş olan Azâzil’e, Cebrâ’il, Mikâ’il ve İsrafil’den 
sonra taş atan melek olarak adı geçmiştir [RŞ/s. 362]. 

3.1.1.2.3 Cebrâ’il 

Mikâil ve İsrafil ile beraber ismi Pend-nâme ’de Hazret-i Lût bahsinin yer 
aldığı beytin şerhinde adı geçmektedir (bk. Peygamberler/ Hazret-i Lût) [BD/b.5, 
6 b], 


* 


Rûhu’l-Emîn olarak bahsi geçen bu melek oldukça önemli bir yere sahiptir. 
Firavun’u ve ordusunu Kızıldeniz’e sevk edip boğulmalarına sebep olması [RŞ/s. 
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38], Hazret-i Dâvud ölmeden önce riyaseti oğlu Süleyman’a bırakması yönündeki 
Allah emrini aktarması [RŞ/s. 42], nefesiyle Meryem’in îsâ aleyhisselama gebe 
kalmasını sağlaması [ŞPA/s.7, 43; RŞ/s.62], Semûd kavmini sayhasıyla yok etmesi 
[ŞPA/s. 18], semanın ilk müezzini olması [RŞ/s. 75], Hazret-i Muhammed miraca 
çıkarken bindiği Burak adlı atın sağında rikabdar olarak bulunması [RŞ/s.76], nuru 
sönmüş olan ayı eliyle mesh ederek üzerinde leke gibi görünen yazılar yazması 
[RŞ/s. 84], Hicret gecesinde peygamberin ikametgâhına onun yerine giden Hazret-i 
Alî’yi korumak üzere Hazret-i îsrâfü’le beraber bekçilik etmesi [RŞ/s. 97], Azâzil 
cennetten kovulduğunda ona taş atanların ilki olması [RŞ/s. 362], kılık değiştirerek 
peygamberin meclisine gelip ona İslam, iman, ihsan hakkında sorular sorarak 
cevaplarını tasdik ve tebcille halkı bilgilendirmesi [RŞ/s. 378], Hazret-i 
Muhammed’in onu gökteki vezirlerinden biri sayması [RŞ/s. 83], Hazret-i 
Muhammed âlemlere erişen rahmetinden ona bir şey erişip erişmediğini sorduğunda 
verdiği cevapla sonunun şeytan gibi olmasından korktuğu halde Kur’an’m getirdiği 
teminatla akıbetinden korkmaya lüzum görmemesi [RŞ/s.79], Hazret-i 
Muhammed’e dağın altın olması için haber getirmesi [Ma/s.284], Lût kavminin 
şehirlerini arzlarıyla birlikte alt üst edip çok yüksek bir sesle onları helak etmesi, 
[ŞPA/s. 13], Sevr dağında üç gün saklanan Hazret-i Muhammed’le Hazret-i Ebû 
Bekir’i mağaradan bir kanat darbesiyle açtığı kapıdan çıkarması [ŞPA/s.60] ile 
anılmıştır. 

3.1.1.2.4 Mika’il 

Cebrâil ve İsrâlîl ile beraber ismi Pend-nânıe’’ de Hazret-i Lût’un bahsinin 
yer aldığı beytin şerhinde geçmektedir (bk. Peygamberler/ Hazret-i Lût) [BD/b.5, 
6 b], 


* 

Mikâ’il de Hazret-i Muhammed’in gökteki vezirlerinden biri [RŞ/s.83],aynı 
zamanda kovulan Azâzil’i Cebrâ’il’den sonra taşlayan melektir [RŞ/s.362]. 


3.1.1.2.5 İsrâlîl 
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Cebrâil ve Mikâ’il ile beraber ismi Pend-nâme ’’de Hazret-i Lût’un bahsinin 
yer aldığı beytin şerhinde geçmektedir (bk. Peygamberler/ Hazret-i Lût) [BD/b.5, 
6 b], 


* 

İsrafil, ilk defa diyen varlıktır [RŞ/s.75]. Ayrıca Hazret-i 

Muhammed, Burak’ın üzerindeyken onun önünde yer almış, diğer meleklerle beraber 
ona hizmet etmiştir [RŞ/s. 76]. 

3.1.1.3 Şeytan 

Bütün semavî dinlerde şeytanla ilgili inanç, onun insanın en büyük 
düşmanlarından biri olduğu, amacının da insanı günahlara sürükleyip, Allah’a isyan 
ettirerek, onları cehenneme götürmek olduğu yönündedir. Kur’an-ı Kerim’de de pek 
çok ayette şeytanın aldatıcılığı, insanlara yaptığı ve yapacağı kötülükler zikredilmiş, 
Hazret-i Muhammed de pek çok hadisinde şeytanın aldatmalarına karşı müminlere 
dikkatli olmalarını öğütlemiştir. 

Allah, Hazret-i Adem’i yarattığında bütün meleklerin ve İblis’in ona secde 
etmesini istemiştir. Ateşten yaratılan İblis, Hazret-i Adem’in topraktan yaratılması 
sebebiyle, kendini daha üstün görerek bu emre karşı çıkmış, bu tavrından dolayı 
Allah onu huzurundan kovmuş, cezasını kıyamete kadar ertelemiş, şeytan da 
isyankâr kulları saptırmak görevini üstlenmiştir: “Hani meleklere, “Adem için saygı 
ile eğilin” demiştik de İblis hariç bütün melekler hemen saygı ile eğilmişler, İblis 
(bundan) kaçınmış, büyüklük taslamış ve kâfirlerden olmuştu. ” (2:34) ayeti bu olayı 
anlatmaktadır. 

Pend-nâme '’de şeytanın kötü karakterli, olumsuz davranışlar sergileyen ve 
başkalarını da sürekli olumsuzluğa teşvik eden bir özelliğe sahip olduğu vurgulanmış 
ve onun hakkında müminler uyarılmıştır. 

Şeytanın kimliği ve kul üzerindeki etkisi hakkında da bilgi verilmiş ve 
okuyucu şu konularda ihtar edilmiştir: “Âdem ’den daha üstünüm.'’'’ dediği için 
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Allah’ın teveccühünü kaybedip kovulan ve kibrinden dolayı kıyamete dek lanetlenen 
şeytan, istiğfar edicilikle Tanrı katında makbul olan insanoğlunun düşmanıdır. Onu 
Tann’ya giden yoldan alıkoymak ve günah kuyusuna atıp helak etmektir amacı. 
Boynunda daima ateşten bir kemer olsun istediği için dünyayı insana süslü gösterir 
[P/b. 136, 191, 195], 

İnsanoğlunun, düşmanı olan şeytana tabi olmaması için sakınması 
gerekenler hakkında da eserde bilgi verilmiştir. Allah’tan gafil olmak bunlardan 
biridir. Gaflet, “ibne malik olup muktezasınca amel etmemek”tir. Gafil, insanda olan 
ama şeytandan gelen bir takım sıfat ve fiilleri kolaylıkla kabul eder: Kendini 
övücülük şeytanın sıfatlarındandır. O zaten bu yüzden cennetten sürülmüş, 
lanetlenmiştir [P/b. 314, 315, 317, 317a]. 

İnsanoğlu daima Cenab-ı Hakk’a isyanla kayıtlanmıştır. Nefsiyle ve 
şeytanla dostluk mümin de olsa insanın açmazlarından biri olagelmiştir. Eserde 
insanoğlunun dünyadaki hayatında çok önemli bir yeri olan şeytandan Cenab-ı 
Hakk’a sığınışı da dile getirilen konulardan biridir. Kul kendisini sırat-ı müstakimden 
alıkoyan şeytandan ve kendi nefsinden, lutfunun ve rahmetinin deryası sonsuz olan 
Âlemlerin Rabb’ine sığınır. O’nun sadece şeytanın ümitsiz olduğu rahmet ve 
mağfireti de o lanetlenmiş şeytanın emellerini gerçekleştirmesine mani olur [P/b. 48, 
49], 


Kimliği 

Şerhlerde “şeytan” kelimesinin kökeni, lügat manaları ya da murad olunan 
manaları verilmiştir. Buna göre “rahmetten uzak olucu” ya da “helak olucu” 
anlamlarını taşıyan şeytan, Azâzil’in evladı ve neslidir [RŞ/s. 68], Gayet çirkin 
yüzlü, çirkin vücutlu olan ve adına “Dîv” de denen bu mahlûka Âdem’e secde ile 
memur olmazdan önce “Azâzil” denirdi. Güzel ibadetinden dolayı çok güzel 
suretiyle diğer meleklerden ayrılmazdı. Sonra gösterdiği kibir dolayısıyla görünüşü 
değişti [ŞPA/s. 75]. 


Bazılarına göre de şeytandan kasıt nefs-i emmâredir [RŞ/s.68]. 
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Kibiri 


[-] 

Şeytan “hasedin vaki olduğu ilk mahlûk”tur [Ma/s.41]. Bu hasedinden ve 
kibrinden dolayı Âdem aleyhisselama ve evladına düşman olmuştur [Rş/s.317]. 
Ateşten yaratıldığı için kendini topraktan yaratılan Âdem’den üstün gönnüştür 
[ŞPA/s. 265] 

Kendisinin Âdem’den hayırlı olduğunu belirten şeytanı ve cennetten kovulup 
lanetlenmesini hatırlatarak Attâr’m [Sa/s. 132; Mü/v. 56b; RŞ/s.361] ve o? kii jA lil 
12 °ıjüa (ja jU ayetine işaret ettiğini kaydeden şarih, şeytanın diğer adıyla Azâzil’in 
cennetten kovulmadan önceki geçmişini anlatmıştır; Önceleri zemin ve asumanda 
binlerce yıl ibadete devam edip meleklere ilim öğretmek, vaaz ve nasihat vermekle 
vazifelendirihnişken enaniyete düştü. Meleklerden bir kısmı levh-i mahfuzda 
sahillerden birinin lanetleneceğinin yazıldığını görüp lanetlenmekten emin olmak 
için Azâzil’den dua etmesi talep ettiler. O da gururundan ötürü kendisi dışında kalan 
tüm melekler için dua etti. Cennetin kapısında İblis’in lanetleneceğini yazılı görüp o 
da başını secdeden her kaldırışında İblis’e lanet okudu. Âdem’in yaratılışından sonra 
(bk. Peygamberler/ Hazret-i Âdem) ona secde etmesi istendiğinde melekler secdede 
yüz ya da beş yüz yıl karar kıldıktan sonra başlarını kaldırdıktan sonra Azâzil’in 
Âdem tarafına baktığını ve İblis’e dönüştüğünü gördüler ve bu sefer de şükürler 
ederek tekrar secdeye vardılar. Bu kibrinden dolayı yeryüzünde imtihan edilmek 
üzere cennetten kovulan şeytan, Allah’la ateşin topraktan üstün olduğuna dair 
münazaraya girdi. Bu noktada şarih konuyla ilgili bir kıssa aktarmıştır: 
Kovulduğunda ona taşı ilk atan Cebrâ’il, Mikâ’il, İsrâlil ve Azrâ’il’den sonra tüm 
melekler oradan dünya semasından Cezair denizinin en dibine kadar kovalayarak 
indirdiler. Denizden başını çıkardığında yüzü siyah ve gözleri gök halde öyle çirkin 
olmuştu ki tüm mahlûkat ondan tiksindi. Bilindiği gibi şeytan kıyamete kadar 
Allah’tan mühlet istemiştir. Şarihe göre enaniyet belası da bundan malum olmuştur 


120 İblis, “Ben ondan daha hayırlıyım. Beni ateşten yarattın, onu ise çamurdan yarattın” dedi. (38:76/ 
7:12). 
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[RŞ/s.361-362]. Kıyamete kadar lanetlendiğini de 121 gjj <J\ 412c- ûjjayeti 

şahitliğinde bildirilmiştir. [ŞPA/s. 265] 

Bu yüzden kendini beğenmek, edepsizlik gibi özellikler şeytanın 
sıfatlarından sayılmıştır [RŞ/s. 359, 364, 365], Ayrıca birden fazla sayıda aksırmak, 
burun kanamak, esnemek ve kusmak şeytana mahsus fiillerdir [P/b.643 ,644, 645]. 

İnsanoğluna Düşman Oluşu 

BD ’de şarih, insanı ebediyen azaba ve belaya müptela etmek isteyen 
şeytandan Allah’a sığınır [BD/b.195, 46a], 


* 


Şeytanın dostluğunun aslında düşmanlık olduğu gerçeğini ele alırken dünya 

- ' . 2 * . ot 

ehline dünyayı süslü ve güzel göstermesi konusunda ^ ^ lÂjÎ çsAhA- 1 A 1 40 3* 

122 [RŞ/s. 265], ateşten kemeri insanın boynunda istemesi 
bahsinde ^ AA?- jcjj Ujl ' Ij^c. âjÂkjli jic. -S\ (jlLlilI jl [Ma/s.56] 

ve j-4 Âî kil 124 ayetlerini aktaran şarih şeytanın azdırmasıyla dünyanın 
ziynetlerine aldanmanın mukarrer olduğu inancındadır [Sa/s.100; RŞ/s. 171]. Burada 
onun kendi boynundaki boyunduruğu insanın boynunda da istediğine, yani ona uyan 
kişinin onunla ile beraber yanması için çabaladığına işaret olduğunu tespit edilmiştir 
[RŞ/s. 268]. 


İsmi “muzıll” olan şeytanın işi daima yol kesmek; doğru yoldan dalalete 
sevk etmektir [ŞPA/s. 175]. Şarih şeytanı mürayi olması hasebiyle suret uğrusuna 
benzetir ve maksadı insanı bela tuzağına düşürmektir. Meşayıh kelamıyla izahına 
devam eden şarih insan vücudunu bir anbara, şeytanı ise o anbara giren bir fareye 
benzettiklerini kaydetmiştir. O fare anbarın derinlerine dâhil olup ibadetle nurlanan 


121 [‘‘Şüphesiz hesap gününe kadar lanet senin üzerinedir”] dedi. ( 15:35). 

122 İblis, “Rabbim! Beni azdırmana karşılık, andolsun ki yeryüzünde kötülükleri onlara güzel 
göstereceğim” dedi. (15: 39). 

123 Şüphesiz şeytan sizin için bir düşmandır. Öyle ise (siz de) onu düşman tanıyın. O, kendi 
taraftarlarını ancak alevli ateşe girecek kimselerden olmaya çağırır. (35:6). 

124 Ey iman edenler! Hepiniz topluca barış ve güvenliğe (İslam’a) girin. Şeytanın adımlarını izlemeyin. 
[Çünkü o, size apaçık bir düşmandır.] (2:208). 
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zevk danesini perişan eder, nefsin iştiha duyduğu şeyleri kalbe gösterir ve biçare 
insanı günah ve dalalet tuzağına düşürür [RŞ/s. 210, 529]. 

Şeytanın bir garazı da insan küfre ulaşana kadar kötü şeyler söyletmeye 
çalışmaktır. Meşru olmayan sözden sakınan kimse üzerinde muradına eremeyince 
kahır çekmesi birçok kitapta yazılıdır [RŞ/s. 447]. 

Allah’ın Rahmetinden Ümitsiz Oluşu 

Allah’ın rahmeti şeytanın ümitsizliğidir [BD/b. 48, 23a]; Allah’ın rahmet 
deryası dalgalandıkça, kulun nefsinde yer alan ve esasen şeytana ait ameller olan suç 
ve isyan süprüntülerinden eser kalmayacaktır [BD/b.49, 23b] 

* 

Şeytan küfründen dolayı zahirde ümitsiz olmasına rağmen Allah’ın sonsuz 
rahmetine bakıp “Ben de rahmete dâhilim” demiş ve rahmet ümidiyle Rahmân 
isminin elifini çalmıştır. Çünkü elif evvelin başlangıcına delalet eder. Evvelin 
başlangıcına ittisalden rahmet mutlaka lazım gelir [ŞPA/s. 90]. 

Fiilleri 


[-] 

Pend-nâme’ de geçen ve şeytanın fiillerinden sayılan birden fazla sayıda 
aksırmak konusunda şarihler şu bilgileri vennişlerdir: Bir defa aksırmak Allah’tan 
olmakla beraber ilk aksıran Hazret-i Adem’dir. Bugün hala biri aksırdığı zaman 
söylenen kelimeler ve duaların kaynağının Âdem’in aksırmasıdır. Kendisine ruh 
üflenirken temiz ruh dimağına geldiğinde aksırınca öncelikle “Elhamdülillâh” demiş, 
melekler de "Yerhamükallâh” ile teşmit etmişlerdir. Âdem “Yehdikumullâh” 
şeklinde melekler için dua etmiştir. Bu Âdem’in sünnetidir. Şarih burada teşmitin 
farz ve hidayet ile mukabelenin sünnet olduğu bilgisini de verir. [RŞ/s.493] 

Burun kanının şeytandan oluşu ise şarih tarafından burnun şeytanın 
medhallerinden biri olmasına dayandırılmıştır. Onun için mümin uykudan 
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uyandıktan sonra sol eliyle burnunu sümkürmelidir. Burun kanaması ekseriyetle çok 
yeme ve içmeden, uyumadan ve buhardan kaynaklanır. Şarihe göre Attâr’ın burun 
kanamasını şeytan işi göstennesinin nedeni de bunların çoğunun şeytanın razı olduğu 
işler olmasıdır [RŞ/s. 493]. 

Attâr’ın esnemekle ilgili ikazını da esnemenin şeytan işi olduğunu buyuran 
jlkiiill ı-ıylİLİİl hadisine dayanarak izah eden şarih, kusmanın da fazla yemek, fazla 
içmekle mide fesadından doğan tembelliğe sebep olduğu için şeytan işi sayıldığını 
düşünmektedir [RŞ/s. 493]. 

Şeytana mahsus olarak bahsi geçen birden fazla sayıda aksırmak, burun 
kanamak, esnemek ve kusmak fiilleri Hazret-i Muhammed’de hiç vuku bulmamıştır 
[Ma/s. 347] . 

Diğer Hususiyetleri 

Sahip olduğu ilmi kullanmayıp akıl yolundan uzaklaşan şeytan “âlim-i gayr- 
ı âmil”dir. [BD/b.281,56b] 


* 

“Hannas-ı pür-vesvas”tır. Ne zaman kul A jlkı^l 4ıU ijc.1” 125 dese 
kalp hanesinden sinerek dışarı kapıya kadar varır, istiazenin ardından yine sinerek 
yerine gelir [RŞ/s. 393]. 

3.1.2 İbadet 

İbadet, Allah’ın emirlerini yerine getinne olarak tanımlanmaktadır. Allah’a 
imanın amelî boyutuna ibadet denir. İnanan insanların Allah’a karşı sorumlulukları 
ibadettir ki, insanlar bunları yerine getirerek bir anlamda imanlarındaki samimiyeti 
de göstermiş olurlar. Bunlar hem birey hayatını hem de toplum hayatını düzenleyen, 
insanın hem kendi içerisindeki hem de toplumda insanlar arası huzur ve barışı 
sağlamayı hedef alan uygulamalardır. Bunlar ayetlerle emredilmiş, Hazret-i 
Peygamber tarafından da, uygulamalı olarak insanlara gösterilmiştir. Ayetlerdeki 

125 “Kovulmuş şeytandan Allah’a sığınırım.” 
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ifadeler ibadetlerin teorik yönünü, Hazret-i Peygamber’in uygulamaları ise pratik 
yönünü göstermektedir. 

Pend-nâme’ de insanın dünya karşısında alması gereken tavırdan da 
bahsedilmiştir. Dünya hayatı insan için ahiret hayatını düzenlemesi için sunulmuş bir 
fırsattır. Ömrün her nefesinin ganimet bilinmesi gerekir. Ömrü aziz tutmalı, kadrini 
kıymetini bilip ona göre davranmalıdır. Atılan ok geri gelmeyeceği gibi, geçip giden 
ömür bir daha geri gelmez. İnsana ne amaçla yaratıldığını düşünmesini, bunu ve 
ölümden sonraki hayatını düşünmesini, ahiret yolunun tedariki kaydında olmasını 
öğütleyen nâzım, sefere çıkmak isteyenin azık hazırlaması gerektiği, yatma yerinin 
dünya değil mezar olduğu hatırlatmasını yaparak harekete geçmesi için saliki ikaz 
etmiştir [P/b. 109, 128, 144, 285, 288, 291, 678, 802], 

Şer’i hükümlere uymak için Allah’ın yasaklarına riayet etmek kadar 
emirlerini de yerine getirmek gerekir. Pend-nâme ’de Allah’ın farz kıldığı ibadetleri 
yapmak da bu emirlerdendir. Bu farz olan ibadetleri edanın gerekliliğinden sıkça 
dem vuran Attâr, bunun gerekçesini Allah’ın insanı yoktan var etmesi olarak belirtir 
[P/b. 388, 502, 679], 

İbadet kaydında olan saadet ehlinden olur. Attâr salike özellikle gecelerini 
ibadet ederek geçirmesini nasihat etmiştir. Bu takdirde kişi kendi karanlık kabrini 
aydınlatabilecektir. Kul günahlarını dolayısıyla özür dilemeli, tevbe etmelidir. 
Böylece ibadeti, masiyetine galip olur [P/b. 142, 169]. 

Attâr abid ve ibadet hakkında çeşitli benzetmelerle nasihatlerini 
renklendinniştir: Allah’ın emirlerine uymak; yani ibadet, kulun sırtında Allah’ın 
kapısına çekilmesi gereken yükse, bu yükü gerektiğinde deve gibi canla başla 
çekmek gerekir. Aksi takdirde köpekler gibi dil dışarıda soluk soluğa kalınacaktır. 
İbadet yükünü taşımak istemeyen, ondan yüz çeviren kişinin hayatının gülistanından 
ömür yaprağını döker. Onun üzerine lanetten yapılmış ambarlar kurulur [P/b. 215, 
215b, 216, 217], 

Kul ibadet vaktinde rüzgâr gibi tez olmalı, dünyanın sair işlerinden 
uzaklaşmalı, sadece Allah’ın emirlerine riayet kaydında olmalıdır [P/b. 227]. 
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Müslümanın asıl ibadetlerinden sayılan namaz, zekât, sadaka konuları da 
Pend-nâme’de işlenmiştir. Namazın “gafil gibi” kılmmaması gerektiğini belirten 
Attâr, zekâta mani olanlardan ya da zekât vermeyenlerden sakınılması, sadakanın 
riyaya bulanmaması gerektiği konusunda muhatabını uyarmıştır [P/b. 504, 512]. 

BD ’yc göre insan uzun, geniş ve derin olarak tasavvur edilen, üstelik tek 
başına çıkılan bir yolun içindedir. Bunu düşünüp varacağı yer için hazırlıklarını 
yapmalı, ihtiyacı olan zahireyi tedarik edip diğerlerini yüklenmeyerek yola 
düşmelidir [BD/b. 109, 34a; b. 678, 92a] Hayatın günlerinin hızla yok olduğunu, 
ukba hayatının bekasını düşünüp iktiza ettiği şekilde tedariki kaydında olmak gerekir 
[BD/b. 233, 50b]. Tüm âlem halkı bir araya gelse bir nefeslik bir ömür meydana 
getiremez [BD/b. 291, 57a]. 

Hak tealaya ibadet, dünyanın yükü altında mecalsiz kalan canlara minnet ve 
kudrettir. Attâr’ın bu kudrete sahip olamayanı da yorgunluktan dili dışarıda kalmış 
köpeğe benzetmesine binaen şarih “Boş ite menzil yok.” atasözü ile bu konuya 
katkıda bulunmuştur. Yine Attâr’ın çizdiği lanetten inşa edilen ambar benzetmesi ile 
kastedilenin ilahi gazabı hak etmek olduğunu belirtir. Attâr’m ibadet eden insanı yük 
çeken deveye benzetmesinin gerekçesi olarak da devenin hayvanların en kuvvetlisi, 
ağırlık çekmede en tahammüllüsü, susuzluğa ve açlığa en sabırlısı, emre en itaatlisi, 
hatta mahlûkatın en zayıfı olan küçücük bir çocuğa bile muti olabilen bir yapısı 
olmasını göstererek ideal kulun tasvirini daha ayrıntılı bir şekilde oluşturmuştur 
[BD/b. 215; 216, 48b], 

İbadet kaydında olmayı tutum ve davranışların kitaba ve sünnete uygun 
olması şeklinde tarif eden şarih, bu tutumda olanları saadet defterine yazılmış, 
eşkıyadan ve eşkıyalıktan uzak insanlar olarak kaydetmiştir [BD/b. 169, 42b]. Bu 
insanların heva ve hevesle işleri yoktur [BD/b. 172,43a]. 

Kabirlerin gece yapılan ibadetlerin mezarların nurlanmasına vesile 
olduğunun defalarca haber verilmiş bir bilgi olduğunu kaydeden şarih [BD/b. 142, 
38b], namazı huşu içinde değil baştan savma kılınmasından gafletin doğduğu 
açıklamasını yapar [BD/b. 512, 77a]. 
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* 

Ömür ihtirama müstehak olan bir misafirdir. Dünya ve içindekiler kadar mal 
mülk ve mücevher ile bir nefes ömür almak mümkün değildir. Böyle pahalı bir 
nesneyi aziz turup heva ve hevese sarf etmemek gerekir [RŞ/s. 341]. 

İnsan ömrün kısa olduğu beyanında kc-L* Uidl 126 hadisi verilmiş böylelikle 
bu sürenin bir saatten bir an ya da belki bir ok atmak olduğu şeklinde bu düşünce 
geliştirilmiştir. Nâzımın ömür zamanını beyandında “bir ok atmak kadar” tabiri bu 
nükteye imadır [RŞ/s. 338], 

İnsanın çıktığı seferden ahiret yolunu kasteden nâzım, fenadan bekaya sefer 
etmenin mukarrer olduğunu ve fırsat elde iken ibadet tohumları ve nedamet 
gözyaşları ile elde edilen ahiret zahiresini peyda etmek gerektiğini işaret etmiştir. 
Şarih de bu konuyla ilgili /O' jp- ü\* 'jAsjj 127 ayetini vermiştir [RŞ/s. 177]. 

İnsan nefsani lezzetlerle kendini doldurması bu musibet sarayı olan 
dünyanın hâlinin herkesin başına toprak koyacağından gafil olması yüzündendir. 
Şimdi fırsatı ganimet bilip, gafletten sıyrılıp âleme ibret nazarıyla bakmalı ve sefer 
tedariğine başlanmalıdır. Ölümden kurtuluş yoktur [RŞ/s. 203], Her nefesi ganimet 
bilinmesi gereken ömrün zayi olmaması zikrullâh, aşkullâh ve Allah’a ibadetten 
gayrı hiçbir şeye sarf edilmemek suretiyle mümkün olacaktır [Ma/s. 169]. Bu bahiste 
şarih ömrün hakikatte nefis olduğuna, bunun da saat, gün, hafta, ay, yıl gibi fasıllara 
bölündüğüne işaret olduğunu belirtmiştir. Nefsin mebdei de fasıllara ve kısımlara 
ayrılmayandır. Lâkin terkibi galip olanlar tafsili zamana bakıp ömrü onunla hesap 
ederler. Tecerrüt ehli ise bu basite bakıp nefislerin adedinin bilgisini Allah’a havale 
ederler [ŞPA/s. 359]. 


126 “Dünya bir saattir.” 

'“ 7 Hac (ayları), bilinen aylardır. Kim o aylarda hacca başlarsa, artık ona hacda cinsel ilişki, günaha 
sapmak, kavga etmek yoktur. Siz ne hayır yaparsanız, Allah onu bilir. [(Ahiret için) azık toplayın. 
Kuşkusuz, azığın en hayırlısı takva (Allah’a karşı gelmekten sakınma)dır.] Ey akıl sahipleri, bana 
karşı gelmekten sakının. (2:97) 
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Ahirete sülük eden zahidin matlabı cennet dereceleri ve yol azığı salih 
amelleri; aşığın matlubu Allah’a yakınlık ve yol azığı fcnalillâhtır ki her biri başka 
tedarik ile yollarına giderler [ŞPA/s. 151]. 

Pend-nâme ’de Allah’a giden yolda edinilmesi gereken “rehber” den kasıt 
bir şarihe göre sahibine cennete girmeyi ve derecesinin yükselmesini sağlayacak olan 
“ibadet”dir. Rehber sefer sahibinin karşılaşacağı tehlikelere siper olur [RŞ/s. 290], 
Allah’a ibadet etmenin gerekçelerinden biri olarak işlenen Allah’ın insanı yoktan var 
etmiş olma hadisesi üzerine insan yaratılışı hakkında kısa bilgi verilmiştir: İnsan yok 
iken onu önce topraktan, sonra meniden, sonra pıhtıdan, sonra et parçasından yaratıp 
duyu organları verdikten sonra JAJ p -“ayetinde bildirildiği üzere ona yolu 
kolaylaştırdı. Sonra ona akıl ve basiret verdi, hidayete ve itaate kabil bir hale getirdi. 
Bundan ötürü Hakk’a ibadet edilmesi gerektiği bahsinde ûjA* 2 ^k. Uy 

1 ?Q 

ayetine telmih olduğunu tespit eden şarih, ibadetin saadet getireceği inancındadır 
[RŞ/s. 502], 

Kalp ve ruh hayatının gelişmesi ibadetin feyziyledir. İbadet olmadan varlığa 
bir kuruluk galebe edip bilahare kendini soldurur. Ömründe de bereket olmaz 
[ŞPA/s. 249]. 

İbadet Allah’ın mağfiretine baistir ve kul ibadete süratle memurdur. 
pZj ojfU I jc. jUj ayeti de buna delildir [ŞPA/s. 255]. 


Attâr’ın Pend-nâme ’de belirttiği ve şarihin liüajc û\ 

jû ÂihjUkyi t jî (JjjÜ 131 [Sa/s. 106; Mü/v. 44a; 

RŞ/s. 288] ayeti ile hatırlattığı ve insanoğlunun taşımak zorunda olduğu emanet yükü 
şarihe göre ibadete dair şer’i sorumluluklardır [RŞ/s. 288]. 


Şer’i tekâlif nefsin üzerine yük gibidir. Yol sırat-ı müstakimdir ve nüzul 
mahalli Allah’ın bargâhıdır. Allah ne şekilde davet ettiyse davete o şekilde icabet 


128 Sonra ona yolu kolaylaştırdı. (80:20) 

129 Ben cinleri ve insanları, ancak bana kulluk etsinler diye yarattım. (51:56) 

130 Rabbinizin bağışına, genişliği göklerle yer arası kadar olan ve Allah’a karşı gelmekten sakınanlar 
için hazırlanmış bulunan cennete koşun (3:133) 

131 Şüphesiz biz emaneti göklere, yere ve dağlara teklif ettik de onlar onu yüklenmek istemediler, 
ondan çekindiler. Onu insan yüklendi. Çünkü o çok zalimdir, çok cahildir. (33:72) 
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etmek ve bu yoldan çıkmamak lazımdır. Hak dergâhına giden, fcnaliİlâha varır 
[ŞPA/s. 148], 

İnsanın devenin yük çekmesi gibi ibadet yükünü çekmesi gerektiği bahsinde 
şarih OjjM) Afi 132 ayeti ile devenin yaratılışını hatırlatma gereği 

duymuştur. Ağır yükleri uzak diyarlara taşıyabilmesi için tasarlanmış hörgüçleri, 
boynu, susuzluğa ve açlığa tahammülü, eti, sütü ve derisi bakımından insanlara 
faydalı oluşu Attâr’ın bu benzetmeyi yapmasında etkili olan unsurlardır. Şarihe göre 
akıl, devenin dizinlerini ele almış bir deve yedici gibidir. Deveci deveyi istediği yola 
çeker, tehlikelerden sakınır. Aklın görevi de cesedi selametli yola sokup 
tehlikelerden korumaktır. Zira mümin uzun bir sefer olan ahirete ibadet yükünü 
çekmek için halk olunmuştur. Şarihe göre nâzımın bu teşbihindeki diğer nükte de 
devenin güzel sesle okunan Arapça şiirlerin verdiği şevkle uzak mesafelere çarçabuk 
kat etmesi gibi müminin hadisler, ayetler ve meşayih kelamlarıyla şevke gelerek 
menzile daha çabuk varacak olmasıdır [RŞ/s. 285, 286]. 

İbadet yükünü çekmek istemeyenin köpekler gibi dil dışarıda soluk soluğa 
kalacağı beyanında şarih 214 L kjic. ZAAj jj c_ıO 133 ayetine telmih olduğuna dikkat 
çekmiştir [S/b. 216; Mü/v. 44a], Zira köpek, Rahman’ın rahmetinden medet ve 
muavenet umar ama Allah’a itaat etmediği için fayda etmez [Mü/v. 44a], Bu tür 
insanların üzerindeki lanetler Allah’ın, meleklerin ve insanların lanetleridir [ŞPA/s. 
250], 


İbadetin zamanında olması gerektiği konusunda şarih özellikle namazın 
bahis konusu edildiği ayetlerden ^AA 4 UZ 134 ve M'j “/A*-* A] ' A - 135 ibarelerini 
ve JA 'Akklj I cAx- l l6 hadisini şahit göstermiştir [ŞPA/s. 294], 


132 Deveye bakmıyorlar mı, nasıl yaratılmıştır! (88 :17) 

133 Dileseydik o âyetlerle onu elbette yüceltirdik. Fakat o, dünyaya saplanıp kaldı da kendi heva ve 
hevesine ııydu. [Onun durumu köpeğin durumu gibidir: Üzerine varsan da dilini sarkıtıp solur]; kendi 
hâline bıraksan da dilini sarkıtıp solur. İşte bu, âyetlerimizi yalanlayan toplumun durumudur. Şimdi 
onlara bu olayları anlat ki düşünsünler.(7:176) 

134 Namazı kıldınız mı, gerek ayakta, gerek otururken ve gerek yan yatarak hep Allah’ı anın. Güvene 
kavuştunuz mu namazı tam olarak kılın. Çünkü namaz, mü’minlere[ belirli vakitlere bağlı olarak farz 
kılınmıştır.] (4:103) 

135 Rabbinizin bağışına, genişliği göklerle yer arası kadar olan ve Allah’a karşı gelmekten sakınanlar 
için hazırlanmış bulunan cennete koşun. (3:133) 
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Namaz kılmak, oruç tutmak, zekât vermek, hacca gitmek, baba ve anayı 
kendinden razı etmek, onları kırmamak [Ma/s. 188], imanını izhar etmek, yerine 
getirilmesi gereken ibadetlerden bazılarıdır. Bu noktada imanını izhar etmenin 
lüzumunu tartışan şarih bunun İslam’ın hükümlerinin uygulanışında gerekli 
olduğunu kaydetmiştir. Zira sadece mümin olduğu bilinenler Müslüman 
mezarlıklarına defnedilir, namazları kılınır, cenazeleri gasil olunur. Bunun yanında 
müminler, müminlerle evlendirilirler, ancak müminlerin şahadeti kabul edilir [Ma/s. 
348], 


Namaz 


[-] 

Namaz lügatte “dua” ve şeriatta “mahsus fiillerden ve malum erkândan 
ibaref’tir. Mahsus şartlarla belirlenmiş vakitlerde eda olunur [ŞPA/s. 468]. Namaz 
münacat ve müşahede içindir, ehl-i mescid celîs-i Hak’tır [ŞPA/s. 56]. 

Zekât 


[-] 

İslamın şartlarından olan zekât da, zekâtını verenin ahlakını temizler. 

Şarihin verdiği bilgiyle lügatte “taharet ve nema” manasına gelen bir 
kelimedir. Şer’i ıstılahta ise “şer’an muayyen olan malın bir kısmını pak niyet ile 
Müslüman bir fakire vermek”tiv [ŞPA/s. 468; RŞ/s.455]. Vücubunun şartı akıl, buluğ, 
İslam ve hürriyettir. Namaz ve zekât birbirine sıkı sıkıya bağlı iki ibadettir. 
Kur’an’da seksen iki yerde zekât ve namazın beraber zikr olunması da bunun 
göstergesidir [RŞ/s. 455]. 

İnsan, malına ancak vekil olabilir. Mal Allah’a aittir ve onu ariyet olarak 
almıştır. Dolayısıyla bunun zekâtını vermek zorundadır [ŞPA/s. 543]. 


136 Ölmeden önce namazda acele edin. 
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3.2 Tasavvuf 

3.2.1 İnsani Unsurlara İlişkin Kavramlar 

3.2.1.1 Arif 

Arife tasavvuf! terim olarak, Hakk’ın nefsini müşahede ettirdiği kimse 
denilmiş ve arifte manevi hallerin zuhur ettiği ve marifet makamının ona ait olduğu 
ifade edilmiştir. Cüneyd’e marifet ve arifin mâhiyetinden sorulduğunda şöyle cevap 
vermiştir: “Marifet kendi ha kk ını ve O’nun hakkını bilinendir.” 137 

“Mârifet, ilham suretiyle Allah, Allah ’ın sıfatları, fiilleri, gayb âlemi 
hakkında elde edilen bilgidir. Bu tür bilgilerin sahiplerine “ârif-i billah” 
(Allah ’la bilen ) denilmesi, bilgilerinin Hakk ’tan gelmesindendir. Kul nefsine 
ve çevresine yabancılaştığı ölçüde Hakk’a aşinâlık(mârifet) kazanır. ” 138 

İnsanın bu âleme gelmesinin amacı marifetullâhdır. “Ben gizli bir hazine 
idim, bilinmeyi sevdim ve mahlûkatı yarattım.” hadis-i kutsisi de bunu anlatır. 

Pend-nâme’ de marifet, Allah’ın bilgisine sahip olmaktır. Allah’ı bilmek 
kendi bekasını fenasında görmektir. Bu bilgiye sahip olmak için kişinin öncelikle 
kendisini bilmesi tanıması gerekir. Böylelikle her nefesinde Allah’ın lutuf ve ihsanını 
idrak eder [P/b. 530; 532]. 

Arif de kalbin bütün kuvveti ile Cenab-ı Hakk'a ve sair mukaddesata 
yönelen kişidir. Kalp isteği ile gösterilen tek ciddi gayreti Hak ile görüşmek, 
bütünleşmektir. Katında dünyanın değeri yoktur o kendi vücuduna bile nazar etmez. 
Dünyadan olduğu kadar ahiretten de fariğdir. Kendi varlığından geçmiş Allah’la yok 
olmuş; fenafıllâha erişmiş bir Hak-şinastır [P/b.529; 533; 535;536;537;538]. 

Arifin diğer bir nişanı kalbindeki sevgi ve vefadır. Onun işi Allah tealaya 
hamd ve sena etmektir [P/b.533a]. 

137 Abdiirrezzak Kâşânî, Tasavvuf Sözlüğü, Çeviren: Ekrem Demirli, İz Yayıncılık, İstanbul 2004, s. 
363-364. 

138 H. Kâmil Yılmaz, Anahatlarıyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Neşriyat, İstanbul 2007, s. 249. 
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Yüce Allah insana onu kendisine ulaştıracak olan marifeti bahşetmiştir, 
öyleyse o Hakk’ı tanımak ve ondan gayrısına kalbinde yer vermemekle yükümlüdür. 
Aksi takdirde insanı nev-i beşerden saymak mümkün olmaz. Hatta diriden de 
saymamak gerekir [P/b. 531, 534]. 

Kul her ne kadar arif de olsa kendisini marifette aciz görmedikçe arif 
sayılmaz [P/b. 532a]. 

Dünyaya hatta kendi vücuduna değer vermeyen arif kıymet, şeref ve itibar 
gibi kavramlarla kati surette ilişkisini kesmiş, yürüyüp yokluğa karışacak vücuduna 
bile rağbet ve hürmeti olmayan kişi olarak açıklanmıştır [BD/b. 535, 79a], Ariflerin 
katında cennet- cehennem fikri ya da zikri olmaz. Cennet kaygısı ve cehennem 
korkusu arifin ruhunda yer bulamaz. Arif, mutlak varlıkla bütünleşmekten başka bir 
temenniyi küstahlık ve edepsizlik sayar, yalnızca Maşuk’un rızasını talep eder 
[BD/b.537,79b]. 

Şarih marifetullâhı “Hak tealanın azametini, büyüklüğünü ve nihayetsiz 
kudretini anlamak ve bundan ibret almak” şeklinde tarif eder. Bunun dışında kalmak 
“hayvan gibi yiyip içip yatmak”tır [BD/b.529,78b] Arif Rabb’ini kendini bilmekle 

... . i on 

bilir; ‘-âjc- > hadisi de bunu ifade etmektedir [BD/b. 532,79a; 

RŞ/s. 461], 

Şarihe göre arif olmayanlar boş yere nefes alıp veren pis bir güruhtan 
sayılır. Cinlerin ve insanların yaratıcısı olan Allah’ın mukaddes dergâhına 
yaklaşmaya bile layık değillerdir [BD/79a]. 

BD de arifin salikten farklı olarak dünyanın yanı sıra ahiretten de fariğ 
olduğu vurgusunu yapılmış bu konunun özellikle üzerinde durulmuştur 
[BD/b.533,79a]. 


* 


139 .. 


'Kendini bilen, Rabb’ini bilir” 
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Âlemin ilk ilmi olan marifet [RŞ/s.75] “Huda’yı bilmek için kişi kendini 
bilmek”tir. “Kendini bilen Rabb’ini bilir.” hadisinin manası şudur: Nefsini aciz, 
zayıf, hiçbir şey hak etmemiş ve fani olarak bilen Rabb’inin Kavı, Kâdir, Kerîm ve 
Bâkî olduğunu bilir. Yoksa Allah’ın bütün künhünü bilmek mümkün değildir. Kulun 
kendini idrakte aciz görmesi idrakin kendisidir. Bunun hakkında söylenen hadisleri 
de veren şarih marifetullâhı lezzetlerin en büyüğü olarak tarif etmiştir. Ne zaman 
marifet husule gelse ona ilahi aşk tabi olur. Bunları tahsil etmek de masiva 
sevgisinden fariğ olmaya bağlıdır [RŞ/s. 461]. 

Pend-nânıe ’’de marifetin tariflerinden biri olan “cenab-ı Hak’da fani 
olmak”tan kastedilenin “kendini aradan çıkarıp her şeyi Hakk’a vermek ve bir şeyi 
bir kimseden bilmeyip eşyaya dahi tesir vermemek” şeklinde tanımlayan şarih, 
marifete sahip olmanın tevhit düşüncesini benimsemekten geçtiği inancındadır 
[Ma/s. 272, 274], 

Asıl maksadı “vuslat ilallâh” olan arif [Ma/s. 264], Allah’ı maksat edinen ve 
rızasını talep edendir. Dünya da ahirette arife haramdır. O ibadetini bile Allah’a 
vasıl olma şevkiyle, bundan aldığı lezzeti hasıl etmek için eda eder. Bu noktada 
şarih, zahitle arifin farkını net ve vazıh bir şekilde vermiştir: “Dünyadan geçene 
zahid, dünya ve ukbadan geçene arif derler.” [Ma/s. 273]. Arif ehlullâhtır; dünya ve 
ahiret ehlullâha haramdır. Her ne kadar uhrevi amellerle meşgul olsalar da kalben 
ahiretle alakalarını kesmişlerdir. Yapıp ettikleri için ecir bekleyenler ecri alırlar. 
Allah’ın hizmetindeki arif ise O’nun dışında hiçbir ücretle ilgilenmez. Bütün bunlar 
fanidir, fani ise bakiye bedel olmaz [ŞPA/s. 485; 487]. Arif masivaya alaka duymaz 
[ŞPA/s. 482]. Arifin kalbine yar ile ağyar sığmaz [ŞPA/s.485]. Onun nazarında 
Süleyman’ın mülkünün değeri yoktur. Zira mülk fanidir. Kendi nefsine bile nazar 
etmez. Kendi nefsi kendine hubbül- eşyadır. Can vennedikçe canan ele ginnez. 
Canana talip olan canını ona verebilmelidir. Çünkü can da mahlûktur[ŞPA/s.486]. 

Arif şeytanın nefis yemeklerle kandıramadığı kişidir [Ma/s. 70]. Aynı 
durum giyecek için de geçerlidir; birçoğu çul ve abadan başka bir şey giymez [Ma/s. 
96], Bu dünyadan uyumu ve bedenin kayıtlarından azat olmuş kişilerdir. Onların 
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uyur olması bu dünyanın kîl u kâline olan kayıtsızlıklarını anlatmak içindir. Onların 
hareketleri kendi vücutlarından değil, Allah’tandır [RŞ/s. 129]. 

Arif aynı zamanda âlimdir. Şarih bu noktada arifin sahip olduğu ilim 
konusunu tartışmıştır. Ona göre arifin sahip olduğu ilim, mantık, hikmet, felsefe gibi 
dünya ilimleri değildir. Bunlar “kîl u kâl” derecesinde ve “yok hükmünde” bilgilerle 
doludur [Ma/s. 263]. Dünya ilimlerinin gönülle işi yoktur. Eğer olsaydı sahibini 
terbiye edip insanlaştırır ve hayvanlık mertebesinden kurtarırdı. Arifin sahip olduğu 
ilim ilm-i ledündür [Ma/s. 214]. Bu ilimle hayatı ebediyete kadar beka kazanır [Ma/s. 
267], 


Arif hikmet ehlidir. Eşyayı gerektiği gibi bilmiş ve Allah’ın esma, sıfat ve 
zatını beşerin takatinin yetebileceği ölçüde anlamıştır. Zira marifeti takva, salih amel 
ve sülük üzerine mebnidir. Onun için ilmine şüphe olmaz [ŞPA/s. 479]. 

Bekasını fenasında görmek bahsinde şarih fena ve beka kavramlarını 
açıklamıştır, (bk. Fena, Beka) İnsanın bekasını fenasında görmesi, fani âlemde 
fenafillâha erişmesi manasına gelir [ŞPA/s.481-482]. Yani didara talip olan âşığın 
mutlak vahdet sırrına eriştiğinde varlığının yok olmasıdır. O’nun zatından başka her 
şey yok olacaktır. Âşık bu şekilde fenaya vardığında hissiyatını kaybeder sahv 
mertebesine gelene kadar ağlar [RŞ/s.461]. Bu da manevi sülukla mümkündür. Bu 
manevi sefer bu fani âlemde baki oldukça vücut bulur. Fani olmayan gerçek arif 
değil, olsa olsa resmi arif olur. Yani marifet fenaya mevkuftur [ŞPA/s. 481-482]. 

Pend-nâme ’de yer alan, arif olmayanın Allah’ın yakınlığına layık olmadığı 
düşüncesinde yakınlıktan kasıt ^jj^' JÂ û? y/J ÂÂ /p-O l40 ayctindc de belirtildiği 
üzere manevidir [RŞ/s. 461]. 

Allah’a vusul yedi vadiden sonra müyesser olur. Birisi marifet vadisidir 
[Sa/s. 190]. Marifet hasıl etmek insanın asıl maksadıdır. Allah’ın tecellisini 
müşahade etmekten başkası makbul maksatlardan addedilmez. Makbul olan marifet 
takva, amel ve sülük ile hasıl olandır [ŞPA/s. 480]. 

l40 Andolsun, insanı biz yarattık ve nefsinin ona verdiği vesveseyi de biz biliriz. [Çiinkii biz, ona şah 
damarından daha yakınız].(50:16) 
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Marifetin mahalli, ruhtan ibaret olan kalptir. Bu yüzden öldükten sonra yok 
olmaz [RŞ/s. 392]. Arifin kalbi havf, reca, dili hamd u sena ile dolu olur. Muradı 
dünya lezzetlerini terk etmek ve talebi Allah’ın rızasıdır [RŞ/s. 199]. 

Marifete sahip olmayan insan cinsinden olamaz. İnsan halifetullâhtır ve 
hilafet ilim ve marifete mevkuftur [ŞPA/s. 484]. 

Şarihin Pend-nâme' de de tarif edilen arif tipinin yaşamdaki karşılıklarını 
şerhinde örneklediği, hayatlarından kesitler verdiği de olmuştur: Halifeliği sırasında 
yinni dört yerinden yamalı bir gömlek giymekle iktifa eden Hazret-i Ömer [Ma/s. 
97], kendisini müderris yapacak olan mülazamet kâğıdını yırtıp atarak devlet 
hizmetinden vazgeçen ve bir dergâhın şeyhi olan Gafuri Efendi [Ma/s. 213], ölüsü 
yıkanırken gözlerini açan, defnedilirken kalkıp cesedini kıbleye bizzat yönelten 
Nakşibendî şeyhi Seyyid Ahmed E’n-Neccârî [Ma/s.267], annesinin rahmindeki oğlu 
dâhil olmak üzere bütün dünyevi varlığını bırakarak Allah’ı arayan, yıllar sonra 
oğluyla karşılaştığı halde onu yolculuğuna dâhil etmeyen İbrâhim bin Edhem [Ma/s. 
335], dünya ve ahiret; yani ruhani ve cismani ayakkabılarını çıkarıp atmış olan Bişr-i 
Hafi [RŞ/s. 463], Cürcânî, Allâme-i Şirâzî, Nasîr-i Tûsî, Fahreddin Râzî ve Sadettin 
Taftazânî [ŞPA/s. 480] şarihlerin arif tarifinin tecessüm etmiş halleridir. 

3.2.1.2 Avam, Havas, Ehas 

“Seçilmiş, sevilmiş olan yüksek âlimlerin gaybdan imanları, cahillerin 
gayba olan imanları gibi değildir. Cahiller, başkasından işiterek veya akl ile 
istidlâl ederek, gayba iman şerefine kavuşmuşlardır. Seçilmişler, Allahii 
teâlâmn cemal ve celâl perdeleri ve tecelliler, zuhurlar vasıtası ile gaybın 
varlığını anlayarak inanmışlardır. Bu iki kısmın arasında bulunan 
tasavvufçular ise, perdeleri ve tecellileri görünce, gaybı anladık sanmışlar, 
(İnıan-ı gaybî) yerine, (İnıan-ı şuhûdî)ye kavuştuk demişlerdir. Bunlar, gaybî 
iman, cahillerin, hatta düşmanların imanıdır sanırlar. ” 141 


141 Hüseyin Hilmi İşık, Tam İlmihal-Se’âdet-i Ebediyye,C. 1., Eyyûb-Istanbul 1911-2001, s.753 
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Bu paragrafta geçen “seçilmişler” havas, “cahiller” ise avam kavramlarını 
karşılamaktadır. Bu tarife dayanarak “Avam kesimi müşterek olarak bilinmesi 
gereken asgari nazari bilgilere sahipken, havas avamın bildikleriyle yetinmeyip; 
ancak inandıklarına tam inanırlar, bildiklerini tam bilirler. Yakinî bilgiye sahiptirler.” 

142 

demek de mümkündür. 

Avam ve havas terimleri Pend-nâme 'de de toplumsal sınıflar olmaktan 
ziyade dünya ve din işlerine yakınlığa göre beliren kişisel nitelik sahiplerini tanımlar. 
“Ahiret tedariki kaydında değil, sadece dünyada iyi şöhrete sahip olma derdinde olan 
kişi” olarak tarif edilen avamla [P/b.205] havas arasındaki belirgin fark eserde zikir 
konusunda ortaya çıkar: Avamın zikri ancak diliyledir. Havas ise şüpheye düşmeden 
kalbiyle zikirdedir. Hassü’l-has dediği ehassın zikri ise zikr-i sırdır [P/b. 365]. 

BD ’de şarih konuya ehastan kastedileni açıklamak suretiyle katkıda 
bulunmuştur: Evliya ve enbiya olan ehassın “sır” olan zikri de sadece zakir ile 
mezkûr arasında ve ancak tüm sırları bilen Allah’ın vakıf olduğu bir zikirdir [BD/b. 
365,63b], 

* 

Amî “cahil ve nadân”dır. Hatta cehaleti ile ölü hükmündedir. Bu tür insanlar 
nefse ve şeytana tabidirler. Avam ibaret sevdasında olan, süslü sözlerle şöhret 
bulmaktan, akli kıyaslarda lezzet bulan bir taifedir. İyi şöhrete sahip olma istekleri 
gurur ve kibirden, bunlar da cahillikten kaynaklanır. Nam ve şöhrete sahip olanların 
şöhretleri de yalancıdır. Yoksa zatlarında o namın medlulü olabilecek bir mana 
yoktur. Bunlar gibi halk içinde kazandıkları isimle müsemma olmadıklarını 
anlamayarak övünen ahmaklara âmî derler [RŞ/s. 128; 184; 277]. 

Avam havasın zevk aldığı dinî ilimlerden ledünni sırlardan anlamaz 
[RŞ/s. 145, 147], nefsani lezzetlerin peşinde koşar [RŞ/s. 184], Bu yüzden avam 
Allah katında itibarı düşük olandır [ŞPA/s. 240]. 

142 Adnan Ayaz, Fârâbî' de Siyaset Felsefesi Kaynaklan ve Etkileri, (Marmara Üniversitesi Sosyal 
Bilimler Enstitüsü İlahiyat Ana Bilim Dalı Felsefe ve Din Bilimleri Bilim Dalı, Basılmamış Doktora 
Tezi), İstanbul, 2008, s. 63. 
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Avamın Allah’ı kalbinden zikretmediğini şarih ^ j-A L* ^ı ab j d i 
143 ayeti ile ispatlamaya çalışmıştır [RŞ/s. 394]. Nifak ehlinin de zikri avamınki ile 
aynı şekilde dilledir [ŞPA/s. 304]. 

Havas “âlim ve arif’tir. [RŞ/s. 128] “Medh ü zem nakşından levhini sade” 
eylemiş olandır. Nam ve şöhret kaydında olmaz, kimseye eza ve cefa etmez, kalbinde 
ayn-ı safâ vardır [ŞPA/s. 241]. 

Havas takva ehlidir, kanaatkârdır. İhtiyacından fazlasını haram addeder. 
Avamla aralarındaki büyük farklardan biri de budur. Avam her zaman fazlasına 
taliptir [Ma/s.284]. Havas dünyanın gamı ve kederini ahiretinkine tercih eder. Bunlar 
ona ağır gelmez. Dünyada ferah ve refaha talip olan avam sıkıntıdan üzüntüden 
kaçtığı için ahirette bu yükü taşımak zorunda kalırken marifet erbabı olan has kullar, 
dünya gamını tercih ederek sefa ve ferahı ahirete bırakırlar [Ma/s. 361]. 

Avamla havas arasındaki fark zikrulllaha dayandırılarak da açıklanabilir. 
Şarih, kalbin uyanıklığı durumunun sadece Allah’ın has kullarına özgü bir ayrıcalık 
olduğundan bahisle hayatları boyunca tuttukları her işte havasın, lisanları ile aleni, 
kalpleriyle gizlice zikrullâhla meşgul olduğunu kaydetmiş, hatta aleni olan zikri terk 
edip zikr-i hafiyi tahsis buyuran ehasaa Nakşibendî tarikatinin kurucusu Muhammed 
Bahaeddin’i örnek göstermiştir [Ma/s. 125]. 

Zekeriyya’nın kulluğu bahsinde havasın ibadetini “masivallâhtan hür ve 
azat olmak” şeklinde tanımlayan şarih, onların Allah’a iclalen ibadet ettiğini de 
kaydetmiştir [ŞPA/s. 25]. Kalbiyle Allah’ı zikreden hass muhabbetullâh ve 
marifetullâh ile ihtisas bulur [RŞ/s. 395], 

Hassu’l-hass ya da ehassu’-l havas da arifler zümresidir ki bunlara “salik-i 
müntehi” derler. Bütün haslar bunlara nazaran müptedidir. Bunlar dilleri ile ne kadar 


143 Bu da mü’minleri ortaya çıkarması ve münafıklık yapanları belli etmesi içindi. Onlara 
(münafıklara), “Gelin, Allah yolunda savaşın veya savunmaya geçin" denildi de onlar, “Eğer 
savaşmayı bilseydik, arkanızdan gelirdik" dediler. Onlar o gün, imandan çok küfre yakın idiler. 
Ağızlarıyla kalplerinde olmayanı söylüyorlardı. Oysa Allah, içlerinde gizledikleri şeyi çok iyi 
bilmektedir. (3: 167) 
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susmuş görünseler de kalp lisanları Allah zikriyle coşmuştur, ahvali ise tefvizdir 
[RŞ/s. 340, 395], 

3.2.1.3 Derviş, Salik 

“Derviş kelimesi başlangıçta, hem yoksul hem de zengin bile olsa her 
yönden Allah’a muhtaç olduğunun şuuruna sahip sûfî anlamında kullanılıyor, sûfîler 
her iki anlamdaki dervişliğe büyük önem veriyorlardı... Esasen dervişlik, maddî 
âlemden ruhî âleme doğru yapılan mânevî bir seferden ibarettir.” 144 “Sülük, yola 
gitmek, salik de yolcu demektir. İbnü’l-Arabî’ye göre salik, makamlara hâliyle 
yükselen kimsedir. Tasavvuf ehline göre sülük, Allah Teâlâ’ya ulaşmaya(vusûl) 
kâbiliyet kazanmak için güzel ahlâk sahibi olmaya çalışmaktan ibarettir. Sülük, 
cehâletten ilme, fenâ huylardan güzel ahlâka, kendi vücûdundan Hakk’ın vücûduna 
harekettir. Salikin Allah Teâlâ’ya ulaşmak için ahlâki olgunluğa ihtiyacı vardır. 
Kulun nefsini mevki hırsından, hasetten, kibir ve cimrilikten, yalan, gıybet, hırs ve 
zulümden, kısaca kötü davranışlardan temizlemesi, buna mukabil ilim, hilim, hayâ, 
rızâ, adâlet gibi güzel davranışlarla süslemesi gerekir.” 145 

Salik tasavvuf yoluna girer ve mürşidinin rehberliğinde nefis terbiyesine 
başlar. Bu aşamalı bir işlemdir ve bir mertebeyi başarıyla geçen salik bir üst 
mertebeye yükselir. Her bir mertebenin özellikleri farklıdır. Salik her mertebenin 
gereklerini harfiyen yerine getirerek makamları bir bir geçer ve nefis terbiyesinde 
zirveye ulaşır. 

Derviş, Attâr’a göre hırkadan gayrı giyeceği olmayan murad ve hevadan 
olan yol eridir. Onun kalbinde dünyevi değerler değil elem ve dert vardır. Dünyanın 
varlığı ona bir fayda getirmediği gibi yokluğu üzerine de hiçbir fikir yürütmez. Halk 
içinde şöhret bulmak gibi bir kaygısı da yoktur. Kılık kıyafetle dış görünüşle 
ilgilenmez. Dünya ile ilişkisinde mükemmel bir kayıtsızlık söz konusudur. [P/b. 160, 
162, 628] 


144 Tahsin Yazıcı, “ Derviş”, DİA, C. 9, s. 188-189. 

l45 Selçuk Eraydın, Tasavvuf ve Tarikatlar, Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Yayınları, İstanbul 
1994, s. 317 
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Dervişlik her ne kadar müşkül bir meslek olsa da ondan daha iyi bir nesne 
yoktur. [P/b.56] 

BD ’de ehl-i sülukun biri velayet ve keramet sahibi diğeri de seyahat ve 
tecrübe ehli olmak üzere iki çeşit olduğu bilgisini verilmiştir. Bu iki tür salikin de 
hakikat ve mecaz cihetiyle söyledikleri sözler itibara layıktır. [BD/b. 492, 75a] 
Salikin terk ettiği dünyanın fani lezzetlerine ve zevklerine tutulmanın ahiret hâlinden 
gaflete yol açtığını düşünen şarihe göre onun kalbindeki elem ve dert Tanrı’ya 
kavuşma arzusundan gelmektedir. Ruhunun ve kalbinin tüm imkânlarını onun 
cennetine ulaşmak için harcayacaktır. Dünya zevklerine karşı kayıtsız olan salik aynı 
kayıtsızlığı ahiretin nimetlerine karşı göstennez. Ölmeyecek kadar yiyecek ve bir 
hırka ile geçinebilir. O ruhunu ve esasen dünyaya ait olan bedenini ahiretin 
nimetlerine hasretmiştir [ BD/b.628, 88a; b. 160-162, 41a-41b] 

* 

Pend-nâme ’de sözü geçen salik, Allah yoluna giren, dünyayı terk eden ve 
[Mü/v. 35b; Ma/s.66], “dünyevi cihetten bir fitneye malik olmayan” [RŞ/s.124] 
derviştir. Onlara “ehl-i sülük”, “tarikat erbabı” denmiştir [RŞ/s.448], Allah’a ulaşma 
yollarını en iyi bilen onlar olduğu için kendilerine merdan-ı ilahi denmiştir [RŞ/s. 
125], 


Salikin sülük ettiği yolu şarihler can yolu [RŞ/s. 516]; rıza-yı Rahman yolu 
[RŞ/s. 204, 208, 253] , merdan-ı ilahiye tariki [RŞ/s.273], ahiret tariki, evliyaullâh 
tar ik i [RŞ/s. 526], hayır sebili [RŞ/s. 499] nihayet tarik-i müstakim olarak tarif 
etmişlerdir [RŞ/s. 527]. 

Şarihin derviş-i fcnafillâh ve âşık-ı cemalullâh gibi isimlerle anmayı tercih 
ettiği salik, masiva olmak sebebiyle dünya ve ahireti terk edip ancak Allah’ın 
cemalini talep eder. [RŞ/s. 219]. Yaratılmış olandan bir beklentisi yoktur. Hatta öyle 
ki halk arasında iyi anılmak bile onun çizgi çekip yok saydığı kaygılardandır 
[Ma/s.74,87]. Halkın onu kınamasının onun için önemsizdir. Yûnus Emre’nin 
deyişiyle “Ne varlığa sevinir, ne yokluğa yerinir”. Allah’tan gayrisinin resmini hatır 
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sayfasından silmiştir. <35 *2 f5l3 Ijljij Şj U J&. 1/^3 5ü£d 

(57:23) ayeti de buna delildir [ŞPA/s. 549]. 


Salikin Pend-nâme ’’de de belirtildiği gibi kasır ve bağ kaydında olmaması 
şarihe göre hem kendi hem de o kasırda yer alacak olan bir sevgilinin sefasının 
kaydında olmaması manasına gelir. Bunların tek düşüncesi doğru yoldan 
sapmamaktır [RŞ/s. 239]. Allah’a vusul bulmak için gece gündüz riyazet ve 
mücahedeye çalışırlar [Sa/s. 92], 


Salikin tefricgâhı güzellikler meşhedi olan ilahi eserler ve esma-i hüsnâdır. 
Pend-nâme’de bahsi geçen “bağ” salikin ayağına bağ olur. Onlar Allah’ı teşbihle 
meşguldürler [ŞPA/s. 200]. 


Derviş “serseri gıda” ile kanaat eder. Leziz yiyecekler bulsa da iltifat etmez, 
ahiretin güzellik ve nimetlerini gözler. Halkın onu ayıplaması umrunda 
değildir.[ŞPA/s. 198] O, insanın günah yüküyle sülük ettiği yolun sonu mahşer arsası 
olduğunu bilir [Ma/s.94], 


Dervişliğin zor bir meslek olduğu konusunda şarih onun fakrı seçmiş 
olmakla aslında zenginin asla sahip olamayacağı rahatlığa kavuştuğunu kaydetmiştir. 
[RŞ/s. 124] Derviş müftakir ilallâhtır. Fakirin ahirette hesabı kolay zengininki zor 
olacaktır. Kendi vücudundan fena bulmuş ve taalluklar nakdini yapma ettirip hakikat 
üzerine müflis olmuştur.[ ŞPA/s.99] 


Malı mülkü lâ-şey tutmak evliyaullâhın hasletlerindendir ve onlar varlık ile 
mesrur olmazlar, hatta onu kerih görürler. Bu makam zahitler mertebesinin 
yukarısıdır [RŞ/s. 490], 

Salikin gönlündeki elem ve derdin kaynağı ilahi aşktır. Bu noktada şarih 
ilahi aşkla ilgili fikirlerini ifade fırsatı bulmuştur. Hakikatte aşktan hâli bir gönül 
yoktur. Ama o aşkı Hakk’a sarfta üç vasıta vardır. Biri pak nazar ile güzel bir şeye 
âşıklıktır. Bu yolla âşık Allah’ın yardımıyla ilahi aşka ulaşır. Hakikatin köprüsü olan 
mecaz budur. Diğer yol cennet kaygısı ve cehennem korkusu ile Allah’a ibadet edip 
yakın mertebesine vasıl olunca hakikat şarabıyla masivadan geçmektir. Bir diğeri ise 
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Hakka’a âşıklık vehmiyle halka kendini âşık göstennektir. Bu çeşit bir mecaz hiçbir 
zaman hakikate ulaşmaz. İşte derununda dertten başka bir nesne bulunmayan salik, 
muhabetullâh mertebesinde yakın rütbesine nail olan ve âşıklatrın hakikat şarabını 
içendir. Hasılı şarihe göre yol eri fenanın nimetlerinden azade olup ilahi aşk ateşiyle 
pişmeli ve muhabbet narıyla yanmalıdır [RŞ/s. 240-241]. 

Bu mertebelere vasıl olan kâmil derviş nefsinin kahrına kadir olduğu için 
nefsin yularını ele almaya mahir olur [RŞ/s. 125], Bu makamı kâmiller 
makamından gören şarih için Pend-nâme' de anılan salikin aynı zamanda evliyaullâh 
ya da şairin kendisi olduğunu görüşündedir. [Ma/s.245]. 

3.2.1.4 Mürşit 

İnsanları Müslüman ve salih yapmak için uğraşan veliye mürşit denir. 
Salikler, mürşitlerinin âlem-i misaldeki suretlerinden istifade ederler ve bu yolla 
müşküllerini çözerler. 146 

"Tasavvufî terim olarak, tarikat lideri anlamına da gelir. Miirşid olan 
kişinin Allah ’ın ahlâkını tahakkuk ettirmiş olması, yani, en azından fenâ 
makamına ulaşması şarttır. “ 147 

"Tarikat nasların zâhirî ma ’nâsını ifâde eden şerîatten, öz ve derûnî ma ’nâ 
demek olan “hakikat "e giden yoldur. Ancak bu yolun bir rehberi olmalıdır. 
Şeyh ve miirşid denilen bu rehber Hazret-i Peygamber (s.a.) ’e uzanan 
kesiksiz bir silsileye sahip bulunmalıdır. ” 148 

Pend-nâme’de sahip-dilân olarak da sözü edilen mürşidan, salikin 
maksudun ileyhi olan menzile vasıl olmasında ona rehberlik edecek olan kişilerdir. 
Menzile giden yol tehlikelidir, pusuda bekleyen hırsızları barındırır. Attâr hak yoluna 
kör gibi gidilmemesini nasihat eder. Salikin yolda kalmamak için eteğine tutunacağı 

146 Hüseyin Hilmi İşık, age., s.78 

147 Ethem Cebecioğlu, Tasavvuf terimleri ve Deyimleri Sözlüğü, Rehber Yayınları, Ankara 1997, s. 
527. 

148 H. Kâmil Yılmaz, Azız Mahmııd Hüdâyî ve Celvetiyye Tarikatı, Erkam Yayınları, İstanbul 1999, 
s.151 
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bir mürşidin rehberliğine ihtiyacı vardır [P/b. 125; 222; 803], Yalnı z sefere gitmek 
tehlikelidir [P/b. 685]. Makul olmayan yolda olan birini doğru yola ileten kişi sevap 
kazanacaktır [P/b. 498]. 


* 

Şarih Attâr’ın adres gösterdiği mürşid-i kâmilini, saliki beyhude kayıtlara 
düşüp fani dünyanın çeşitli lezzetlerine aldanmış, bin bir türlü zevkine kapılmış 
olarak ahiret ahvalinden gafil olmaması için terbiye ve rehberliğiyle selamet yoluna 
ileten şeyh zümresi olarak tarif etmiştir [BD/b. 125, 36b; b.222, 49b]. Hak yoluna 
kör gibi gitmek iyiyi kötüyü değerliyi değersinizi temyiz edemeyen basiretsizler gibi 
davranmaktır. Bu yolda teyakkuz ve intibah üzere yürümek gerekir [BD/b. 803, 
101b]. Salik ancak mürşidin terbiye ve rehberliğiyle selamet yoluna sülük edevektir 
[BD/b. 125, 36b; b. 222, 49b]. Bu yol, zamanın ve hâlin gerektirdiği şekilde hikmet 
sahiplerinin açık delilleri üzere gidilecek yoldur [BD/b. 498, 75a], 

* 

Sülük edilen yolda kör gibi gitmemek için gören göz yerinde olan müşrid-i 
kâmil ve ilim ile salik olmak gerekir. Kişi ancak bunlarla yolda selamet bulabilir 
[RŞ/s.529; ŞPA/s. 674]. Üstadı olmayanın üstadı şeytan olur [RŞ/s. 504]. 

Yalnız yapılan işlerin dinî ve dünyevi işlere zararı hakkında ^ k» jl 

w Jü j jk- kıl 149 hadisini şahit gösteren şarih, sefer kelimesinin iki 

anlamı üzerinde durmuştur: İlki “beden ile vatandan başka bir semte gitmektir” ki 
“zahiri sefer” denir. Bu sefer için zahiri bir de adap vardır ki öncelikle dünyevi veya 
dinî bir fayda maksadının celbi söz konusudur. Diğer sefer de “kalbin esfelden 
semavatta melekûtun en yükseğine seyridir” ki en şerefli sefer budur. Buna da “bâtıni 
sefer” ya da “sefer-i sülük” denir. Bu sefere malik olan salikin yol arkadaşı bu yolun 
rehberi olan mürşittir ve en faziletli üstattır. Bu veçhile üstadı olmayanın üstadı 
şeytan ve seferi rüsvalıktır [RŞ/s. 503-504]. 


149 “İnsanlar yalnızlıktaki (mahzuru) benim kadar bilselerdi, hiçbir atlı tek başına bir gececik olsun yol 
yapmazdı.” 
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Sefere yalnız gitmek sureten ve manen tehlikelidir. ijjjAII A 15() atasözü 
de bunu ifade eder. Düşman zuhur ederse mağlup olunur. Manevi anlamda ise tehlike 
şeytandır ki yalnız olan salike refakat eder. Hususen çölde hayaletler zuhur edip yol 
keserler. O yüzde hadiste de bir yerde şeytan kişiyi yoldan çıkannaya çalıştığında 
ezan okunması gerektiği buyrulmuştur. Şeytan ezana dayanamayıp kaçar [ŞPA/s. 
584], 


Kulu doğru yola ileten hakiki mürşit Allah’tır. Dünyadaki mürşit O’nun 
sıfatıyla kuşanan halifesidir [ŞPA/s. 257]. En büyük mürşit olan kutup, ilahi 
sıfatların ve kudretin mazharıdır [ŞPA/s. 451]. 


Saliklerin kendilerine mürşid edinirlerken tedkik yapmalarına cevaz vardır. 
Her sözü şeriate mutabık, her ibadeti Allah’ın rızasına uygun olan salah ehlini 
seçmek gerekir [RŞ/s. 237]. Kendi maksadı Allah’a ulaşmak olmayan bir mürşit bu 
yoldaki kimseye rehberlik edemez [Ma/s. 264] . 


Mürşit öncelikle ariftir, hatta marifet ağacıdır [RŞ/s. 471]. Nefsin 
iştihalarından kurtulmanın yollarını bilir ve salike gösterir, A^i AAJhj 
kAAly 44 &İI 151 ayeti de mürşidi tarif eder [ŞPA/s. 167]. 


Mürşidin insanları irşat etmesi bahsinde Attâr’ın “ jAJı (jjc .jj 441 lAAj 
A 412jîj e jSİJJI ğc. (jAA j ûjlAÂj” 152 ayetine telmih yaptığı görüşünde 

olan şarihe göre, mürşidin, yanlış yolda olana öncelikle emrettiği iyilik ya da 
yasakladığı kötülük konusunda ilim sahibi olması gerekir ki bu konuda şer’i sınırları 
tecavüz etmesin. İkinci olarak kendisi de yasakladığı çirkinliklere düşmemeli, yani 
verâ sahibi olmalıdır. Üçüncü olarak gerekli olan şeyse güzel huydur; kabalık ve 
zorbalıkla bir şeyi yasaklamadan, yumuşak davranarak irşat etmelidir [RŞ/s. 450]. 


Mürşidin sohbeti nakısları kemal hâline getiren kimyadır. Salih kişilere 
mutlaka mürşit gerekir, üstelik bu mürşidin gönül sahibi olmalıdır. Etrafında yer alan 


150 “Önce yoldaş, sonra yol." 

151 O, iimmîlere, içlerinden, [kendilerine âyetlerini okuyan, onları temizleyen, onlara kitabı ve hikmeti 
öğreten] bir peygamber gönderendir. Hâlbuki onlar, bundan önce apaçık bir sapıklık içinde idiler. 
(62:2) 

152 Sizden, hayra çağıran, iyiliği emreden ve kötülükten men eden bir topluluk bulunsun. İşte kurtuluşa 
erenler onlardır. (3:104) 
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müritleri eteklerine yetişemese bile sohbetiyle onlara bu istidadı kazandırması 
gerektiğini kaydetmiştir. Zira mürşid-i kâmillere erişmek kişiye göredir. Gönül 
sahiplerinin eteğini tutanın ise maksadına nail olacağı mukarrerdir [RŞ/s. 199]. 

Zahiri de olsa bâtıni de olsa insanları hatadan kurtarmak gerekir. Zahiri hata 
körün ve yolunu kaybetmişin hatasıdır. Bâtıni hatalar; kötü itikat, şüphelere ve 
zanlara düşmek gibi hatalardır. Bu makuleyi sırat-ı müstakime ulaştırmak en faziletli 
amellerden olup havasın özelliklerindendir [ŞPA/s. 459]. 

Şarih salike yol gösterene şükredilmesi gerektiği bahsinde Selman-ı 
Farisî’nin Hazret-i Ömer’in kendisinde gördüşü ayıpları söylemesi yolundaki talebini 
yerine getirerek onu nasıl daha iyi bir kul hâline getirdiğini nakletmiştir (bk. 
Halifeler/ Hazret-i Ömer) [RŞ/s.429]. İnsanlara teşekkür etmenin faziletinden 
bahsetmiş ve Hazret-i Ayşe’nin kendisi hakkında inen ayetler dolayısıyla babası Ebû 
Bekir’in ona şükretmesi tavsiyesini aktarmıştır. Zira nimet resulün vasıtasıyla husule 
gelmiştir [ŞPA/s. 418], 

3.2.2 Seyr ü Sülukla İlgili Kavramlar 
3.2.2.1 Dünya 

“Dünyâ, içinde yaşadığımız evren, yer yuvarlağı olarak tanımlanmıştır. 

Tasavvufta, dünya çeşitli şekillerde tanımlanmıştır: seni Allah ’tan alıkoyan 

153 

her şey, imtihan yeri, ahir etin tarlası, geçici fani yer.'’’’ 

Tasavvuf kültüründe de dünya kıymet verilmeye değmeyecek boş bir 
hayalden ibarettir. Onda insanları aldatmak için bütün donanım hazırdır, 
insanoğlunun zaaflarından olan, para ve her türlü mal varlığı sevgisi, maddi güzelliğe 
yönelme, ebediyet arzusu vb. unsurlar hep insanlar için tuzaktır. İnsana yüklenen 
görev ise, bu tuzaklara kapılmadan dünya hayatını yaşayıp, ahiret âlemine 
yürümesidir. 


153 


Ethem Cebecioğlu, age., s. 229. 
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Pend-nâme ’’de dünyanın faniliğinden, aldatıcılığından; dünya nimetlerine 
rağbetin çirkinliğinden bahseden Attâr, eserinde zamanın vefasızlığından da dem 
vurmuştur. Ona göre insan nefsani zevklerin ardına düşüp, fani âlemi dost tutmamalı, 
dünyanın tadını terk etmeli, dünyadan eteği toplamalıdır [P/b. 523, 541,557]. 

Dünya bir köprüdür ve köprübaşında ev düzmek deliliktir [P/b. 623]. 

Dünyanın Faniliği 

BD ’yc göre dünyada geçirilen kısacık bir zamanda ahirete dair birçok 
kazanç elde edebilece kk en ölümden sonrasını düşünmeden hareket etmek gafletten 
ve nisyandan başka bir şey değildir [BD/b. 124,36a]. İnsan hadsiz hesapsız mal elde 
etmiş olsa da elde ettiklerini değil, vebal ve günahının hesabı sualini kabre 
götürecektir [BD/b.356, 63a], 

Şarihin “gavga-kede-i fena” olarak tarif ettiği [BD/b.359, 63a], bekası 
olmayan dünya hayatına müptela olan akıl sahiplerinden iman ile ahirete gitmekten 
başka bir menfaat kesbetme muradında olanların hepsi hüsrana uğramışlardır. Şarih 
bu düşüncesine delalet etmek üzere başına gelen bir olayı anlatma gereği duymuştur. 
Buna göre şarihin o an içinde bulunduğu vakitten on yıl kadar önce ziyaretine gelen 
ve zamanenin fesadından dem vurup şikâyet eden hafız ve hatip olan imam 
dostlarından birinin güneş doğmadan önce vefat ettiği soğuk sesli bir nair tarafından 
duyurulmuştur. İçinde yaşadığı anı da eserine dâhil etmesi, şarihin kendine has 
üslubunu gözler önüne sermesi bakımından bu ilginç bir örnektir [BD/b.523, 78a], 

Şarih ölümün mukarrer olduğu noktasında okuyucuya niçin boş yere zahmet 
çektiğini sorar. Ona göre dünya ve içindekiler suyun üzerindeki nakış gibi 
dayanıksız, zamane güzellerinin yeminleri gibi sebatsız ve devamsızdır [BD/b. 127, 
36b]. Dünya sevgisinin insanı ahiretten alıkoyduğu gerçeği kjJai. J£ bidl <_±a. 154 
hadisiyle de teyit edilmiştir [BD/b. 113, 34b; Sa/s.78, 87; Mü/v. 29b; RŞ/s.181]. 

Dünyadan tamamıyla vazgeçmenin de imkan dâhilinde olmadığını, Attâr’m 
dünyayı terk etmekten muradının ihtiyaçtan fazla olanı bırakmak olduğunu düşünen 

154 “Dünya sevgisi tüm günahların başıdır.” 



99 


şarih, itidalin tüm tutumların en hayırlısı olduğunu savunmuştur [BD/b. 111, 34b]. 

* 

Dünya ehli için beka yoktur [ŞPA/s.189]. Dünya ahirete geçiş sağlayan bir 
köprüdür. Şarih, köprübaşında ev düzmemek gerektiği konusunda Hazret-i Isâ’nın 
v i_c U sjİLiâ UJI 155 ” kelamına işaret olduğu fikrindedir. Bu köprüden 
geçip ahirete gitmek varken iki ayağının ortasında imaret inşa etmeye çalışmak 
delilik ve gafletin ta kendisidir [RŞ/s.488; ŞPA/s.457]. İnsan dünyada gelip geçici 
olduğunu bilmeli, orada karar etmek yerine bir ağaç gölgesinde dinlenirmiş gibi 
yaşamalı, zamanı gelince de göçüp gitmelidir [RŞ/s.545 ]. 

Yılana Benzerliği 


[-] 

Pend-nâme ’de bahsi geçen dünyadan kasıt, kişiyi Mevla’dan alıkoyan 
nesnelerdir. Dünyayı efsunuyla helak eden bir akrebe, derisi nakışlı bir yılana 
benzetildiğinden bahseden şarih, yılanın bâtını ile zahirinde fark olmadığı gibi 
dünyanın ikbal ve idbarı arasında da fark olmadığını kaydetmiştir. Dünya da yılan 
gibi gaddardır. Yılan gücünü yitiren hayvanı ininden kaçırır ya da öldürüp inini 
zapteder. Ejder meşrepli olduğu için daima insana düşmandır ve onu yutmak için 
fırsat kollar [RŞ/s. 181]. 

Dünya ehlini yılanın sokmasıyla hayatını kaybeden yılan oynatıcılarına 
benzeten şarih, dünya ehli dediği taifenin dünyevi lezzetlere talip olan avam 
olduğunu ifade etmiştir. Yoksa dünyadan kaçan havasa bu zehir tesir etmez. Buna 
örnek olarak şarih Halid İbni Velîd’in kendisine gelen zehri Allah adını andıktan 
sonra içişini ve müteessir olmayışını nakletmiştir [RŞ/s. 182-183]. 

Kadına Benzerliği 


[-] 


155 , 


'Dünya köprüdür. Ondan sadece geçip gidiniz imar etmeyiniz” 
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Dünya aldatıcılığı bakımından kadın cinsi ile özdeşleştirilmiştir. Attâr’ın 
dünyayı erine güler yüz gösterdikten sonra birden bire ısırarak onu helak eden 
zevceye benzettiği beytin şerhinde bunun gelinle damat arasında geçen bir adet 
olduğu bilgisini veren şarih, kadın taifesinde dünyada olan bütün tehlikeler 
bulunduğunu beyan fırsatı bulmuştur [RŞ/s.190]. Taliplerine düşmanlık göstererek, 
naz ve istiğna eden bir maşuk olan dünya, divan şiirindeki sevgili gibi âşıklarından 
kaçar ve kendine ilgi göstenneyenlere meyil ve rağbet eder. Zira Allah tarafından 
böyle emrolunmuştur [Ma/s. 142]. 

Dünya, eriyle bila-nikâh ilişki kuran bir kocakarıdır. İkinci gün kocasını 
bırakıp başka biriyle aşinalık kurar. Şarih onu bir mutrip ya da bir çengiye de 
benzetmiştir; her gün bir hanede çalıp söyleyerek oynar, hiçbir yerde karar kılmaz, 
vefasızdır [ŞPA/s. 159]. 

Şarih, Pend-nâme' de dünyanın, erkeğini hile ile baştan çıkararak yok eden 
bir zevceye benzetilmesi hususuna katıldığı gibi bu iddiayı kendi başından geçen bir 
olayı hikâye ederek somutlaştırmıştır: Hankâhının yakınlarında muytablık yapan 
Abdullâh Ağa isimli şahsın karısı sevgilisi olan bakkalı bir gece eve alıp kocasını 
öldürtüp uzuvlarını parça parça ettirir. Parçaları bahçeye, merdiven altına ve sair 
yerlere gömerler. Kadın daha sonra halkla beraber eşini araması yetmezmiş gibi bazı 
kişileri de kocasının düşmanı olmakla suçlayıp onu öldürdükleri hakkında töhmet 
altında bırakır. Merhumun yeğeni kadından şüphelenip ihbar ederek evinin muhtelif 
yerlerini kazdırınca gerçek ortaya çıkar, âşıkları asarlar. Şarih bu hikâyenin 
kahramanlarının karşısında taraf tutmuştur; yaptıklarını ayıplamış, başlarına gelenleri 
ibretengiz saymıştır. Burada en çok suçladığı kişi ise kadındır. Çünkü o hileleriyle iki 
erkeği de kendine bağlamış, sonunda telef etmiştir. Dünya da böyledir [Ma/s. 279]. 

3.2.2.2 Fena, Beka 

‘Fenâfillah, Allah ’ırı varlığı içinde yok olmadır. Tasavvufun 
temeldüşüncelerinden biridir. Sûfi, bütün varlığını yok ederek, her şeyi 
unutup, her türlüdünya alakasından geçerek Allah ile bir olmayı amaçlar. 
Fenâfillah kesiksiz bir vecd vecoşkunluk halidir. Ancak o zaman sûfi gerçek 
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olmayan varlığından geçmiş, Allah ’ınvarlığı ile var olarak O ’nu gönlünde 
duymuştur. Yokluk tamamlanınca ortada yalnızcaTanrı kalır. Sûjı de böylece 
kendini Tanrı ’da yok etmiş olur. Tasavvufta birçok şeyden fâni olmak gerekir. 
Ancak o zaman fenâfillaha erişilir. Fenâ bulacak olan şeyler yedi tanedir: 
birincisi, Adalı ’a karşı muhalefetten fani olmaktır. İkincisi, 
kullarınişlediklerinin, kendi işleri olduğundan fâni olmaktır. Üçünciisü, 
mahlûkların sıfatlarından fani olmaktır ki söyleyenin, işitenin, görenin Allah 
olduğuna kanaatgetirmektir. Dördüncüsü, kulun kendi zatında fâni olmasıdır. 
Beşincisi, Allah ’ın veyazâtının şühûduyla bütün âlemden fâni olmaktır. 
Akıncısı, Allah ’tan gayrı her şeydenfânî olmaktır. Sonuncusu da Allah in 
sıfatlarından ve sıfatların nisbetlerinden fâni olmaktır. Buna masivâdan 
geçmek denir. Fenâfillah ’ın sonu bekâbillah(Allah ile varolnıak)tır. ” 156 

“Bekâ, sözlükte, sebat ve devam etmek, kesintiye uğramadan geleceğe 
doğru sürüp gitmek anlamına gelmektedir. Terim olarak, Allah Teâlâ irin 
varlığına herhangi bir yokluğun gelemeyeceği manasını taşır. ” 157 

[-] 

Şerhlerde fena, bir nesnenin ilk hâli üzerine sabit kalmayışıdır. Beka ise 
sübutudur. Cisimler suret oldukları için fena ile mevsufturlar. Suretlerin ise vahide 
haletine göre sübutu yoktur. Ruhlar beka ile mevsuftur; hakikattirler. Hakikat ilk 
hâli üzerinde devam eder. Suretler hakikatler üzerine arızdırlar. Fenanın ilk 
mertebesi nefsani sıfatların düşüşü, son mertebesi ise rüsumun tamamen yok olması, 
kulun zat, sıfat ve fiillerinin Hakk’ın zat, sıfat ve fiillerinde yok olmasıdır ki bu 
mertebeye hakiki fakr derler. Fena zata ulaşmak ve ehadiyet makamına dâhil 
olmaktır. Fena kulun Hak olması anlamında değildir. Mecazî varlığın yok olması, 
hakiki varlığın zuhur etmesidir ki vahdet dedikleri de budur. Mümkün olan kul 
fenaya erişirse, vacip olan Hak’la beka bulur. Ona Baki bî-bekâullâh denir. “Lâ ilâhe 
illallâh” fenanın sırrına, “Muhammeden resulullâh” bekanın sırrına remzeder. Fenada 
olan siyahlık bekanın -hakiki olanın- gölgesidir, mutlak nurun gözüdür. İnsanın 

156 İskender Pala, age., s. 151. 

157 Metin Yurdagör, “Bekâ”, DİA, C. 5. s. 359. 
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bekasını fenasında görmesi kalp gözüyle olur. Bu kişi nefsini; zat, sıfat ve fiillerini 
yok eder ve Allah’ın zat, sıfat ve fiilleriyle beka bulur. İşte fena mertebesi zata 
yükseliş, beka mertebesi sıfâta iniş suretidir. Fena manevi ölüm ve beka baki hayattır 
[ŞPA/s. 481-482, 486, 488], 

3.2.2.3 Nefis 

“En alt düzeyde iken nefs bizi dalalete götüren güçtür. Hepimiz yapmamız 
gerektiğini bildiğimiz şeyleri yapmak için mücadele ederiz. Ancak yanlış ya 
da zararlı olduğunu bildiğimiz şeylerden kaçınmak için daha fazla mücadele 
ederiz. Neden mücadele ederiz? Eğer tek bir akıldan ibaret olsaydık, 
mücadele olmayacaktı. Ancak akıllarımız ayrıdır. Neyin doğru olduğundan 
emin olduğumuz anlarda bile, bir parçamız bizi aksini yapmaya zorlar. Bu 
parça alt benlik, özellikle nefsin en alt düzeyi olan nefs-i emmâredir. ” 158 

Pend-nâme' de sıklıkla sözü edilen ve umumiyetle şeytanla beraber anılan 
nefisten kasıt nefsin en ham şekli olan, her şeyde ben ve benlik düşüncesinin hâkim 
olduğu nefs-i emmâredir. Nefsin özellikleri ve onun isteklerini azaltarak onun beden 
üzerindeki hâkimiyetini kırmanın ve bu suretle ruhun hükümranlığına imkân 
sağlamanın yollarını eserde gönnemiz mümkündür. Nefis de şeytan gibi 
insanoğlunun düşmanıdır; onun gibi yol keser, tarik-i müstakimden alıkoyar, 
kurbanını günah kuyusuna atar. Allah’a ibadet etmeye çağrıldığında gevşeklik 
gösterir ama ona isyan etmekte acelecidir, üşenmez yorulmaz. Birçok kimse nefs-i 
bâtıldan dolayı belaya uğramış, gam ve kederden zayıf düşmüştür [P/b. 49, 129, 136, 
183,212, 333,334], 

Bir beyitte nefis ne bir deve gibi yük çekebilen ne de kuş gibi havada 
uçabilen bir devekuşuna, bir başka beyitte de görünüşüyle gönül çelen ama tadı ve 
kokusu kötü olan zehir otuna benzetilmiştir [P/b. 209, 210, 211], 

3.2.2.3.1 Nefs-i Emmârenin Özellikleri 


158 Robert Frager, Kalp Nefs ve Ruh, Çeviren: İbrahim Kapaklıkaya, Gelenek Yayınları, 2004- 
İstanbul, s. 70. 
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Şarihin verdiği bilgiye göre nefs-i emmârenin helak edici altı hasleti vardır: 
Cimrilik, hırs, şehvet, kibir, haset ve gazap [RŞ/s.517]. 

Nefis kendisine faydalı olan nesne için çaba göstermez fakat kendisine safi 
zarar olan nesneye can u gönülden ihtimam eder. Çünkü nefsin hâli budur [Sa/s.104]. 
Hayvanı sıfatları galip ve şehvete taliptir [Ma/s. 185]. 

İnsanoğlunun Düşmanı Oluşu 

Şarih “Ahmak ve şaşkın” sıfatlarını uygun gördüğü nefsi [BD/b.174, 34a], 
aynı zamanda düşmanların en inatçısı olarak nitelendinniş [BD/ b. 135, 37b], onun 
hileli tuzaklarına düşmemek için ona muhalif olma şartını belirtmiştir. Nefsin 
tuzağına düşmekten anlaşılan da dünya ve ahiret nimetlerinden mahrum, zillet ve 
azaba mahkûm kalmak olmalıdır. Bu ise en büyük hatadır [BD/ b. 134, 37b; 386, 
65b; 752, 97b; 802, 101a], 


* 

Şerhlerde nefs-i emmârenin insana düşman olduğunu ve kötülüğü 
emrettiğini SjliV j] 159 ayetiyle tespit edilmiştir [Sa/s.82, 98; Mü/v. 

32a; RŞ/s.118]. Nefis şeytanın icralarına alet olur, sahibine hücum eder. Onun 
hücumunu def etmek ve elinden kurtulmak şeytanın vesvesesini men etmekten daha 
fazla tedariklere ihtiyaç duyar. Bu yüzden eserde şeytandan önce anılmıştır [RŞ/s. 
118]. 


Nefis Hakk’ın düşmanı [ŞPA/s.246], fesadın mebdei, dünya niza ve cedelin 
masdarıdır [ŞPA/s. 277, 626]. Şeytanla bir olup insanı attığı kuyu sonu gayya olan 
“dalalet zindanının kuyusu”dur. [RŞ/s.209] O, her nefeste bir hile üzeredir. Onun 
heveselerini terk edip onu sükûnete ulaştırmak mümkündür. O zaman şeytan onu 
tekrar ele almak ister. Bunu önlemek için sürekli Allah’ı zikretmek gerekir [RŞ/s. 
260], 


Tembelliği 


159 “Ben nefsimi temize çıkarmam, çünkü Rabbimin merhamet ettiği hariç, nefis aşırı derecede 
kötülüğü emreder. Şüphesiz Rabbim çok bağışlayandır, çok merhamet edendir” dedi.(12/53) 
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[-] 

İbadette tembel, isyanda seri ve çabuk olan nefis, mescidin eşiğinden içeri 
girmeye takat bulamayan ama meyhane merdivenlerini genç bir pehlivan gibi çıkan 
adam şeklinde karikatürize edilmiştir[ŞPA/s. 249]. 

Devekuşuna Benzerliği 

Şarih, devekuşu benzetmesiyle ilgili şu ilginç açıklamayı yapmıştır: Nefis 
de suret-i Hak’dan göründüğü halde Allah’a ibadete dair nasihatlerine kulaklarını 
tıkar ama fasid heveslerine uyan, fesat ve şekavet ihtiva eden hareketler bildirsen, 
isyanın ve günahın enstrümanları semanın zirvesinde ay ile arkadaş olur; yerin 
dibinde mevki tutmuş olsa bile bunları hile ve düzenle ve büyük bir gayret ve 
cesaretle derdest eder [BD/b.209, 48a]. 


* 

Attâr’ın nefsi-devekuşuna benzetmesinine gerekçe olarak bu hayvanın 
uçamamak ya da yük taşıyamamak gibi halleri dışında sağır olmak ve haram rızık 
yemede tereddüt etmemek gibi yönlerini de sayılmıştır [RŞ/s. 282]. 

Diğer Benzetmelikleri 


[-] 

Attâr’ın nefisten bahsederken sık sık “nefsek” kelimesini seçmesinin nedeni 
şarihe göre nefsi tahkir içindir. Nefis küçük çocuk gibidir. Dizginleri gevşetilince çok 
süt içerek kendine zarar verir. Bir hile ile sütten kesilmesi lazımdır. Edepsizlik ve 
oyuna düşkünlüğü yüzünden tedibe muhtaçtır. Onun tedibi de taleplerini reddederek 
onu helak etmek ve şeytana yakınlığını önlemekle olur. “IjjjAi jl Jj3 Ijk>«” 160 hadisi 
nefs-i emmâreyi helak edip Allah’ın rızası yoluna salik olmayı emreder [RŞ/s.204]. 

Şarihin nefis için kullandığı bir diğer benzetmelik de “hane-i derûnda 
miiteme kk in ev hırsızı”dır. Yani mahbub bir düşmandır, ayıpları ve kusurlarını 

'“‘‘Ölmeden önce ölünüz.” 
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anlamak, onu yakalamak son derece zordur. Ya da nefis ehlileştirilmesi gereken bir 
binek hayvanıdır. Tamamen ona karşı olmak ya da onunla muvafık olmak mümkün 
değildir. Yoksa sahibini dinden saptırır ya da iyileştirir [RŞ/s. 205]. 

Nefsin gidişatındaki eğrilik hasebiyle yılana benzetildiğinden bahisle 
müstakim gidişin yaratılışına muhalif bir hal olduğunu kaydedilmiştir [RŞ/s.251]. 

Dünyanın zehriyle sahibini helak ettiği bahsinde şarih, nefis ile aklı beden 
hanesinde her an münakaşa ve münazara eden iki kişiye benzetir. Nefis hanenin 
kadını gibi sürekli evin ihtiyaçları ve misafir levazımı talebinde bulunup gâh tevazu 
gâh kibirle muradını hasıl eder. O zaman düyaya meyilde akıl kendisine tabi olursa 
kör ve sağır olur. Nefsine tabi olan da aklını kaybeder, mecnun olur [RŞ/s. 184]. 

3 . 2 . 23.2 Nefisle Mücadele Yolları 

Onun buyruklarına muhalefet ederek Allah’ın emirlerini dinlemek nefsi 
zindana koymak gibidir. Ona tabi olmak, onun muradını hasıl etmek ise düşmanı 
beslemektir. Bu sebeple de eblehliktir [P/b. 386, 752a]. 

Nefisle savaşmak Allah yolunda yapılan cihattır. Hatta cihatların en 
büyüğüdür. Bu cihatta amaç alçak ve rezil nefisle savaşıp kazanmaktır. Nefsini 
kahreden şeytanla sohbetten uzak kalır. Nefsi katletmek enfüs ve afakin salah 
sebebidir. Bunun için insanın birtakım silahları kuşanması gerekir. Nefsi öldürmek 
ancak üç silahla mümkün olur: suskunluk hançeri, açlık kılıcı, yalnızlık mızrağı 
[P/b. 170, 189, 389, 752b, 752d, 752i], 

Nefisle olan harpte galibiyet için Pend-nâme 'de adı geçen silahların yanma 
gaflet uykusunu terkedip tam bir uyanıklık hâli şartını da ekleyen şarih, hatta bunu 
“elzem-i levâzım” olarak belirlemiştir [BD/b. 188, 45a]. 

* 


İlahi bir hediye olan beden kuvvetine şükür olarak nefisle mücadele etmek 
gerekir. Nefsin ibadete kudreti var iken nefs-i emmâre bunu reddederse onu mağlup 
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etmek için bu şarttır. Nefsin mağlubiyeti hamide ahlakla donanıp zemime ahlaktan 
kaçınmakla mümkündür [RŞ/s. 121]. 

Nefsi ıslah etmek sahibinin her hâlde istikametine bağlıdır ve oldukça zor 
bir iştir. Nefsin muktezalarından olan bazı çirkin sıfatları vardır ki bunları yok etmek 
şarihe göre Kâf Dağı’nı iğneyle yerinden kaldırmak gibidir [RŞ/s. 283]. 

Nefis gibi asi bir düşmanın zindanda tutulması hatta katledilmesi [ŞPA/s. 
247] gerekmektedir. Nefsin hapsi onun arzularını yerine getirmemekten kinayedir 
[RŞ/s. 283] . 

Kâfirle yapılan savaş cihâd-ı asgar sayılırken [Mü/v.37b]; nefisle mücadele 
cihâd-ı ekber olarak değerlendirilir [Mü/v. 37b; RŞ/s. 171, 205, 251]; çünkü nefsin 
hevesi akli ve semavi delillere değil, şehevi işlere meyletmektir [ŞPA/s. 383, 208]. 

Nefsani şehvet en alçak işlerdendir, sahibi de alçak ve zelildir. Onun için 
sufi taifesi süluklarına riyazetle başlarlar; insanın öncelikle nefsini temizlemesi 
lazımdır [ŞPA/s. 428]. 

3.2.2.3.2.1 Dünyayı Terk 

Tasavvuf kültüründe de dünya kıymet verilmeye değmeyecek boş bir 
hayalden ibarettir. Onda insanları aldatmak için bütün donanım hazırdır, 
insanoğlunun zaaflarından olan, para ve her türlü mal varlığı sevgisi, maddi güzelliğe 
yönelme, ebediyet arzusu vb. unsurlar hep insanlar için tuzaktır. İnsana yüklenen 
görev ise, bu tuzaklara kapılmadan dünya hayatını yaşayıp, ahiret âlemine 
yürümesidir. 

Tasavvufun mühim esaslarından biri, dünyayı terk etmektir. Pend-nâme ’’de 
ehl-i imana bu konuda birçok nasihat vardır. Attâr dünyanın vefasızlığı ve 
bekasızlığım anlatırken çeşitli benzetmelerden, telmihlerden yararlanmış ve 
insanoğlunu ona kapılmama konusunda uyararak çeşitli nasihatlerde bulunmuştur: 
Esere göre dünya genç gelin gibi süslenmiş ve her zaman bir başka koca isteyen bir 
kocakarı; erini kucağında besleyip onun türlü işvelerle kandıran, kocasına 
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gülümseyip sonra dişleriyle onu parçalayan bir zevce; dışı müzeyyen görünen ama 
içi zehir tutmuş yılan; insanın uykuda gördüğü, uyandığında gerçekte hiçbir şey hasıl 
edemediğini anladığı bir rüya; okyanusta bir katre; üzerinden geçip gidilmesi 
gereken bir köprü; nasibini isteyenin hiçbir şekilde işi olmaması gereken, taşıyanı 
alçak ve hakir bir hale getiren bir leş, dünya için kullanılan benzetmeliklerdir [P/b. 
113-115, 117, 119, 539, 542a, 543, 621a, 622], 

Dünyayı terk etmek, murat ve heveslerden, dünya zinetlerinden, dünyevi 
makam ve mevkilerden, yeme, içme, uyuma ve konuşmaktan, rahatlıktan, nihayet 
bedenden feragat etmeyi gerektirir. 

3.2.2.3.2.1.1 Hevesleri terk 

Pend-nâme' ye göre nefis heveslerini terk etmek konusunda zayıf ve 
zebundur [P/ b. 183]. 

Attâr’ın nefis hakkında yapılması gerekenler konusunda verdiği 
nasihatlerden biri de nefsin isteğini yerine getirmemektir. Nefsani zevkler ve fani 
olan âleme duyulan sevgi beyhude kayıtlardır. Onun heveslerini ayaklar altına almak, 
arzu nasiplerini vermemek, böylelikle onu her zaman murdardan uzak tutmak 
gerekir. Allah’ın dergâhına yönelmek ancak nefsin arzularından vazgeçmekle 
mümkün olur. Allah’ın emrini tutmayı murad edinen biri, nefsin arzularına doğru 
gitmez. Onun hilafınca fakirane bir hayat tarzıyla yaşar ve geçinir. Nefse mulalefet 
ibadetlerin en tercih edilenidir. îslamın çehresini görebilmek için nefsin boğazını 
arzulardan kesmek gerekir [P/b. 135, 149, 174, 329, 386, 428, 752, 752b, 752d, 
752g, 752h, 789, 790, 813] . 

Nefsin heveslerini doyurmak, tuzağına düşmek, onu günahkârlıkta bahadır 
hale getirir, iman nurunu hasıl edememek kaçınılmaz olur. Onun arkasından koşan 
kişi halkın en ahmağıdır. Muradının ardında fazlaca koşan nihayetinde asla onu tahsil 
edemez [P/b. 138, 170, 172, 752e ]. 

Şarihe göre heva ve heves “nefsin mütelezziz olduğu nesneye meyi ü 
muhabbet”tir [BD/b. 170, 24b]. Nefsani zevklere sevgi duymak, vefa ve bekası 
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olmayan nesneye ragıp ve talip olmaktır [BD/b. 126, 36b]. Nefsin hazlarına rağbet 
edenler hamakat sarhoşu akılsızlardır [BD/b. 54, 24a]. 

Nefsin heveslerini ayaklar altına almak, onu besleyip ve takviye etmekten 
sakınıp [BD/b. 386, 65b] tezlil ve tahkir etmek demektir. Onu -Attâr’ın deyimiyle - 
murdardan yani şeriata göre mahzurat sayılan şeylerden uzaklaştırmak gerekir 
[BD/b. 135, 37b; b. 137, 38a]. Arzu ve heveslerle ibadet yapılamaz [BD/b. 172, 43a]. 

* 


Heves “nefsin meyi ettiği metalib-i nâ-şer’iyye” dir ve haddi tecavüzden 
ibarettir [RŞ/s. 209]. Hevesin nasibi bir anlık bir şeydir ve uzun müddet çekilecek 
olan günahına girmeye değmez [RŞ/s. 209]. 


Heves, Allah’ın zıddıdır. Zira hevesleri, birçok insanın mabududur [ŞPA/s. 
176]. İki tanrılı olan, birlik menziline ulaşamaz [ŞPA/s. 679]. Nefsin hevesleri ile 
şeriat aynı yerde olamaz [ŞPA/s. 211]. Çünkü nefis kâfirdir ve Müslüman olması 
heves ve şehvetten vazgeçmesine bağlıdır [ŞPA/s. 627]. Heves semavi ve akli deliller 
üzerine bina olunmamıştır. Şeriat heves ve şehveti kaldırmak, cahiliye işleri ve 
mevzularını yok etmek için vardır. Nitekim 54^ 4lûiİİ “'jÂ 4^31 slüîjî 

j 161 ayeti de buna delildir [ŞPA/s. 186]. İnsan iradesini Hakk’ın iradesinde yok 
etmelidir. Nefsin murada tabi olması bekâ-yı nefstendir. Bekâ-yı nefs ise noksan bir 
sıfattır [ŞPA/s. 666]. 


Her zaman heveslerin aksini yapmak gerekir. Öyle ki doğru olan nedir, 
yanlış olan nedir, şeklinde ikileme düşüldüğünde gerçeği bulmak için nefsin 
hangisine mail olduğunu bulmak yeterli olacaktır.Bu yönüyle nefis her söylediğinin 
hilafı yapılması münasip olan kadın cinsine benzer [Ma/s. 365]. 


Heveslere tabi olarak iş yapma pişmanlıktan başka bir şey getirmez. îşi heva 
ve heba olan ne Hûda’ya ne Huda’ya tabi olmuştur [ŞPA/s. 406], 


161 Kendi nefsinin arzusunu kendisine ilâh edineni gördün mü? Ona sen mi vekil olacaksın? (25:43) 
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Allah nefsi dört bin yıl aç bırakarak terbiye etmiş ve böylece rububiyeti 
itiraf ettinniştir. Bu yüzden ne zaman hevesleri arkasından gitse isyan değil küfür, 
hatta rububiyet iddiasından bulunmuş sayılır. Cemşîd, Nemrûd, Firavun ve emsali 
gibi [ŞPA/s. 176]. Şeytan bu insanların burnuna burunduruk ve başına yular takarak 
kendine tabi kılmıştır [ŞPA/s. 631]. 

Eğri gidişata sahip olma yönüyle bir yılana benzetildiğinden nefsin hevesleri 
üzerine ayak koymayan onunla mücadelede muvaffak olamaz. Şarihe göre 
heveslerin ayaklar altına konması nefis ile cihatın en kuvvetli mühimmatındandır. Bu 
hevesleri tam anlamıyla yok eden, gazaya kadir ve gaza sevabına nail olacaktır 
[RŞ/s. 251; ŞPA/s. 247], 

Allah’a kemal ile kulluk her bir hevesi terk etmeye bağlıdır. Heveslerini terk 
eden Allah bendesi her ne kadar kul da olsa manada yüce bir şah kıymetindedir. 
Alakalardan gönlünü koparanlar kendi yüklerini menzile taşıyabilirler. Hevesleri terk 
etmek fahiret giysisini terk ile uzlete çekilip bir lokma bir hırka ile kanaat etmeği 
gerektirir [RŞ/s.254], Ancak bu şekilde kemal ile fütüvvet ehli olunur [RŞ/s. 526]. 
“Tüm hevesleri terk et’’mekten murat her işte mezhep ve meşrebi şeriate uydurmaktır 
[RŞ/s. 532], 

Tarikat tenninolojisine göre “hür” kelimesinin manası “nefs-i emmârenin 
şehvet duygusundan azade olması”dır. Çünkü nefis insan ruhunu esir eden şehvet 
duygusunu barındırır [Ma/s. 226]. Nefsinin iştiha duyduğu şeyleri vermeyen 
“bahadır” ve “pehlivan” addolunur [Ma/s. 251]. 

3.2.2.3.2.1.2 Dünya Nimetlerini Terk 

Kişiye dünyada verilen her şey ödünç olarak verilmiştir. Kendisinden sonra 
mal bırakana bu mal elem ve azap olur. Çünkü hiç kimse bu malı ahirete beraberinde 
götüremeyecektir. Dünyadan bir şey hasıl edilemez çünkü o neticede sadece dokuz 
arşın bez ve iki üç arşın yerden ibarettir. İnsan hadsiz hesapsız mal elde etmiş olsa da 
elde ettiklerini kabre götüremeyecektir. Her ne kadar mal ve evlat insan için görür 
göz kadar ehemmiyetli görünse de esasen en büyük düşmanlardır [P/b. 356, 617, 
618,619, 626], 
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Dünya ve nimetleri leş olduğu için Allah’tan zenginlik istemek reva 
değildir. Dünya malını alçaklara ve kötülere verirlerken ahiretin nimetlerini 
muttakilere verirler. Mümin için zenginlik zahmetli ve meşakkatli bir durumdur. 
Fakirlik ise müminin şifasıdır, onda mümine safa vardır [P/b. 194, 624, 625]. 

BD ’de şarih dünya denen leşe itibar etmenin ve onu biriktirmeye çalışmanın 
iftihar vesilesi olmadığı düşüncesindedir [BD/b. 622, 87b]. Onu yüklenenin hakirliği 
ve sefilliği de Allah katindadır. Dünyanın murdar olduğu beyanında “dünya leştir, 
taliplileri de köpeklerdir” [BD/b.226, 50a; Sa/s.144; Ma/s. 118; RŞ/s. 387] 
mazmununa işaret vardır. 

İnsan ölünce elindeki malı götüremeyeceğinden bunu bir an evvel hak eden 
birine vermesi gerekir [BD/b. 617,87a]. Tüm âleme rı z kını veren Allah’ın mümine 
fakirlik şifası vermesinin, onu çeşit çeşit dünya nimetlerinden mahrum etmesinin de 
bir sebeb-i hikmeti vardır. Mümine zenginliğin yaraşmamasının sebebi fitneyi ve 
alçaklığa sebep olmasıdır [BD/b.624; 625, 87b]. 

* 

Allah’a müteveccih olanın dünyaya sırtını dönmesi gerekir, şarih bu 
düşünceyi “iki karpuz bir koltuğa sığmaz” atasözüyle özetlemiştir [Ma/s.73]. 
Dünyaya yüzünü döndürmenin onun sunduğu imkânlara, nimetlere, orada edinilen 
mevkive ikbale de teveccüh ve tenezzül etmemeyi gerektirdiğini düşünen şarih 
[Ma/s.76], tüm bunların Nemrûd, Şeddâd ve Firavun gibi insanlara verilmesini de 
dünyanın Allah indinde kıymeti olmamasına bağlamıştır [Ma/s. 80]. Dünyadan 
nasibini almak isteyenin ahiretinkinden vazgeçmek zorunda olduğu fikrini şarih 
çeşitli hikâyelerle açıklamıştır. Bunlardan biri de Behlül-i Dânâ’nm insanın hem 
dünyaya hem ahirete sahip olamayacağımanlatan bir vaazıyla ilgilidir (bk. 
Mutasavvıflar/ Behlül-i Dânâ) [Ma/s. 82], Zira ehl-i dünya Hakk’a talip değildir. 
Ahireti istemez, ilahi maarife ve Rabbani hükümlere değer vennez, salih kişileri, 
meşayihi ve dervişleri sevmez [Ma/s. 152]. 

Elimizde olan mal ariyetse sahibi Allah’tır. İnsan bu dünyadan ancak bir 
parça bezle gitmiştir [Ma/s.328]. İnsanın ölünce elindeki malı götüremeyeceğinden 
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bahisle dünya malının bir an önce terk edilmesi iktizasına misal olarak Hazret-i 
Muhammed’in hayatından bir kesit alıntılanmıştır: Vefatına yakın beş dirhem 
gümüşünü fakirlere dağıtması için Hazret-i Alî’ye göndennek isteyen Hazret-i 
Muhammed, bunun için Hazret-i Ayşe’ye rica eder. Hazret-i Ayşe de işlerinin 
yoğunluğundan dolayı unutur ve ertesi gün Hazret-i Muhammed tekrar hatırlatmak 
zorunda kalır. Öbür dünyaya göçerken bu dünyaya ait bir malın kendisinde 
kalmasından duyduğu rahatsızlığı dile getirerek işin bir an önce yapılmasını emreder. 
Şarih Kalenderdik tarikatine mensub bulunanların da bu tıynette olduğundan bahisle 
geceden sabaha kadar tüm dünya varlıklarında arındıklarını, başka türlü davrananları 
kendilerinden saymadıklarını, ölüsünü bile yıkayıp namazını kılmadıklarındı 
kaydetmiştir [Ma/s. 327]. 

Şarihe göre Attâr, murdar olarak gördüğü dünyevi nimetin kendi zatında 
vebal olmadığını bilir. Aksine birçok dinî faydayı hasıl eder. Ama hakkından 
gelemeyip onunla vebalde bulunmaya çalışanlar yüzünden murdar olarak 
nitelendirilmiştir [RŞ/s. 387]. 

Hadsiz hesapsız malın kabre götürülemeyeceği bahsini şarih tezek 
yuvarlayan siyah böcek örneği ile renklendirmiştir: Bu böcek yuvarladığı tezeği 
deliğine tıkamayıp dışarıda terk eder ve çektiği zahmete pişman olur [RŞ/s. 390], 
Çok zengin oluşuyla tanınan Kârûn bile dünyadan nasibini kefen olarak almıştır 
[ŞPA/s. 544], 

Kişinin arkasında bıraktığı mal mutsuzluğa sebep olur. Bu yüzden insan, 
malı elinden zaruri olarak çıkmadan kendi isteğiyle infak etmelidir. İnsan malı 
üzerinde ancak vekil olabilir, asla sahibi değildir. Malının zekâtını da vennek 
zorundadır [ŞPA/s. 573]. 

Akarsuya dayanmanın mümkün olmadığı gibi bu cihanın mal ve mülküne 
itimat etmek de imkânsızdır. [ŞPA/s. 549] 


3.2.2.3.2.1.3 Zineti Terk 
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Pend-nâme ’’de kişinin iç dünyası harap ve viranken dışını süslemek, güzel 
bir yüze, göze güzel görünen her şeye talip olmak, dünyaya ait süs ve zinetlere rağbet 
etmek tenkit edilen başka bir konudur. Dünyevi zinetler hiçbir faydası olmayan 
yalancı süslerdir. Bu süs bazen güzel bir yüz, bazen kılık kıyafet, bazen de üzerinde 
yatılan yatak döşek olarak tasavvur edilmiştir. Bütün bunlar bekasızdır. Bunlarla 
kendini bezeyen canına kast etmiş gibidir. Bekaya sahip olabilmek için bu 
heveslerden geçip bir hırka ile iktifa ederek Allah’a kul olmak gerekir. Böylelikle 
maneviyata ait olan kalbini bir dolunay kadar parlak kılabilir ve ahiret nasibini de 
alabilir [P/b. 148, 152, 153, 165, 204, 310], 

BD’ye göre dünya süsüne ehemmiyet vermek, sahip olmak istemek, hatta 
sahip olmak, kişiyi Allah’ın ihsanından ve kulluk hududuna duhulden uzaklaştırır. 
Söz gelimi güzel bir yüz, güzel yanaklar ve dudaklardan ibarettir. Kişiye hoş görünse 
de içinde çeşitli günahlar saklıdır [BD/b.148, 39b]. 

Tekellüfsüz bir şekilde, süssüz ve sade bir yaşam tarzı, şarihe göre dervişane 
bir tarzdır [BD/b. 152, 40a; 153, 40a]. İnsan, bedenini süsleme sevdasında olmazsa 
ebedi hayata nail olur [BD/b. 149, 39b]. Teni bezemek, ona hürmet etmekse ruha 
hakaret etmek demektir [BD/b.310, 58b]. Allah aşkının verdiği şevkle o diba ile 
abayı bir görür [BD/b. 204]. Çünkü kıyamet gününde de zinet ve fani emval ile sual 
ve hesap, belki de azap mukarrerdir [BD/b. 165, 42a]. 

* 

Her süse talip olmamak gerektiği bahsinde insanın renklere kanmasının 
manasızlığı kaydedilmiştir. Aslen her şey renksizdir. Renk denilen şey ârızın işidir. 
Mesela hurde-bîn olan onun aslına bakıp rengine ve süsüne aldanmaz. El-hasıl 
zatından haberdar olan güzel sıfatlarına bakmaz, baksa da ondan maksadı zata intikal 
etmektir. Halkın ekserisi süse bakar. Zira hisle ülfetleri galiptir. Eğer manaya 
iltifatları olsaydı dünyanın güzeli onlara çirkin görünürdü [ŞPA/s. 185-186]. 

İnsan elbisesinde de külfetsiz olmalıdır. Derviş olan serseri gıdasına kanaat 
ettiği gibi serseri kıyafetiyle de iktifa etmelidir. Şarih burada zamanenin eleştirisini 
yapar: zamanenin dervişleri hırka adı altında süslü kıyafetler giymektedir. Oysa başı 
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sarıkla süslemekten ziyade kalbi süslemek, yani ıslah etmek gerekir. Gönül saf 
olunca tüm azaya iyilik gelir [Ma/s. 95]. Arifler bedeni süslemenin cana kastetmek 
olduğunu bildiklerinden ekserisi aba giyerler [Ma/s. 96]. 

Süse püse önem vermeyip eski bir hırka ile iktifa edenler Allah aşkı ve 
muhabbetiyle mukayyet ve meşgul olurlar. İnsanın elbise olarak iktifa ettiği hırka 
düşmanla savaşta giyilen zırh gibidir. Elbisenin üzerindeki süsler kuru şöhret ve 
surettir. Bunları giyen canına kasteder; zira ipekten kumaş zırha bedel olmaz. İradet 
ve tasavvuf ehline göre süslü giysiler giymek haram gibidir[ŞPSa/s. 262], “ M c> 
SjiÂ! Mı M' jjj=J!” 162 hadisi de buna işaret etmektedir [Sa/s. 89; Mü/v. 
35a], 

3.2.2.3.2.1.4 İzz ü Câhı Terk 

Attâr’a göre mansıp ve mertebeye talip olanlar hakir ve zelil olur. Bunlar 
insanı ten perestliğe kadar düşürür. İnsan ne kadar menzilini göklere kadar çıkarmak 
istese de akıbet yer altına girip yok olacaktır. Rüstem gibi şevket kuvvet sahibi dahi 
olsa, Keyhüsrev gibi çok uzun süre saltanat da sürse, en sonunda Behrâm gibi mezara 
girecektir. Makam ve mevkiyi terk etmek, kendini Hak dergâhına layık kılmaktır. 
Buna muvaffak olanlar külah gibi baş üzerine çıkarlar [P/b. 163,164, 164a, 180, 181, 
182], 


BD’ye göre dünyanın izzeti, ahiretin zilletidir [BD/b. 181, 44a]. Şarih mevki 
hırsının gurura ve hüsrana yol açan bir hadise olduğu düşüncesindedir [BD/b. 180, 
44a]. Bu, gayet mezmum olan esfelü’s-safılînde bulunup, üstün derecelerden ve 
ebedi saadetten mahrum olmaya bais olur [BD/b. 182, 44a]. 

Allah dünya metaıyla saadet bulan sefihleri sevmez. İnsanoğlunun şimdiye 
kadar bu dünyadan geçip gidenlerden ibret alması gerektiğine inanan şarih [BD/b. 
91b], dünyanın izzetinin ahiretin zilleti olacağı görüşünü açıklamalarına ekler [BD/b. 
181,44a], 


* 


162 


“Dünyada ipek giyen kimse âhirette onu giyemez” 
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Nefs-i emmâre suri put mesabesindedir. İzz ü cah inayetiyle tenperver olan 
kimse nefse tapınır [ŞPA/s. 259]. Tenperverlik hayvana mahsustur. Bu yüzden 
tenperestler hakir olurlar [Sa/s. 97; ŞPA/s. 218], Ama riyaset sevgisinin gönülden 
tamamen çıkarılması çok zordur. Hatta evliyaların sülüklerinin ilk merhalelerinde 
gönüllerinden en son çıkardırları sevgi budur, denmiştir. Riyaset halkın kalbine 
malik olmaktan ibarettir ve işte buna izz ü cah derler. Bunu sevmek kalbin 
hastalıklarındandır. İzz ü caha muhabbetin üç sebebi vardır: Mevki ile nefsani 
isteklerle harama tevessül etmek -ki harama vesile olduğu için haramdır- , dini 
yüceltmek, hak aramak, halkı ıslah etmek -ki bu caizdir-, üçüncüsü izzü cahı kemal 
zannederek nefsi tatmindir -ki bu da mezmumdur- [ŞPA/s. 259]. İnsanın mevkiini 
daima alçaklarda tutması tevazusundandır [ŞPA/s. 201]. 

Dünya metaı ariyettir, dünyada kazanılan her şeyi arkada bırakılacak ve 
kabire çıplak girilecektir [Ma/s. 65]. Bu sebeple söylenebilir ki ncak ölüm olmasaydı 
mal mülk edinmeye çalışmak faydalı olabilirdi. Ölüm mukarrer ve ahiret muhakkak 
olduğuna göre ancak ölmeyecek kadar dünyalık için çalışıp ahiret zahiresini tedarik 
etmek gerekmektedir [Ma/s. 138]. İnsanı Acem meliklerinden Behrâm gibi kuvvetli, 
kudretli, ulu sultan olmak ölümden kurtaramaz [Ma/s. 29]. Keyhüsrev gibi uzun süre 
saltanat sürse de en sonunda mağara gibi olan kabire girecektir. Yani arzın sırtında 
iken, karnını karargâh edinmek, ölüm erişip berzaha doğru gitmek mukarrerdir. 
Sultanlar için bile olsa çok yaşamanın da, az yaşamanın da sonu ölümdür [ŞPA/s. 
203], 


Tamah ve ikbal ehli dünyadan azade olmaz [Ma/s.305]. Mansıp ve mertebe 
talep edenin hakir olmasının sebebi dünya ehlinin ahiret ehli yanında değerinin 
olmamasıdır. Ahiret ehlinin ehlullâh indinde değeri olmadığı gibi. Zira bakiyi talep 
etmekle faniyi talep etmek arasında fark vardır. Halka değil Ha kk ’a yakın olmak 
gerekir [ŞPA/s. 217], 

İnsan terk ehli olmadıkça vusul dergâhına ve kabul meclisine dâhil olamaz. 
İhtişamla dervişlik bir mahalde bulunmaz. Hakk’ın varlığına talip olan kendini 
benlikten boşaltır. Dervişlik isteyen mansıba rağbet etmez. Meşayıhın kadı ve ve 
müftü olamayacağı düşünülmüştür. Abadan sonra kaba giymek gibi hoş olmayan bir 
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durumdur. Ama kadı ve müftü şeyh olabilir; zira kabadan sonra aba giymek 
memduhtur. Şarihe göre mansıbını terk eden kişilerden biri de bu eserin nâzımıdır 
[ŞPA/s. 216], 

3.2.2.3.2.1.5 Rahatı Terk 

Attâr’a göre dünya “şâdilik yeri değildir.” Buranın sürürü baştanbaşa 
kederdir, şenliği bile matemle sonuçlanır. Burada gülmek değil ağlamak gerekir. 
Kur’an’ daki v i” 163 emri de bu görüşün kaynaklarındandır. Keza Allah da 

dünya ile mesrur olanları dost edimez. Ancak Allah’ın fazileti ile ferahnâk olmak 
layık ve vacip olabilir [P/b. 175, 176, 671, 672, 673, 674] . 

BD ’de dünya, ağlamak yeridir. Ağlamaktan kastı ölüm ve ahiret halleri 
düşüncesiyle mağrur ve mesrur olmamak şeklinde belirleyen şarihe göre mahlûkat ve 
mevcudatın sebat ve bekasının olmadığı bu dünyada Allah’ın hükümlerine nazar ve 
itibar etmelidir [BD/b. 799, 101a; b.809, 101b]. 

Şarih, Attâr’ın dünya hayatını yaşamayı rüya görmeye eşdeğer tutmasını şu 
şekilde yorumlamıştır: İnsanın göz bebeği rahatlık yatağına yatıp uyuduğunda seyyah 
ruhu hayal şehristanım dolaşır ve temaşa eder. Uyandığında rüyasında gördüğü 
garayip ve acayipten bir eser kalmaz. Öbür dünyaya göç ederken hiç kimseye de - 
birkaç metre kefen bezi dışında- dünyada bulunan mal mülk ve saireden verilmez. 
[BD/b. 539, 80a] . 

Dünya hayatının ahiret hayatına hazırlanmak için yaşanması gerektiği 
hususunda “Dünya ahiretin tarlasıdır” mealindeki hadisi hatırlatan şarihe göre zaman 
çalışma ve öbür dünya için hasılat elde etme zamanıdır. [BD/b. 144,39a] 

* 

Bir şerhte dünyanın yaratılılışına dair bir hikâyeyi nakledilmiştir: Allah 
dünyayı yarattğında siyah bulutlara gam keder yağdırması emreder. Bin sene gam 


l63 Şüphesiz Karun, Musa’nın kavmindendi. Onlara karşı azgınlık etti. Biz ona, anahtarlarını (bile 
taşımak) güçlü bir topluluğa ağır gelecek hazineler verdik. Hani, kavmi kendisine şöyle demişti: 
[“Böbürlenme!] Çünkü Allah, böbürlenip şımaranları sevmez.” (28:76; 53:23) 
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yağdıktan sonra yarattığı beyaz buluta da bir saat boyunca ferahlık ve sevinç 
yağdırmasını emreder. İşte bu dünya, üzerine bin sene gam, bir saat sevinç yağan bir 
evdir; bu yüzden bu dünyada mutlu olmayı dilemek âkil işi değildir [Ma/s. 63]. 

Dünyanın şımarmak ve rahat yaşamak için uygun bir yer olmadığından 
bahisle şarih, eserde alıntılanan ve Kur’an’da iki ayette (28.76 ve 53.23) geçen “ v i 
£ ibaresinin (28.76) ayetine ait olduğunu bildinniş, bu ibare ile Karun kıssasının 
telmih edildiğini düşünmüştür: Karun zenginliğiyle mağrur olduğunda kavmi 
kendisini çeşitli nasihatlerle doğru yola döndürmek istediği halde onları dinlemeyip 
malının zekâtı vermediği ve Hazret-i Mûsâ’ya ezayı layık gördüğü için tüm malı 
mülküyle beraber yer kendisini yutmuştur [RŞ/s. 499; ŞPA/s. 575]. Bu kıssanın da 
gösterdiği üzere dünya gamlar ve hüzünler evidir. İnsan mutlu olmayı ahirete 
ertelemelidir. Hüzün havasın elde edebileceği yüce makamlardandır [ŞPA/s. 575]. 

Can ve tenine merhameti olan onların rahatı kaydına düşmez. Ahirete 
ermedikçe uykuya varmaz. Zira yol üzerinde uyumak olmaz [ŞPA/s. 260], 

Hak yolunda âşık geçinenlerin gece gündüz rahatlarının olmadığı 
kaydedilmiştir. Hayatları her zaman bela üzerine mebnidir. Ayş u işret ve rahat, 
ancak darülbekada mümkün olur, darülfenada olmaz. Allah’a raiyyet için uykuyu ve 
rahatı terketmek elzem ve vaciptir [ŞPA/s. 191]. Ancak ve ancak Allah’ın fazileti 
olan İslam ve rahmeti olan Kur’an’la ferahnâk olmak vaciptir [ŞPA/s. 577]. 

Dünyanın evveli ağlamak, ahiri de ölümdür. Ortada vaki olan arızi hallere 
itibar yoktur. Zira kırk senede vaki olan mutluluk toplansa bir sene mutluluk etmez. 
Onun için yok hükmündedir [ŞPA/s. 573]. 

3.2.2.3.2.1.6 Bedenden Feragat 

Pend-nâme ye göre beden insan için yüktür. İnsan esasen leş mesabesindeki 
cesedine ne kadar değer verirse yükü o kadar ağırlaşır. Üstelik bu yük insanı hakir ve 
zebun kılar. Bu yükü hafifletmek gerekir; aksi takdirde dünyada işler çok zor görülür 
[P/b. 225,226], 
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Bedeninin rahatlığından vazgeçen insan nefsinin hilafı üzre sultanlık eder 
[P/b. 160a], 

BD ’de şarihe göre lâşeden kastedilen ‘ceset’tir. Bu ceset yükünü 
hafifletmenin yolu ahirete liyakat tahsil etmektir [BD/b. 225, 50a; Mü/v. 45a]. 

* 

Bedenin arzularına riayet etmek, zamanı nefsin emrine venne, onun kalbin 
tahtına geçip oturmasına sebep olur. Vücut iklimine sultan olup gönül tahtinı zapt 
etmek isteyen nefse tabi olmayıp bedene ait heves ve şehveti terk etmek gerekir 
[ŞPA/s. 199]. 

İnsanın üzerinde taşıdığı leş yükünü hafifletmesi, onu tamamen terk 
etmesidir. Şarih lâşeden kastın ‘dünya’ olduğu fikrindedir. Dolayısıyla dünya ehlini 
de leşe tamah eden köpeklere teşbih etmiştir. “Dünya bir leştir, onun taliplileri de 
köpeklerdir.” hadisi de bunu beyan eder [Sa/s. 144; ŞPA/s. 250; RŞ/s. 292]. 

3.2.23.2.2 Fakr 

Fakirlik, yoksulluk, muhtaç bulunduğu şeylere sahip olamama manalarına 
gelen fakr; erbabınca kalben bütün varlıktan vazgeçip, sadece ve sadece kul ve Allah 
münasebeti içinde bulunma ve yalnız Allah’a muhtaç olma, varlığa karşı ihtiyaç 
alakalarından kurtulma şuuruyla yaşamaya denir. 

Pend-nâme ’de fakr müminin şifası olarak görülmektedir. Zira onda mümin 
safa bulabilir. Fakir hırka altında dünya nimetlerinden mahrum aç ve hakir olsa da 
halk içinde kendini nimetlere boğulmuş arz eder, tokluktan dem vurur, fakirliğini 
gizler; dolu kalp ve boş el tutar. Terazide de ağır çeker. Hiç kimseye düşmanlık ve 
kin beslemeyen fakir, ibadet vaktinde de kâmil müminden geri kalma. [P/b.792, 793, 
794, 795], 

Attâr’a göre fakirliğiyle övünmeyen kişi ehl-i fakr ile yakınlık kuramaz 
[P/b. 721], 
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Allah’tan gına istemek yakışık almayan bir davranıştır. Zira mümine gına 
zahmet verir. Mal ve evlat her ne kadar gören göz kadar önemli görünse de kişinin en 
büyük düşmanlarıdır A.Aj! Uil ibaresi ile başlayan ayet buna en büyük delillerdendir 
[P/b. 624-627], 

BD ’dc tüm âleme rızık veren Allah, hazmı kolay lezzetli çeşit çeşit 
yiyeceklerle fakiri rızıklandırmadıysa bunun hakikatte bir hikmeti olduğu görüşünde 
olan şarih [BD/b. 625, 87b], gınanın fitne ve alçaklık getiren bir vaziyet olduğunu 
vurgulamıştır [BD/b. 624, 87b] . 


* 

Dünyanın kuldan inzivasına fakr derler [RŞ/s. 483]. Attâr’ın fakrdan kastı 
ise evliya arasında makbul ve mergup olandır ki Hak dergâhından kalp erbabı da 
bunu talep eder [RŞ/s. 125]. 

Fakr-ı hakiki iki dünyadan fenadır, orada Allah’tan gayrısına alaka yoktur 
[ŞPA/s. 481] Hakiki fakr ehli hiç kimseye düşman olmaz. Zira nefis tezkiyesinin 
hükmü herkese iyi muameledir [ŞPA/s. 667]. 

Fakirlik saadet sermayesidir. Gına ise kalp ölümüne sebep olur. Zenginlerle 
sohbet ya da yakınlık da ölüm gibidir [ŞPA/s. 186]. 

Müminin kalbi masiva kederleriyle pas tutmuş ve mümini hasta etmişse, 
fakr ve faka o pasları temizleyen bir cila gibidir. Bu cila ilahi nurun aksetmesi ile 
mümkün olur ki maksat bizzat tecelli nurunun aksidir [ŞPA/s. 548]. Cennetin ekser 
ehli bıkaradır [RŞ/s. 262]. 

Attâr’ın dervişliği nasihatında fakrın memduhiyetine ima tespit eden şarihe 
göre fakir Allah’ın şerefli mahbubudur [RŞ/s. 234]. Hazret-i Muhammed’in Bilal’e 
hitaben söylediği 4ic ciı^i 'i j Ijjâa ^ 164 hadisinden de bu memduhiyet bellidir [RŞ/s. 
262], 


164 


'Fakir olarak öl, zengin olarak ölme.” 
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Şarih fakirin her ne kadar halk içinde hakir görülse de Allah nazarında 
büyük bir kıymeti olduğu, fakrın da de zor gibi görünse de en güzel nesne olduğu 
konusunda Attâr’la hemfikirdir. Fakir akıllı ve ibretgirdir. Fakr kâmillerin kemalinin 
mazharı, Hakk’a vasıl olanların ikballerinin meş’arıdır [RŞ/s. 125]. 

Hırka altında her ne kadar muhtaç olsa da halk arasında kendini zengin 
gösteren fakir hakkında şeriat lisanında “müteaffif fakir” denir. Allah katında 
mahcubiyetleri hakkında da I jjâa 1/1 ı»d! iı! jj hadisini şahit gösterilmiş, 
bu mertebeye vusulünkalp zenginliğinden meydana geldiğini vurgulanmıştır [RŞ/s. 
526]. Fakir gına izhar etse gönlü zengin olduğu için terazide ağır gelir çünkü Allah 
zahire değil, bâtına bakar [ŞPA/s. 668]. Fakir olduğu halde kendini zengin 
göstermenin şükür olduğu konusunda Hazret-i Alî’nin ı> £İ_üJ| jlgil 165 SÖZÜ 

alıntılanmıştır [Mü/v. 88b]. 


Attâr gınanın mümini incitirken fakrın safa olduğunu beyanında, kâfire de 
bela olduğunu ima maksadındadır şarihe göre. Malın ve evladın insana manada 
düşman olduğu iddiasında fÂjjikli /il j L °j* <jj Ijül jAf l^İ U 166 ayetine 

telmih tespit eden şarih [RŞ/s. 489], Pend-nâme 'de geçen j' ibaresinin yer 
aldığıf^- ’e'dic. 4ı! (jlj -Sl \yfi Uüî I A\L\j 161 ayetinin tamamını [Sa/s. 218; 

Mü/v. 79b] ve manasını vermiş, malın hukukunu, evladın şer’i terbiyesini eda 
etmenin Allah katındaki ecrinden bahsetmiştir. Şarihe göre nâzımın mezkûr ayete 
telmihte ayet tertibine riayet etmeyip evladı mal üzerine burada takdiminde, bir 
önceki beyitte de malı evlat üzerine takdiminde birer nükte vardır: Düşmanlıkta mal 
evlada üstündür ve bir evladın babaya düşmanlığında sebep ekseriya maldır. Evlat 
fitnesinin de mal fitnesinden fazla olduğunu düşünüp terbiyesine mal tertip etmekten 
fazla çalışmak gerekir, demeye ima ve malı mülkü terk etmek gibi evladı terk yoktur 
demeye işaret vardır [RŞ/s. 489-490]. 


3.2.2.3.2.3 Gazabını Yutkunmak 


165 “Gına izhar etmek şükürdendir.” 

166 Ey iman edenler! Eşlerinizden ve çocuklarınızdan size düşman olabilecekler vardır. Onlardan 
sakının. Ama affeder, hoş görüp vazgeçer ve bağışlarsanız şüphe yok ki Allah çok bağışlayandır, çok 
merhamet edendir. (64:14) 

167 Bilin ki mallarınız ve çoluk çocuğunuz birer deneme aracıdır. Allah katında ise büyük bir mükâfat 
vardır. (8:28) 
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Öfkelenmek, insanın olayları sağlıklı ve gerçekçi değerlendinnesine, doğru 
ve adil karar vermesine engel olan bir kötü ahlak özelliğidir. Bir olay karşısında 
öfkenin devreye ginnesi, o olayın kaderde olduğunu hatırlamaktan, kişiyi Allah’ın 
bildirdiği ahlakı göstennekten, hoşgörülü ve merhametli olmaktan alıkoyar. İnsanın 
şuurunu perdeleyerek olayları sağlıklı değerlendirip doğru karar verebilmesini 
engeller. Bu da insanın Allah’ın sınırlarını gereği gibi koruyamamasına neden 
olabilir. Hiddet, kişinin nefis terbiyesiyle ve ahlaki durumuyla yakından ilgili 
olduğuna göre, sağlam ve mükemmel bir imana ve bu imanın verdiği bir ahlaka ve 
güzel bir nefis terbiyesine sahip olan kişiler, öfkelerini yenmeyi, onu dizginleyip 
idare etmeyi, istedikleri gibi kullanmayı bilirler. Nitekim Kur’an’da Allah "Onlar 
bollukta ve darlıkta sarfederler, öfkelerini yen eri er, insanların kusurlarını affederler. 
Allah iyilik yapanları sever. " (3:134) ayetinde müminlerin bu özelliklerini açıklar. 

Pend-nâme , de öfke ve gazabın meydana çıkması hâlinde faydası olmayan 
bir pişmanlıkla neticelendiği düşüncesi işlenmiştir [P/b.256, 258,259]. Hayattan 
lezzet almayı amaç edinen biri, hışım ve kahırdan mutlak surette sakınmalıdır. 
Attâr’ın “gazabı yutkunma” şeklinde ifade ettiği öfkeyi kontrol etme, büyük 
insanların işidir ve ne kadar zor da olsa şükür etmekten bile daha güzel bir özelliktir 
[P/b. 53,467,515], 

BD’ de şarih, gazabı yutkunmanın özellikle öfke duyulan şeye karşı güçlü 
konumdayken zor olduğunu ekleyerek insan yaratılışına ilişkin bir tespitte bulunmak 
suretiyle konuya katkıda bulunmuştur [BD/b. 467, 72b]. 

* 

Gazap, sahibini Allah’ın rahmetinden uzaklaştırır, gözünü doğru yola 
bakabilmekten alıkoyar. O zaman da insan Allah’a meyletmekten ve hakikatleri 
gönnekten uzaklaşır. Gazap hâlinde uygunsuz sözler söyleyen bir insanın ağzı, 
uygun olmayan bir yemek yiyip hazmedemediği için kusan birinin ağzı gibi pis ve 
acı olur [RŞ/s. 122]. 

Hışım ve kahretmek, intikam peşinde olmak insana keder verir ve insanı 
zehirler. Ömür lezzetini alamaz hale getirir [ŞPA/s. 470]. Hışımla söylenen söz 
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mızrak yarası gibi kalıcı hasar bırakır [ŞPA/s. 235]. Bu ise pişmanlığa sebep olur. 
Nitekim hışımla küfreden ya da talâk-ı selâse ile karısını boşayan, sonra pişman olur. 
Gazabını yutkunamayan kişi sadece rezil olmaz, insanlıktan çıkar, hayvanat 
mertebesinde kalır [ŞPA/s.336]. Bunlar dünyada ve ahirette iflas etmişlerdir. Ekserisi 
malları, mülklerinden, evlatları ve karılarından ayrı düşmüşlerdir [ŞPA/s.437]. 

Gazabı yutkunmak ise insanı dünya ve ahiret selametine mazhar kılar. Öfke 
anında nefsi zayıf kılmak kadar yiğitçe bir davranış yoktur [RŞ/s.123], Peygamberin 
deyimiyle güreşçi pehlivan rakibini yere vuran değil, gazap hâlinde bile nefsine sahip 
olup, onun hükmüne göre hareket etmeyendir [ŞPA/s. 96]. 

Gazabı yutmanın serverlerin, din reislerinin ve takva meydanının 
pehlivanlarının [ŞPA/s. 437] sanatıdır. Bir kavme gazap eden kimsenin siyasete ve 
riyasete layık olmadığını beyan eden şarih gazap, şefkat, nefret, muhabbet gibi 
duyguların Allah’a mahsus olduğunu kaydetmiştir [RŞ/s. 437]. 

Kazm-ı gayzda muvaffak affa demsaz olmak demektir. Af hasleti enbiya 
sünneti ve evliya yoludur. Bu bahiste kendisine karşı yapılan bir suçu her seferinde 
affeden Hazret-i Süleymân örneğini hatırlamak mümkündür (bk.Peygamberler/ 
Hazret-i Süleymân) [RŞ/s. 456]. 

3.2.2.3.2A Hizmet 

Tasavvufta imanın ve güzel Müslümanlığın ölçüsü olarak kabul edilen 
hizmet, Allah ahlakının kulda yansımasıdır. Kul rahman ve rahim olan Rabb’ini 
tanıdığı ölçüde O'nun kullarına merhametli, faydalı ve yakın olur. Gerçek Müslüman, 
insanların kendisinden bir zarar görmediği, herkesin ondan rahat ettiği, emin olduğu, 
fayda gördüğü kimsedir. Kendisine güvenilmeyen, insanları sevmeyen ve kimse 
tarafından da sevilmeyen kimse imanın tadını tadamaz. 

Attâr’ın nasihatlerinden biri de erlere evliyalara hasılı Allah’ın makbul 
kullarına hizmet etmektir. Kulun murat atının eyerlenmesi için mertlere hizmet 
etmeye başlaması gerekir. Bu takdirde felekler de ona hizmet edecek, dünya 
afetlerinden korunacak, cennette de yüksek yerleri makam edinecektir. Çünkü hizmet 
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edenlere Allah gündüzleri oruç tutarlarmış, geceleri de uyanık kalıp ibadet ederlermiş 
gibi ecir verir. Hatta onlara gazilerin sevabını verir. Marifet ağacından meyve hasıl 
eden hadim dostlarına karşı şefkatli olur. Attâr’a göre asi ve müfsit bir hadim yüz 
pinti abidden daha iyidir [P/b. 558-567]. 

Pend-nâme ’de zikr edilen bir hizmet de Allah’a yapılan hizmettir ki O’na 
kulluk ve ibadetten ibaret bir mefhum olarak alınmıştır. Hizmetten hünnet hasıl olur 
ve kul hizmeti sayesinde ukbaya erişir. Allah nezdinde yüksek makam elde etmek 
isteyenlerin hizmet etmeyi seçmesi gerekir [P/b. 722, 723, 752p, 761]. 

Hizmette hünnet etmek kalbe sükûnet verir [P/b. 724], 

BD ’de hizmet, meram hasıl etmenin vesilelerindendir [BD/b. 558, 82a];zira 
Allah’ın makbul kullarına hizmet edene tüm kubbe-i devvar, yani tüm mahlûkat 
hizmet edecektir. [BD/b. 559, 82a]. 

Ehadiyet ve samedaniye dergâhlarının mukbillerine Allah rızası için yapılan 
hizmet Allah’ın mağfiretinin gereği olarak zayi olmaz, dünyada hürmete ve ahiret 
hayatında hesapsız nimetlere, mertebelere, mutluluğuna Allah’ın âlemler değerindeki 
rızasını kazanmaya bais olur [BD/b. 561-562, 82a; 722, 95a; 723, 95b]. Şarih, hizmet 
edicilere Allah yolunda gaza ve cihat sevabı verilmesi ibaresinin mecazi olduğu 
vurgusunu yapmış, bununhakiki Muhsin olan Allah tarafından verilen ihsanı 
karşıladığını kaydetmiştir [BD/b. 567, 82b]. 


* 

Hizmet, Allah’a kulluk ve emrine itaat tanımıyla fehmedilmiştir. Bu tür bir 
hizmetten hasıl olacak hürmet de cennet ve daha da fazla olarak Allah ile vuslattır. 
Kul hizmetten ukbaya erişir -ki bu abidler makamıdır-, kendisinden hasıl olan 
hürmetten de Mevla’ya ulaşır; bu da arifler makamıdır. Kulun Allah’a hürmeti de 
O’nun emrine uymak ve O’nu tazim etmekten ibarettir. Attâr’ın kalbi sükûnete 
ulaştıran ve “hizmette hünnet” olarak tabir ettiği halde, nurla dolan kalp Allah’tan 
gelen kazaya rıza, belalara sabır, nimete şükür ile sebat bulur. Saadet bu kalp içindir 
[RŞ/s. 510]. Gönül hizmet-i Hak’da inşirah bulur[ŞPA/s. 607]. 
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Hizmetten kasıt Allah’ın fermanına göre hareket etmektir [ŞPA/s. 606]. 
Hizmet, hürmet ve izzet sebebi, bu da cenabı Allah’a vusül ve yüce makamlar 
kesbetme vesilesidir [ŞPA/s. 606, 636], Allah katında makam bulmak için hizmeti 
seçmek, şeriatın hükümlerine uymak ve tarikat adabıyla terbiye olmak demektir. 
O’nu talep edenler onun fermanıyla yürürler. Divan hizmetinde adap ve erkânla 
dururlar [ŞPA/s. 636]. 

İnsanlara hizmet etmek kendi nefsine hizmetten daha faziletli bir iştir. 
Başkasına hizmet mecburidir ve farzdır, kendine hizmetse ihtiyaridir ve nafiledir. 
Farz nafileden daha kuvvetlidir [ŞPA/s. 534]. 

Hadimlerin mümin kardeşlere şefaatçi olması bahsinde şarih 
nâzımınmaksadının şefaati inkâr eden Mutezile tarikatlerini ret olduğu 
düşüncesindedir. Zira itizal ehli büyük günahları işleyenler hakkında şefaatin 
olmadığını iddia edip küçük günahlar affedilmiştir, cehennem büyük günahları 
işleyenler içindir demişlerdir. Ac-lâZdU jlill c> £ jA; 168 hadisi ise Mutezililerin 

aleyhlerinde hüccettir [RŞ/s. 470]. 

“Meclislerde ashabın hizmetinde bulun." şeklindeki nasihatte şarihe göre 
“ahbab” yerine ashab kullanılmasının sebebi “ashab-ı suffeye hizmet eden kurra-i 
heftadın ahlakına uy” nüktesine ima maksadıdır. Yahut “sohbet ettiğin mecliste her 
kim olursa hizmetini yap” demeyi umuma duyurma kastı vardır [RŞ/s. 519]. 

Pend-nâme 'de ehl-i cennet olarak belirtilen hadimin bir tarikat içindeki 
konumu hakkında bilgi veren şarih, onun şeyhine ve hocasına can u gönülden hizmet 
eden bir mürit ya da şakirt olduğunu kaydetmiştir. Bu tür insanlar her iki âlemde de 
bu hi z metlerinin mükâfatını alacaklardır [Ma/s. 287, 288]. 

Attâr’ın merdan olarak zikrettiği ve şarihin ehlullâh dediği kişilerin 
hizmetini görenlerin ^ ^ 169 hadisi uyarınca feleğin altında her maksatları hasıl 

olur. Allah onları iki dünyanın devleti ile mükâfatlandırır. Burada Hazret-i 
Muhammed’e onsene hizmet eden Enes İbnü Malik’in mal mülk, evlat ve hayatın 

168 "Cehennemden şefaatle bir topluluk çıkar. ” 

169 “Hizmet edene hizmet edilir.” 
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uzunluğu bakımından ber-murad olduğu, izzet ve hürmetinin arttığı, ahirette de 
bunun gibi devlet sahibi olacağı kaydedilmiştir [RŞ/s. 470]. 

Siyer kitaplarında anlatılan bir hadise de şöyledir: Hazret-i Muhammed bir 
keresinde yemek pişirmek için ashabına ateş yakmıştı. “Kavmin seyyidi onlara 
hizmet etti” dendi. Yani siyadet hizmete mani değildir ve “hizmet edene hizmet 
edilir” hadisi mucibince hadim olanlar, mahdum olurlar ve böylelikle yücelirler. 
Çünkü hizmet halka değil Hakk’adır. [ŞPA/s. 651]. 

3.2.2.3.2.5 İhlas 

İhlas, gösterişi bırakmak, ibadette samimi olmak, bir işi sırf Allah rızası için 
yapmaktır. Bir işi ihlasla yapma, onu bütün varlığıyla yapma anlamında kullanılır ki 
bu genelde inanç ve ibadetler için söz konusu olan bir kavramdır. İbadetin ruhu 
ihlastır. Muhlis kul, Allah’a bütün varlığıyla inanır, yönelir ve itaat eder. İhlası 
gerçekleştiremeyen insan, layıkıyla ibadet etmiş sayılmaz. 

Pend-nâme' ye göre kul, ilmi ve ameli verâ ile yürüttüğünde İhlasın da 
noksansız olması gerekir. Amelinde ihlası olmayan Allah’ın has kullarından olamaz. 
İhlassız yapılan zikir bile tam bir zikir olarak görülemez. İnsanın ameli altın gibi 
halis olmazsa kalplerin sarrafı olan Cenabı Allah’ın nazarında kalp nakdi makbul 
olmaz [P/b. 90, 505, 554]. 

BD 'deki tanımla ihlas, “taat ve ibadeti Allah’ın rızasını kazanmaya tahsis 
etmek”tir. Amelinde ihlası olan Allah’ın has kulları O’nun mağfiretine layık, mesut 
kullardır [BD/b. 90, 31a]. 


* 

İhlas bir nesneyi karışıklıktan halis kılmak, saflaştırmaktır. Burada ise ameli 
karışıklıktan, riyadan, nefsani musibetlerden halis kılmaktır [ŞPA/s. 134]. Aynı 
zamanda “kul ile Rabb’in arasında meleklerin bile bilemeyeceği, nefsani heveslerin 
anlayamayacağı, şeytanın izan edemeyeceği ilahi bir sır”dır [RŞ/s. 157]. İhlassız 
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olanın Allah’ın has kullarından olamayacağı düşüncesine şarih bunların avam 
takımından ve haşerat emsinden olacağını eklemiştir [ŞPA/s. 134]. 

İhlas bahsi çerçevesinde Pencl-nâme '’de kalbi hasetten, ameli riyadan, karnı 
haramdan pak tutma, işi sırf Allah rızası için yapma, kizip ve gıybetten pak olma 
konuları işlenmiştir. 

3.2.2.3.2.5.1 Hasetten Pak Olma 

Pend-nâme’ de İhlasın şartlarından biri hasetten kalbi pak tutmadır. Ancak 
böyle insanlar kendilerini mümin sayabilir, Allah böyle insanların kalplerini makam 
tutabilir. Başka insanların zenginliklerine ve güçlerine haset etmek bir hastalık 
gibidir ve insana keder ve gam getirir, ona daima rahatsızlık verir. Bu tür insanlar 
Allah’ın rahmetinden de faydalanamazlar [P/b. 83, 771, 752ö]. 

BD ’de haset hakiki Muhsin olan Allah’tan kullarına ihsan buyrulan nimetin 
yok olmasını yahut kimseye ulaşamamasını istemek, bunun için uğraşmaktır. Yani 
Allah’ın muhtaç kullarına sınırsız ihsanına razı olmamaktır. Hasedin birçok çeşidi 
olduğunu kaydeden şarih, bunlar hakkında bir açıklama yapmamış, hasedin kötü 
huylardan biri ve bila-hilaf haram olduğunu belirtmekle iktifa etmiştir [BD/b. 83, 
30a], 


* 

Diğer şerhlerde haset “gayrın nimetinin zevaline talip olma” [Ma/s. 41], 
“kendinde dünyevi rahatlık bulunan nimetin bir kimseden zevalini istemek ve o 
nimete bu kimsenin ulaşamamasını istediğini inkâr etmemek” olarak tanımlanmıştır. 
Bu istek, sözle ya da fiili olarak gösterilirse bu haset olur ve haramdır [RŞ/s. 150]. 
Bir başka şarihin tanımıyla haset,“kişinin düşmanının nimetine bakıp hiddet ve 
ıstıraba düşmesi”dir. Bu hiddet ve ıstırap nimetin haset edilenden çıkıp haset edene 
intikalinin temennisine sebep olur [ŞPA/s. 128]. 

Haset kalbin hallerindendir. Kalbi ondan temizlemek öncelikle kalbin 
hastalıklarını bilmeye bağlıdır. Ve halkı ayna yerine koymak o hastalığa ilaçtır [RŞ/s. 
150], 
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Ahlâk-ı zemimeye ait olan ve haram sayılan bu huy ilk defa şeytanda vaki 
olmuştur ki Hazret-i Âdem’in Allah’ın halifesi olmasına haset etmiştir [ŞPA/s.129; 
Ma/s. 41]. 

Sufilerin nazarında Allah yolunda haset kadar zor bir geçit yoktur. Zira 
şeytanın kovulması haset belasındandır. Haset insanın temiz vücut hanesini kirletir. 
Temizlenmesi ilim ve irfan suyu ile mümkündür ve mümin bu hanenin 
temizlenmesine memurdur. Şarihe göre bu bahis “İman, cimrilik ve hasetle bir kalpte 
bulunmaz” hadisine mebnidir [RŞ/s. 151]. 

“Hasette rahat ve huzur olmaz” diyen şarih hasut insanın “Niçin filana 
şöyle oldu ve falana böyle oldu?” diye daima kederli ve mahzun olmak ve haset 
ettikçe işi ters gitmek gibi durumlarla karşılaşacağı konusunda ikazlarda bulunmuştur 
[Ma/s. 198]. Haset edenin kâmil mümin sayılmamasının nedeni Allah’ın verdiği 
nimete kani olmayı öğrenememesi, kendini Allah’la bir tutup kendi aklınca farklı 
tasarruflar göstermesidir [ŞPA/s.129]. Hasetçi “nahnu kasemna”da taksim olunan 
rızka razı olmayıp başkasınınkini kendinin hak ettiğini düşündüğü için aynı zamanda 
gizli şirkçidir [RŞ/s. 151]. 

Şarih haset ile gıbta arasındaki farkı izah ederken gıbtayı nimetin zevalini 
istememek ama daha fazlasını kendisi için istemek olması hasebiyle mesele olarak 
görmemiş, özellikle dinî işler için güzel bir haslet saymıştır [RŞ/s. 150]. 

3.2.2.3.2.5.2 Gıybetten Pak Olma 

İslam’ın sakmılmasmı istediği davranışlardan biri olan gıybet bir kimsenin 
gıyabında hoşlanmayacağı bir söz söylemek, onu çekiştirmek demektir ve gıybet 
etmek Hucurat suresinde ölmüş kardeşinin etini yemeye benzetilmiştir (49: 12). 

Perıd-nâme’dc açık bir tarifi ve tanımı yapılmamış olan gıybet hususuna 
oldukça önemli bir yer verilmiştir. Attâr daha çok gıybet yapmayı adet hâline 
getinniş insanların kıyamette çekeceği azabı bildirerek uyarmış, gıybetten dilini 
bağlamasını, ağzına sükût mührünü koymasını nasihat etmiştir. Kişi eşi dostu, 
Müslüman kardeşleri ve özellikle de dervişler hakkında gıybet etmekten zinhar 
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sakınmalıdır. Eserde sadece gıybet edenden değil gıybete rağbet edenden de 
bahsedilmiş, bu tür kişiler ebleh olarak anılmıştır [P/b. 66, 68, 69, 75, 84, 613]. 

BD ’de gıybet konusunda en az Attâr kadar fikir beyan edilmiştir. Gıybetin 
tanımını yapan şarih bühtanla aralarındaki farkı da belirtme gereği duymuştur. Buna 
göre gıybet bir kişi hakkında onda bulunan herhangi bir özellik ya da sıfattan onun 
istemediği bir şekilde bahsetmektir; bühtan ise yalandır. Her ikisi de haramdır, uzak 
durulması gerekir [BD/b.68, 26b]. 

Bir kimsenin hakkında iyi olmayan hiçbir şey söylememek gerekir, eğer iyi 
bir vasıf görülemiyorsa susmak en iyisidir [BD/b. 66, 26b]. 

* 

Diğer şerhlerde gıybet “birinin hakkında gizlice doğru, ama kötü 
konuşmak” [RŞ/s. 136], “gizli düşmanlık beslemek suretiyle bir kimsede olan ayıbı 
bir başkasına nakletmek” [Ma/s. 35] olarak tanımlanmıştır. Gıybet gaibi olduğu gibi 
zikretmektir ki işitilirse üzüntü verir. Eğer zikredilen husus o kişide varsa buna 
gıybet, yoksa iftira derler [ŞPA/s. 119]. 

Allah gıybeti kesin bir hükümle haram etmiştir [ŞPA/s. 119, 540; RŞ/s. 136; 
Ma/s. 35]. Bu, Kur’an’da bildirilmişken hala bu çirkin fiilde ısrar etmek eblehliktir 
[ŞPA/s. 120]. Bir kişi İbni Abbas hakkında gıybet edip daha sonra helalleşmek 
istediğinde Abbas “Ben Hakk’ın haram ettiği nesneyi helal edemem.” demiştir 
[ŞPA/s. 113]. 

Gıybet fasıka bile men edilmiştir. Halkı ayıplamak Halik’ı ayıplamaktır. 
Yaratılanı yaratandan ötürü hoş görmek gerekir. Hakiki tevhidin muktezası budur. 
Fakat bu makamın ehli çok azdır [ŞPA/s. 664]. Gıybetin çirkinliğini ispat için şarih 
Ujll GjiJI 170 hadisini alıntılamıştır [Mü/v. 23b]. 

Gıybet eden kimsenin kalbinde basiret nuru yoktur ve bu durumdan 
kurtulmak uzlete çekilip kalbi şeriat ve tarikat nuruyla aydınlatmakla mümkün olur. 


170 


'Gıybet zinadan daha şiddetlidir.” 
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Böylelikle insan ilahi nur vücudunda tecelli edip bu ilahi nurla bakışta nesnelerdeki 
ayıpları değil, hakikatin kendisini görür [RŞ/s. 136-137]. 

Gıybetten temizlenmek de hiç gıybet kelamı söylememek, mahallinde 
durmamak ve o tür sözleri dinlememekle mümkün olur [ŞPA/s. 151]. 

Gıybetten uzak durmak hüsnüzan taşımaktır ve hüsnüzannın dünyada ve 
ahirette kişiye zararı dokunmaz. Ağzının üzerine sükût mührü koyan kişi ariftir ve bu 
mühür onu manasız gıybetten sakındırır, amel kâtipleri olan yüce melekleri beyhude 
hezeyanlarla meşgul etmekten hicap ettirir. Bütün bu anlatılanların yanı sıra şarih, 
dervişlerin insanların dikkatlerini çekmemek için gerçek durumlarını gizlediklerini, 
onların dış görünüşleri hakkında ileri geri konuşmanın suizan olduğunu belirterek 
dervişlik müessesesinin o günkü durumu hakkında ipuçları vermiştir [Ma/s. 41]. 

Şarihe göre halkı iyilikle anan kişinin dostu çok olur. Bu tür insanların 
itibarı dünya ve ahirete faydası dokunacak cinstendir. Kişinin hakkında iyi 
konuşulacak bir durum yoksa kötü konuşulmamalıdır [RŞ/s. 135]. 

Biri hakkında söylenen iyi söz, sahibine de iyi söz olarak, kötü söz de kötü 
söz olarak gelir. Meyyit üzerine hazır olan cemaate iyiliği hakkında şehadet ettirirler 
ki şehadetleri şefahat olsun [ŞPA/s. 110]. 

3.2.2.3.2.5.3 Kizipten Pak Olma 

İhlas sahibinin terk etmesi gereken yalancılık, Attâr’a göre imana zarar 
veren bir vefasızlıktır. Üstelik yalan sözden rızık da eksilir. Münafık, yalan vaatlerde 
bulunurken ehl-i takva yalana hiç tevessül etmez. Doğru söylenen her söz kişiye 
sağladığı yarar bakımından dünya ve içindekilere tercih edilir. Yalan söyleyen 
kişinin sözünde nur ve ziya olmaz, bu kişi hürmeti de hak etmez [P/b.75, 401, 408, 
495,650, 695], 

BD’ye göre doğru söz sahibini yüceltirken yalan da alçaltır, küçültür. Yalan 
izzeti azaltırken hakareti çeker. Şarih, yalanın günahların ve ayıpların en çirkini 
olması dolayısıyla tüm dinlerde haram olduğu iddiası ile yalan söylemenin ahlaki 
boyutunun yanı sıra din boyutunda da önemli olduğunu vurgulamak istemiştir; yalan 
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imana aykırıdır. Bazı hallerde yalan her ne kadar vacip olsa da Attâr’ın kastettiğinin 
haram olan yalan olduğunu kaydetme gereği duymuştur [BD/b.75, 28b]. Yine de 
yalancılık şarihe göre bil-külliye terk edilmelidir [BD/b.401, 67a]. 

Yalan sözün rızkı azalttığı iddiasına örnek olarak şarih, Müseylemetü’l- 
Kezzab adındaki sözünde revnak ve letafet olmayan yalancı peygamberihatırlatarak, 
başına gelenlerden ders alınmasını tembihlemiştir [BD/b. 695, 93b]. 

* 

Doğru sözlü olmak sözde, niyette, amelde, vefada ve din makamlarında 
doğruluktan ibarettir. Sıdkın en ala derecesi din makamlarında sadıklıktır ki bunlar, 
havf, reca, züht, rıza, hubb ve tevekkül sahibi ihlasa kavuşmuş has kulların sıdkıdır. 
Doğru söylemenin nihayeti cennete duhûldür. O yüzden nâzımın dadediği gibi 
dünyadaki diğer şeylere tercih edilir [RŞ/s. 445]. 

Doğru ve sahih söylemekle insan din ve dünyasında fayda bulur. Dünyada 
ve ahrette kurtuluş doğrulukta, helak ise eğriliktedir [ŞPA/s.448]. 

Yalancı subh-ı kazib gibi nurdan mahrumdur, yüzü de karadır [ŞPA/s. 448, 
590]. Ondan yalancıdan vefa beklemek şeytandan hayır ummaya benzer [Ma/s. 246]. 

Dil, cirmi küçük ama cünnü büyük olan bir düşmandır ve ondan sakınmak 
lazımdır. Kizip ve gıybetten temizlenmek için öncelikle halis bir tevbe gereklidir. 
Yalanın mukabili olan doğru söz sükûta mülazametle olur. En doğru yol susmaktır. 
Ve de bir şeyin doğruluğu malum olmadıkça onu söylememektir [RŞ/s. 152]. 

Yalan söyleyenin iki dünyada da işi zordur. Bu dünyada da öte dünyada da 
yalan ihtilal sebebidir. Bu sebepten yalancının rı z kına halel gelir [ŞPA/s. 590]. Bu 
konuda (ijjll —AJl 171 hadisi verilmiştir. Bundan pak olmak tevbe ve istiğfarla 
mümkün olur [RŞ/s. 143]. Yalancılık ve gıybete rağbet eden ahmaklar hakkında şarih 
Mevlânâ’nın sözlerini aktarmıştır. Buna göre insanın dili taş ve demir yerindedir. 
Dilinden çıkan söz ateş gibidir. Tabiat âlemi karanlıktır. Her tarafı pamuklarla 
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‘Yalan söylemek rızkı azaltır. 
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doludur. Akıllı olan beyhude laf u güzafla zaman geçirmez. Zira dilden sıçrayan 
kıvılcım pamukluğa düşünce işi zorlaşır [RŞ/s. 143]. 

İnsanın yalan söyleyerek nurunun ve itibarının zayiata uğrayacağı hususu 
hakkında şarih - 3—3 172 hadisine telmih tespit etmiştir. Yalan sahibinin 

yüzünü kara ettiği için zaman gelir helakine de bais olur [RŞ/s. 412], 

Şarihe göre yalanın; yapma rüya söylemek, sözünde durmayacağını bile bile 
vaatte bulunmak, her işittiğini söylemek gibi çeşitleri vardır. İki tarafı barıştırma, 
karı-kocanın gönlünü alma ve zalim elinden mazlumu kurtarma gibi işler için yalan 
sözylmenin caiz olduğu görüşündedir. Şarih bu noktada şairlerin yalancı olmalarıyla 
ilgili şayi olan kanaati mülahaza etme gereği duymuştur: Ona göre şairin sözü 
“mübalağadan kinaye ve iddiaya mahmuldür.” Yalan ile kinayenin arasındaki farkı 
yalancının sözünün doğruluğu iddiasıyla ispatlamaya çalışmasıdır. Şairin böyle bir 
iddiası olmayıp söylediği söz için “mübalağadan kinayedir” der; dolayısıyla yalan 
saymaz [RŞ/s. 152], 

Yalan söylemek en çok sultan için mezmumdur. Çünkü başkası yalanı 
menfaat kazanmak ya da mazarratı def etmek için söyler. Oysa sultanın böyle bir 
ihtiyacı yoktur. Böyle birinin yalan söylemesi onun habisliğini gösterir [ŞPA/s. 395]. 

3.2.2.3.2.5.4 Ameli Riyadan Pak Tutma 

Riya, Allah’tan başkasının hoşnutluğunu gözetmek suretiyle amelde ihlası 
terk etmektir. Kur’an’da riyakârları anlatan çok sayıda ayet mevcuttur. 

Pend-nâme' de riyadan uzak durulması nasihat edilmiştir. Ameli riyadan 
uzak olan kişinin imanı daha kuvvetli olur. Aksi takdirde o amelden hiçbir şey hasıl 
olmadığı gibi cehennem azabına vesile olur. Amelinde ihlası olmayan kişi Allah’ın 
has kullarından olamaz. Ameli de hasırın üzerindeki nakış gibi hiçbir şey hasıl 
edemez vaziyette gereksiz bir amel olarak kalır. Aslen kişiye sevap kazandıran 
sadaka bile riya ile verildiğinde Allah katında makbul olmaz. Sadece Allah için 
yapılan işler içinde nur ve safa barındırır, intizamlı olur. [P/b. 85, 89, 90, 91] 


172 


'Yalan yüzü karartır.” 
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* 

BD ’de riya, İhlasın zıt anlamlısı olarak alınmış, “ahiret hayatına yönelik 
olması gereken bir amelle dünyaya ait bir menfaat kaygısı gütmek” şeklinde 
tanımlanmıştır. Bu türlü bir amelin ulema tarafından haram ve küfür kabul edildiğini 
kaydeden şarih, riyadan uzak yapılan bir ibadet iman mumunu ziyalandırdığım 
kaydetmiştir [BD/b. 85, 30b]. 

Şarih Allah’ın Alîm ve Basîr sıfatlarını kullanarak ikiyüzlülüğünü’nun 
indinde çirkin olduğu kadar - O her şeyi bildiği ve gördüğü için-manasız ve beyhude 
bir durum olduğu inancını vermiştir [BD/b. 89, 31a]. 

Zamanının sufîlerini riyakârlıkla suçlayan şarih onların amellerinin -Attâr’ın 
deyimiyle- hasırdaki nakış gibi abes olduğu düşüncesini de kaydetmiştir [BD/b. 89, 
31a], 


* 

Diğer şerhler de riya için“insanm içinde olan halle işlediği işin muhalif 
olması” [ŞPA/s. 130], “ahiret ameli ile dünya menfaati muradında olmak” [RŞ/s. 
153], “ahiret âlemini dünya celbi için işlemek” [Ma/s.42] gibi tanımlar mevcuttur. 
Ahiret ameli ile dünya menfaati muradında olmak Attâr’ın da kastettiği şarihin “din 
ehlinin riyası” olarak tanımladığı bu türden bir riyadır. Dünya ehlinin riyası dünya 
amelleriyle insanların kalbinde yer bulmaya çalışmaktır [RŞ/s. 153]. Şeriatta ise 
ibadet ediyormuş gibi görünüp halkın onu övmesini sağlamak, mertebe talep etmektir 
[ŞPA/s. 130], 

Riya da kalp afetlerindendir. Kendisi ile riya yapılabilen şeyler beş 
tanedir: bedeniyle kıyafetiyle, konuşmasıyla, ameliyle, etrafındaki insanlarla din ya 
da dünya ehli kendini olduğundan farklı göstermeye çalışıp riya içine düşebilir. 
Şarihin verdiği bilgiye göre dünya ameliyle riya etmek yalan söylenmedikten sonra 
haram değildir ama ahiret amellerinin cümlesinde riya haramdır. fKık ı_iU.I U jl 
*9^' 171 hadisinin mazmunu üzere riya gizli şirktir. Amelin riyadan 

173 “Sizin için korktuğum şeylerin en korkuncu, küçük şirk olan riyadır.” 
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temizlenmesi sayesinde iman mumunun ziyalanması şarihe göre ihlas sahibin 
elindeki hidayete erdiren kandilin yanmasından ibarettir. Burada ^j' j,;. AsZ J 
^4-^ 174 hadisine ima vardır [RŞ/s. 153, 154]. 

Allah surete ve zahiri amellere değil, kalbin içindekilere ve niyete bakar. 
Zahiri ameller kapı perdesi altından dokunmuş ama içerideki yaygıları hasır olan bir 
eve benzer [ŞPA/s. 134]. 

Meşayıh indinde kalp huzuru ve halis niyet ile olmayan ibadetler de şarihin 
“din satıcılığı” olarak da tanımladığı riyadan sayılır. Hazret-i Muhammed’in » V 
t-Aİâlı VI 175 sözünde de bu açıkça belirtilmiştir [RŞ/s. 156]. Kişi namazı 

başkalarının yanında kılıp yalnızken kılmıyorsa, ya da başkalarının yanında kıldığı 
kadar güzel kılmıyorsa salatın asıl sevabına nail olur ama iyiliğine olamaz 
[ŞPA/s. 135], Riyaya bulaşan sadakanın makbul olmayacağı hakkında şarih lW=. 

•Oa Ul j <_sül j$i ,_s jjc. ajs (iîjail 176 hadisini venniştir [RŞ/s. 452], 
Amelinde ihlası olmayan Allah tarafından reddedilmiştir ve O’nun rızasını da 
kaybetmiştir. 144i kjj sAixj 21^33 Vj 14jl La İUc. 3-a*2a ajj ila] Ijkjâ jlS a 177 ayeti 
mucibince Rabb’ine ulaşmayı dileyen salih amel işlemelidir. Riya ehli Allah’ın 
kapısına gelemez. Hulus ehli ise bu kapıdan dâhil olabilir [ŞPA/s. 135]. 

Şarihe göre riyakar kişiler haşere gibidirler ki hatta hayvandan aşağı 
oldukları için haklarında f* 3/ ^UİVlk AJJ 178 denmek revadır [RŞ/s. 157]. 


3.2.2.3.2.5.5 Derunu Haramdan Pak Tutma 

İslamiyet ve din tarafından yasaklanan Allah’ın izin vermediği, men ettiği 
işler, ameller manasına gelen haram kavramına da Pend-nâme’de yer verilmiştir. 
Pend-nâme’ye göre iman sahibi olabilmek için karnını haramdan temizlemek 


174 “Muhlislere (ihlâslı olanlara) ne mutlıı! Onlar hidâyet kandilleridir.” 

175 “Namaz ancak kalp huzuru iledir.” 

176 “Kim bir amel yapar da, buna benden başkasını ortak yaparsa, onu ortağıyla baş başa bırakırım.” 

177 De ki: “Ben de ancak sizin gibi bir insanım. (Ne var ki) bana, ‘Sizin ilâh’mız ancak bir tek ilâhtır” 
diye vahyolunuyor. [Kim Rabbine kavuşmayı umuyorsa yararlı bir iş yapsın ve Rabbine ibadette 
kimseyi ortak koşmasın.]” (18:110) 

l7S Andolsun biz, cinler ve insanlardan, kalpleri olup da bunlarla anlamayan, gözleri olup da bunlarla 
görmeyen, kulakları olup da bunlarla işitmeyen birçoklarını cehennem için var ettik. [İşte bunlar 
hayvanlar gibi, hatta daha da aşağıdadırlar.] İşte bunlar gafillerin ta kendileridir. (7:179) 
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gerekmektedir. Ancak bu şekilde aziz ve şerefli olur. Aksi takdirde imanının erkânı 
zayıf ve gevşek olur. Karnını haramdan temizlemeyen kişinin rûhu felekler tarafına 
yükselemez. Haram rızık kaydında olanın kalbi tamamen helak olur [P/b.86, 88, 
775]. Helal rızık dinin ab-ı zülal gibi temiz olmasını sağlar. Bu yüzden daima onun 
talibi olunmalıdır [P/b. 774]. Şarap içmemek Allah’tan utanmak gerekir. O ateş 
renkli su, taşı bile yakabilir [P/b. 752k, 7521], 

BD ’dc haram olan tutum ve davranışlar hakkında görüş bildirilmiştir. 
Şarihin lügatinde haram, “yararlanılması uygun olmayan mal ve saire”, “kitap ve 
sünnetin cevaz vermediği yiyecek ve içecek” [BD/b. 86, 30b] olarak tanımlamıştır. 
Daha kapsamlı bir ifade ile haramın mahzurat-ı şer’iyye [BD/b. 87,31a; 137, 38a] 
olduğunu söylemek mümkündür. Bunlardan kizbin [BD/b. 75, 28b], gıybetin [BD/b. 
68, 27a] , faizin [BD/b. 509, 76b] riyanın [BD/b. 85, 30b], hasedin [BD/b. 83, 30a], 
anne babaya hürmetsizliğin [BD/b. 702, 93b] haram olduğunu özellikle bildirmiştir. 
Haramdan uzak duranın gerçek iman sahibi er sayılacağını kaydeden [BD/b. 86, 30b] 
şarih, haramla beslenenin ruhu hakkında da “atsineği” benzetmesini yapmak 
suretiyle hislerini ifade etmiştir. Bu tür bir ruh göklerde yükselmekten mahrum 
olduğu için saadet zirvesine çıkıp dünya sıkıntılarından kurtulmak yerine nedametin 
en aşağı mertebelerine düşecektir [BD/b. 88, 31a], 

Helal rızık ise dini safvete ve imanı nura götüren bir vesiledir [BD/b. 774, 

99a], 


* 

Hürmeti kat’i delille sabit olan nesne haramdır ki inkârı ya da helal olmasını 
temenni küfürdür [ŞPA/s. 131]. 

Bâtını haramdan sakındırmak imanın en kuvvetli şubelerindendir [ŞPA/s. 
131]. Kamı haramdan pak olmayana eflake yani ulvi âleme yol yoktur. Bu ifade ile 
vefattan sonra kişinin A’lâ-yı İlliyyîn denen cennetin en yüksek derecesine yol 
bulamayacağı ya da dünya âleminde ruhunun mirac-ı ruhaniyeden mahrum kalıp 
feleklere çıkamayacağı inancı verilmiştir [Ma/s.43], Çünkü ruhun yukarı âleme çıkışı 
ruhun latifliği ve hafifliği ile mümkündür. Haram olan yiyecek içecek bedeni kirletir, 
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ağırlaştırır. Bedene taalluk eden ruh da onun gibi olur. Haramın azı da çoğu da 
zararlıdır [ŞPA/s. 133]. Bu iddianın meşayih indindeki dayanağı da izah edilmiştir: 
Dünyevi hissin sıhhati bedenin mamurluğundan gelirken dini his bedenin 
viranlığından sıhhat bulur. Bunun üzerine ruhun yolu önce cismi viran edip sonra 
yine mamur etmektir. Bu yolun hükmü haram olan nefsani şehvetleri cisimden 
uzaklaştırır, ruhani lezzetlerle kalbi mamur hale getirmektir ki manevi asumana 
uruca şayan olabilsin. Zira ruhlar yukarıdaki âlemden geldikleri için oraya cezb 
hâlindedirler ve ruhun tarikına mugayir hareketlerle şehvete tabi olan tenperest, 
haram rızk ile kadrini düşürüp en alçak mertebede kalır ve ruhu manevi asuman 
tarafına yok bulamaz [RŞ/s. 156]. 

Harama düşmemek için dil, karın ve zekerin şerrinden korunmak şarttır ve 
böylece cennete duhul etmek mümkün olur. Haramdan sakınmak ihtimam gerektiren 
bir iştir ve ondan sakınanın Müslümanlığı Rüstem ve Sâmân’dan daha ziyade 
kuvvetlidir [RŞ/s. 154, 155]. 

Şarihin haram lokma dediği kavramla ilgili mezhep kaynaklı bir açıklaması 
dikkat çekmektedir: Mezhebimizce haram lokma da rızıktır; fakat Allah’ın kuluna 
verdiği rı z kın haram lokmadan olması iyi değildir [Ma/s. 307]. 

Haram gıda ile beslenen cesedin cennetten mahrumdur. Haram yeyince 
yapılan ibadet bile makbul değildir [RŞ/s. 154]. İnsanın şarap diye içtiği, kırmızı bir 
su değil yanan bir ateştir. Vakti gelince nar sureti ile temsil edecektir. Firavun 
ailesine göre su suretindeki Kulzüm denizi hakikatte ateş olduğu gibi [ŞPA/s. 633]. 

El emeği ve alın teri ile helal rızık talep etmek Allahın gufranına mazhar 
olmaya baistir [RŞ/s. 154]. İnsanın kalbini saflaştıran helal lokmadır. Melekûtun 
kapısı onunla açılır. Hatta “Doğru söz ve helal lokma anahtarın dişleri gibidir.” 
demişlerdir [ŞPA/s. 658]. 

3.2.23.2.6 İman 

“İman sözlükte, "bir kişiyi söylediği sözde tasdik etmek, doğrulamak, 
söylediğini kabullenmek, gönül huzuru ile benimsemek, karşısındakine güven 
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vermek, güvenlikte olmak, şüpheye yer vermeyecek biçimde içten ve yürekten 
inanmak” anlamlarına gelir. Terim olarak ise, Hz. Peygamber'i, Allah 
Teâlâ'dan getirdiği kesin olarak bilinen hükümlerde (zarûrât-ı dîniyye) tasdik 
etmek, onun haber verdiği şeyleri tereddütsüz kabul edip bunların gerçek ve 
doğru olduğuna gönülden inanmak demektir. ” 179 

Pend-nâme' de Attâr imanın alametlerini yakın, havf, reca, tevekkül, hayâ, 
muhabbet olarak altıya başlığa indirgemiş ve bunları bahis konusu etmiştir. 

Attâr’a göre kendisinde imanın bu alametlerine sahip olmak; yani Allah’tan 
ve rahmetinden şüphe etmemek, kuşların bile rızkının verildiği bu dünyada O’ndan 
ümidi kesmeden tevekkülle nasibini beklemek, kalbinde O’na muhabbet beslemek, 
gazabından korkmak, hayâ duygusuyla amellerini ifa etmek kişiyi kâmil iman sahibi 
ve aydınlık gönüllü mümin hâline getirir. Bunların aksi yönünde amel işleyenlere her 
an ağlamak müstehaktır. Şeytan zümresine mensup sayılan bu kşilerin amelleri yel 
mesabesinde gelip geçicidir [P/b. 413-419]. 

BD ’de bu altı alametten hususen yakîn, havf ve recanın birbirlerine ihtiyacı 
olduğuna kanaat getirilmiştir. Yakîni olmayıp şüphe içinde olan yahut korkusu olup 
Allah’ın rahmet ve gufranından ümidini kesmiş olan ya da ümidini kesmediği halde 
Allah’ın gazabından emin olarak korkusuz olan kişi ona göre mutlak bir kâfir olur. 
Bu üç ana madde gerektiği gibi yerine getirildikten sonra tevekkül, muhabbet ve 
hayâ da imanın ve İslam’ın mühim şartlamadandır [BD/b. 413, 68a], 

* 

Bir başka şarih de iman, havf, recanın birbirlerine mevkuf olduklarını bir 
çiftçi ve tarla istiaresi içinde izah etmeye çalışmıştır: Dünya ahiretin mezraı olduğuna 
göre kalp arz yerine konmuştur. İman temiz tohumdur. İbadet bu tarlanın temizlenip 
sürülüp ekilmeye hazır hale getiren tedariktir. Bundan sonra kulun Allah’tan hasat 
günü olan kıyamete dair istekleri tarla sahibinin ekinleri yerindedir. Bu şekilde ziraat 
şartlarına riayetten sonra ekin sahibinin oturup, ekini olgunlaşıncaya kadar ziraatin 

l79 Diyanet İşleri Başkanlığı, İlmihal, c. I.-II http://www.diyanet.gov.tr/turkish/basiliyayin/ilmihal.pdf, 
(17.01.2013), s.68. 
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yer ve gök afetlerinden korunması için intizarına reca dedikleri gibi müminin mezkûr 
ümidine de reca derler [RŞ/s. 416]. 

3.2.2.3.2.6.1 Yakîn 

BD ’de nûr-ı yakîni tahsil edenin Hazret-i Peygamberin verdiği emir ve 
yasaklardan kat’iyetle şüphe etmeyen amil bir Müslüman ıtlakına kabiliyetli bir 
mümin olduğu bilgisi verilmiştir [BD/b. 414, 68a]. 

* 

Yakın “bir nesnenin hakikatine kalbin vakıf olması”dır. Şer’i ıstılahtaki 
manası ise Hazret-i Alî’nin >j' A alkili ckkS jJ 180 [Sa/s. 160; Mü/v. 65b; RŞ/s. 

416] kelamının mefhumundan anlaşılabilir. Yani mugayebattan olup da iman edilen 
nesnelerden perdelerin kalkması yakîni artırmaz. Yakın mugayebe ve muayenenin 
bir olma hâlidir [RŞ/s. 416], 

3.2.2.3.2.6.2 Havf 

Pend-nâme 'ye göre Allah’tan korkma insanı hem mert yapar hem de 
kurtulmuşların arasına sokar. Allah’tan korkan kişi halk arasında muteber olur. Bu 
kişi tevbe etmeyi de bilir. Allah dışında hiçbir şeyden, hiçbir tehlikeden korkmaz. 
Çünkü onu tüm tehlikelerden Allah koruyacaktır. Allah’tan korkusu olmayanı ise 
Allah her şeyden korkutur [P/b. 350, 399, 489, 521, 585e, 615, 781]. 

Allah’tan korkmayanın aklı yoktur, dindar da olamaz. Onun mekrinden 
emin olmak da kâfirliktir [P/b. 585f, 585g]. Kıyamet gününde Allah’tan kaçmaya 
imkân yoktur [P/b. 812]. 


* 

BD ’ye göre yaratılmışlardan değil Allah’tan korkan ve rahmetinden ümit 
kesmeyen; yani havf ve reca arasında O’na müteveccih olan kimse dünyada muteber 
olur [BD/b. 521,77b], 


180 


; Gayb perdesi açılsa bile imanım artmaz.” 
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Kul dünya hayatı içinde amellerinin sorumluluğundan her ne kadar 
kaçabildiğini sansa da sevap ve günahların hesap günü olan ahirette kulun Allah’tan 
kaçması mümkün değildir [BD/b. 812, 102a]; çünkü her varlığın meabı o olduğu gibi 
mercii de odur [BD/b. 485, 74a]. 


* 

Havf, gelecekte gerçekleşmesi beklenen çirkin bir olay sebebiyle kalbin tasa 
ve üzüntüsünden ibarettir. Bu üzüntünün derecesi kötü bir amelin cezalandırılmasını 
gerektirecek sebeplerin kuvvetine göre değişir. Sebepler zayıf olursa üzüntü de zayıf 
olur. Havf da bu kötü ameli cezalandıracak olanın azamet ve celalini tefekkürden 
olur. Yani insan kendi ayıbını bilip Allah’ın azametini anladığında havf eder. Bu 
sebeple marifet ne kadar fazla olursa havf da o kadar çok olur [RŞ/s. 383] 

Aklı olan, Allah’ın Kahhar ve Cabbar olduğu bilgisiyle onun yasakladığı 
şeyleri yapmaktan korkar, bundan utanır. Yapanın aklına da kusurlu akıl denir ki 
sahibini daima utandırır [ŞPA/s. 640]. 

Pend-nâme ’’de ele alınan, Allah’tan başka hiç kimseden korkmamanın 
insanı emniyette tutması bahsinde şarih 4ı! ^ ^ j j ^-4 4ıl 4ı! ı_iU. ı> 

Ls-4 4ı! L-iji. 181 hadisine [RŞ/s. 412] ve fÂjallj bil 182 ayetine işaret tespit 

etmiştir [ŞPA/s. 390]. 

Allah’tan korkusu olandan halkın korkacağı fi kr i c>44l Jıli 4ı! s_iU. ^ 
183 hadisine telmihtir [Ma/s. 244]. 

Allah’tan halkın yanında korkuyonnuş gibi görünmek yetmez, kul yalnızken 
de bu korkuyu taşımalıdır. Halk her şeyden haberli değildir ama Allah haberlidir; 
gayb ve şehadet âlemlerinin Rabb’idir. Murakabe ehli Allah’ın her şeyden haberli 
oluşunu, celal ve heybetini müşahede eder [ŞPA/s. 662]. 


181 “Bir kul Allah'tan hakkıyla korkarsa diğer mahlûk hepsi kendinden korkar. Kul Allah'tan 
korkmazsa Allah da onun kalbine her şeye karşı korku verir.” 

182 O şeytan, sizi ancak kendi dostlarından korkutuyor. Onlardan korkmayın, eğer mii’min iseniz, 
benden korkun. (3:175) 

183 “Allahtan korkandan halk korkar.” 
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Korku varlıkla alakalı bir vasıftır ama ama Allah’ın vasıflarından olamaz. 
Lâkin Allah’a ınuzaf olan kimse O’nun Kahhâr, Muktedir, Cabbâr, Müntakim, Müzil 
isimleriyle kaim olur [ŞPA/s. 452]. 

Allah’tan korkmayan onun dışında herkesten korkan kişiye misal olarak 
şarih, Yahudileri göstenniştir. Ona göre bu taife çocuktan bile korkar [Ma/s. 320], 

Allah’tan kaçılmayacağı beyanında şarih 4ıl jl ajs V gA2l ^U. ıMl l2j 
ılilkj V 184 ayetini şahit göstermiştir. Ölümden, ölüm sonrasında dirilmeden, 
haşirden ve hesaptan kaçış yoktur [RŞ/s. 531]. Kıyamet gününde Allah’tan kaçış 
olmamasının sebebi melâ’ike-i kirâmın yedi kat mahşer ehlini kuşatmış olmasıdır 
[Ma/s. 477], 

Sadece ahirette değil dünyada da Allah’tan kaçış yoktur. Ama dünya ehli 
böyle bir imkân olduğunu tasavvur eder. O yüzden o mahalden o mahalle yer 
değiştirip dururlar. Oysa firarı karara tebdil etmek gerektir [ŞPA/s. 679]. 

3.2.2.3.2.6.3 Reca 

BD ’de şarih amel namesinin cürüm ve günah maddeleriyle kararmış olduğu 
açıklamasından sonra bu şekilde günahkâr olanların bile Allah’ın rahmetine 
sığınmaları gerektiğini kaydetmiştir. Fakat bu günahkârınAllah’ın gufran ve ihsanına 
mazhar olmasının bir şartı da iman libasının yakın zinetleri ile parlak ve şüphe 
lekelerinden ari olmasıdır. Kur’an’da da 4ıl j] buyurulduğu gibi 

Allah bütün günahları bağışlar [BD/b. 415, 68a]. 

* 

RŞ’de recanın vasfı şöyle beyan edilmiştir: Kalpte olan sıfat eğer sabır 
olursa o vasfa “makam”, kalpte dolaşımda bulunduğu için de “hâl” derler. Salike 
hasıl olan, onun sevdiği ya da nefret ettiği nesneler ‘halen mevcut olan’ ve ‘gelecekte 


184 “Rabbimiz! Şüphesiz sen, hakkında şüphe olmayan bir günde insanları toplayacaksın. Şüphesiz 
Allah va’dinden dönmez.” (3:9) 

185 De ki: “Ey kendilerinin aleyhine aşırı giden kullarım! Allah’ın rahmetinden ümidinizi kesmeyin. 
[Şüphesiz Allah, bütün günahları affeder.] Çünkü O, çok bağışlayandır, çok merhamet 
edendir.”(39:53) 
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mevcut olan’ olmak üzere iki kısımdır. Geleceği ait intizar ve tevakku şeklinde 
adlandırılan beklenti sevilen bir nesne olur ise buna reca derler. Nefret edilene de 
havf denmektedir. Havf ve reca kendisinden tereddüt edilen nesnede olur [RŞ/s. 
416], 

3.2.2.3.2.6.4 Tevekkül 

“Tevekkül, lügatte işini gördürmek için birini vekil tayin etmek, işini birine 
havale etmek, kalbin de vekile güvenmesi demektir. Genel ve umumî 
ifadesiyle tevekkül hareketlerini tabii-ilâhî kanunlara uydurduktan sonra 
Allah ’a dayanıp güvenmektir. ” 186 

Teve kk ül de Kur’an-ı Kerim’de birçok kez geçen ve önemi vurgulanan 
mümin hasletlerinden biridir: “Mü’minler ancak o kimselerdir ki; Allah anıldığı 
zaman kalpleri ürperir. O’nun ayetleri kendilerine okunduğu zaman (bu) onların 
imanlarını artırır. Onlar sadece Rablerine tevekkül ederler.” (8:2) ayeti tevekküle 
verilen önemi belirtenlerden sadece biridir. 

BD ’de şarih tevekkülü kederde ve sevinçte Allah’a tevfîz-i umûr etmek, her 
durumda O’ndan medet ummak, O’na temenna ederek halktan ümidi kesmek olarak 
tanımlar [BD/b. 201, 46b]. 

Allah’ın ihsanı daimdir, O’nun keremine tevekkül etmeyen lutfüna 
yönelmeyip keder ve tasa deni z ine müstağrik olan erken yaşlanır [BD/b. 698, 93b]. 
Zira tevekkül etmemek kalbi zayıf kılar ve kalp zayıflığı çok zor bir haldir. Mümine 
layık ve lazım olan, hakiki kerem sahibi Allah’ın sınırsız ve sonsuz ihsanına tevekkül 
ve tevessül etmektir. Ayrıca şarih tevekkülün, Allah’ın dünyadaki ve ahiretteki 
nimetlerinden de gereğince yararlanacağı yolundaki düşüncelerini çeşitli 
benzetmelerle dile getinniştir: Mütevekkil olanın dünyada kapkacakları çeşitli 
nimetlerle, bahçeleri feyz bulutlarından dökülen ihsanlarla dolu olacağı müşahede 
olunacak, ahiretleri de mamur olacaktır [BD/b. 416, 68b]. 

* 


186 Mehmet Yılmaz, Edebiyatımızda İslami Kaynaklı Sözler, Enderun Kitabevi, İstanbul 1992, s. 193. 
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Diğer şerhlere göre de tevekkül “gayra itimat ve aczi izhar etme”ye denir. 
Kalbin kuvvet, şefkat ve hidayet sahibi olduğuna inandan müvekkele; yani Allah’a 
itimattır. Tevekkülün kemali kalp ve yakın kuvvetine bağlıdır. Bu kuvvet ve zaaf 
halleri için üç derece vardır. En kuvvetli derecesi hâlin gassal önündeki ölünün hâli 
gibi olmaktır [RŞ/s. 417]. 


Her işte ahvali Allah’a tevfîz etmek ve ondan başkasına temennadan 
vazgeçmenin gerekliliği hakkında '...Aj y disîK ^ Âİ jjj) ÂJ 4ıl oAs 

4ıl Jtc. dJİji 187 ayetleri verilmiştir [Mü/v. 42a], 


Şarih bu konuya, elinde keçkül ve ip olduğu halde Allah’a tevekkül 
etmediği için kuyudan su çekemeyen ve şeytanı kendine musallat eden İbrâhim Bin 
Edhem’in kıssasını olarak aktarmak suretiyle katkıda bulunmuştur (bk. 
Mutasavvıflar/ İbrahim bin Edhem) [Ma/s.84; RŞ/s. 417]. 


3.2.2.3.2.6.5 Muhabbet 

BD ’de Allah’ın gazabına müstahak olan kulların Vedud olan Aziz Allah’a 
duyulan muhabbet ile halas bulabilecekleri tekrar edilmiştir [BD/b. 417, 68b]. Onun 
cemalini görmeye duyulan arzu ve şevk kalpte istihkâm bulduktan sonra bütün batıl 
temennilerden kalbi tasfiye etmek mümkün olur [BD/b. 372, 64b]. 

* 


Muhabbet makamların en yükseği olarak tarif olunur. Semeresi şevk, üns ve 
rızadır. Sabra, tevbeye ve zühde dayanır. Allah’a muhabbet, O’nun mahbubu olan 
resulullâha da muhabbet duymayı gerektirir. Evliyaya, ulemaya ve salihlere 
muhabbet de bunun gibidir. Muhabbetin sebebi Allah’ı kemal sıfatlarıyla bilmektir. 
Zira Haşan Basri’nin deyişiyle “Hudasım bilen Mevlasına muhabbet eder; dünyasını 
bilen dünyadan nefret eder.” İmanın asıllarından sayılan muhabbetin muktezası üzere 
muhabbet edenin ilahi aşkla mevsuf olması gerekir [RŞ/s. 417]. 


187 Boşanan kadınlar iddetlerinin sonuna varınca, onları güzelce tutun, yahut onlardan güzelce ayrılın. 
İçinizden iki âdil kimseyi şahit tutun. Şahitliği Allah için dosdoğru yapın. İşte bununla Allah’a ve 
ahiret gününe inanan kimselere öğüt verilmektedir. [Kim Allah’a karşı gelmekten sakınırsa, Allah ona 
bir çıkış yolu açar. Onu beklemediği yerden rızıklandırır. Kim Allah’a tevekkül ederse, O kendisine 
yeter. jŞüphesiz Allah, emrini yerine getirendir. Allah, her şeye bir ölçü koymuştur.(65:2-3) 
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Allah’ın aşk denizine düşen kîl ü kâl ile uğraşmaz, kelama ehemmiyet 
vermez. Kalbinde Allah aşkından ve derdinden başka bir şey karar bulmaz [Ma/s. 40, 
68]. İnsan aziz ömrünün tümünü Allah’ın zikri ve aşkıyla ona ibadet ederek geçinnek 
için fırsat bilmeli ve bu şekilde harcamalıdır [Ma/s. 169]. Dünya hayatı insana gamı 
ve kederiyle ağır gelebilir fakat bu âşık için geçerli değildir. O gam ve kederle 
kemale eriştiğinden dünya gamını ahiret gamma tercih eder [Ma/s. 360]. 

Allah’ın cemaline vasıl olma yolunda âşığın duyduğu iştiyakın önemi, her 
işin başının Hakk’ın aşkı olduğu vurgulamak için jAA lW=- _;J/A ıi=A' cLA». 188 

hadisin alıntılanmıştır [Ma/s. 132]. 

3.2.2.3.2.6.6 Hayâ 

BD ’ye göre dünya ve ahirette hayâ öyle bir süstür ki üzerine başka bir zinet 
ve süs tasavvur bile edilemez [BD/b.419,65b]. 


* 

Lügatte “utanma” manasına gelen hayâ, şer’i ıstılahta “kabahat işlemekten 
nefsi hapsetmek”tir. Her mümin Allah’tan hayâ etmekle memurdur. Allah’tan hayâ 
muhabbetullâh dolayısıyladır. Nitekim 4ı! <_ıa.l ı> 189 hadisi bu beyandadır. 

Böyle kulu da Allah sever. Buna da 4ı! ji 190 hadisini şahit gösteren 

şarih, hayâ sahibinin günahının affedilmesi için gözyaşı da dökmesi lazım geldiğini 
düşünmüştür [RŞ/s. 418]. 

3.2.2.3.2.7 Kanaat 

“Kanâat çalışıp çabalayarak bütün cehdini sarf ettikten sonra eline geçene 
razı olmaktır... Bütün kâinat her gün başka tecelliye mazhardır. Sen de 
onların içindesin. O gün, o an Hak ’dan neye mazhar oldunsa, ona teşekkür 
etmekhakiki kanaattir. ” 191 


188 “Hakk’ın cezbelerinden bir cezbe insanların ve cinlerin (pek çok) ameline denktir.” 

189 ‘"Allah’ı seven hayâ eder.” 

19°- A || ah mu t e kifm hayasını sever.” 

191 Mahir İz, Tasavvuf, Kitabevi Yayınları, İstanbul 2001, s. 116. 
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Pend-nâme 'de kanaat Allah’ın verdiği rızıkla fakirlik ve ihtiyaç içinde olma 
durumuna rağmen iktifa etmeyi adet edinmektir. Kanaat eden, sadece Allah’tan 
geldiğini bildiği nimetlerle tüm hayatını garanti altına alma kaygısı gütmez, rızkın 
güne mahsus olduğunu bilir. Allah’tan gına istemek mümine zarar verir, onu incitir. 
Zaten kani olan ganidir de. Kişi kani olmayı beceremiyorsa dünyanın hiçbir mülkü 
onu zengin edemez. Takva ehlinin harama düşmemesini sağlayan da onun bolluğa ve 
zenginliğe itibar etmeden az ama helal olanla kani olmasıdır. Hasıl olmayacak şey 
yüzünden gönlü hoşnutsuz tutmamalıdır [P/b. 185, 186, 233, 339, 432, 517, 611, 
624], 


BD kanaati, fani olan dünya hayatına tercih edilen ebedi ahiret hayatının 
gereklerinden biri olarak kabul etmiştir [BD/b. 233, 50b]. Nefis tamaha maildir, 
tamah ettiğine ulaşamayınca zahmet çeker. Oysa kanaat huzurdur, rahatlıktır; rağbet 
edilmesi gereken odur [BD/b. 611, 86b]. Gına, köpeklerin ahvalindendir; insana 
yakışmaz [BD/b. 432, 69b]. 

Şarihe göreAttâr’ın anlatmak istediği, “kassamnâ” sözünün söylendiği 
ezelin taksim edicisi Allah’ın insan için taksim ettiği rızıktan memnun olmak 
gerektiğidir. Cahillerin fesat itikatları üzere; isteğin gerçekleşmesi talebe ve çabaya 
ya da hususi bir sebebe bağlıdır diye düşünerek, hadden fazla uğraşarak huzursuz ve 
mutsuz olunmamalıdır. Mukadder olan gelip sahibini bulacaktır [BD/517, 77b]. 

* 

Kanaat bir “kenz-i lâ-yefnâ”, yani tükenmeyen hazinedir. Bu hâzineye vasıl 
olanlar fakirlik yüzünü görmezler; çünkü gına kanaattendir. Maksat geçinmektir ve 
Allah’ın mütekeffil olduğu rızk vasıl olduğunda daha fazlasına hacet kalmaz. [ŞPA/s. 
284; RŞ/s. 377]. Fazla olanın muhasebesi vardır ve kötü hesaptan korkmak gerekir 
[ŞPA/s. 284] .Nâzımın günlük rızkla iktifa etmekten kastı fakir ve miskin maişeti 
üzere geçinmektir. Kâfi miktarda rızkı bulunca ziyadesinin ardına düşmemek gerekir. 
Mukadder rızkın sahibini arar bulur. Kısmet olmayan da çalışma ile elde edilmez 
[RŞ/s. 262, 377]. 
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Kanaat fakr hâlinde gerekli olan bir durumdur. Şarih dünyanın varlığının 
yokluğundan daha sevimli iken onu talep etmeyip “kendi gelen yollu olur ise ne 
demeli” demeyi kanaat olarak tanımlamıştır [RŞ/s. 483], 

Herkesin kısmeti “nahnü kasemnâ” muktezasınca verilmiştir. Fakir “mâ- 
kasemnâ”ya razı olmayan, zengin de razı ve kani olandır [RŞ/s. 377; 424; 458]. 
Kişinin elinde olanı beğenmeyip kendi için mukadder olmayanı istemesi abestir 
[Ma/s. 257], 

Tevekkül edenin kani olması gerekir. Mütevekkil olanın hayırlısı kanaat, 
şerlisi tamah edendir [ŞPA/s. 261]. Dünya malının kani olmayanı gani 
yapamayacağı hususunda şarih Vj Ölü j (> jUdj ^1 jN 2 

jjII VI ^1 JjI ^ 192 hadisine telmih tespit etmiştir. Bahis konusu olan gına nefsin 
gınasıdır [RŞ/s. 424]. Kanaat sahibi olmayan birinin gözünü doyurmak imkânsızdır. 
Dünya malını da toplasa o her zaman fakir kalacaktır. Gerçek zenginlik kalp 
zenginliğidir ve o, bu konuda gani değildir [Ma/s. 210]. Kani olmayanın gözünü 
ancak kabirdeki toprak doyurur [ŞPA/s. 408]. 

Rezzak’ın ahlakı mahlûku rızkıyla halk etmiştir. Rızkın en küçüğü bir 
lokmadır ve başatı ya da kabzı hikmete dairdir. Çünkü insan Allah’ın yarattıkları 
içinde en güzelidir. Ona iltifat sairlerden daha fazladır. İltifatın hakikati surette 
görünen mertebe değildir. Surette görünenin az olanına kanaat etmek gerekir [ŞPA/s. 
220 ], 


Allah’tan zenginlik istemek mümine ağır gelir. Bu istek onu ahirette götüren 
yolda sırtına yüklenen ve dünyaya ait olan bir yüktür. Nefsin değil, vicdanın gani 
olması gerekir [ŞPA/s. 547] 

Pend-nânıe ’de işlenen kalbin doğruluk ve kanaatle saflaştığı düşüncesini 
Ma ’da şarih kendi asrında yaşayan, Süleymaniye Mülazımlar Medresesinde sakin El- 
Hac Muhammed Efendi ile somutlaştırmıştır. Kendisi devrin büyükleri ve 
zenginlerinden çokça hediye geldiği halde hiçbir dünya malına tenezzül etmemesi, 

1 2 “İnsanoğlunun iki dere dolusu altın gümüşü olsa, üçüncüsünü isterdi. Onun gözünü ancak bir avuç 
toprak doyurur.” 
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bir hücrede ömrünü tamamlaması ve vefatında geriye hemen hiçbir şey bırakmaması 
ile anılmıştır [Ma/s. 337]. 

3.2.2.3.2.8 Rıza 

3.2.2.3.2.8.1 Kazaya Rıza 

"Rızâ, hayatın olduğu gibi kabul edilmesidir. Sûfînin, bir damlanın 
okyanusa katılması gibi, varoluşun ritmine katılması halidir. Rıza makamında 
sûıfî benliğini geçmişin alışkanlıklarından ve geleceğin arzu ve kaygılarından 
kurtarır. Sûfî, ânda yaşar ve ânı yaşar; o, çok kullanılan nitelemeyle, ‘vaktin 
oğlu ’dur. An ’la birlik olmak demek, özne-nesne, ben-sen, geçmiş-gelecek, 
ikileminin yitirilmesi demektir. An ’la birlik fikri, rasyonel zihni altüst 
eder;psikolojik ve fizyolojik kanunlara, akıl yürütmelerin tümüne meydan 
okur. Bu korkutucu bir teşebbüs olabilir, ancak içinde özgürleştirici bir töz 

, „193 

taşır. 

Tasavvufta bu makam en son mertebedir. Her ne tecelli zuhur ederse 
içinden ona boyun eğmektir. 194 

Rıza, Pend-nâme’’ de kurtuluşun yollarından biri olan ‘kazayı kabul’ olarak 
işlenmiştir. Hakkında konuşulmaması gereken kaza ve kadererazı olmak memduh bir 
tutumdur. Allah’ın hükmünü döndürmek ve kazadan kaçmak mümkün değildir. 
Ölüm de kaçışı mümkün olmayan hadiselerden biri olduğu için kaygı çekmek 
gereksizdir. Mutlak hâkim olan Allah’ın kazasının hükmüne rıza gösterildikten sonra 
O’nun rızası can u gönülden istenebilir [P/b. 452, 501, 519, 592]. 

BD ’de şarih kazaya rıza gösterilmemesi hâlinde kurtuluşun muhal-ender- 
muhal bir hadise olduğu görüşündedir [BD/b. 519, 77b]. Gönül rızası ve sefası ile 
nefes alıp vermenin tadını çkarmak lazımdır. Ecel geldiğinde de Allah’ın da i ita 


193 

194 


Kemal Sayar Sufi Psikolojisi , Timaş Yayınları, İstanbul 2008, s. 36-37. 
Mahir İz, age., 200 s. 120 
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Vj <c-Uj V (4İ4.Î 195 buyurduğu üzere her şeyin takdir edilmiş muayyen 

zamanda gerçekleşeceğinin şuuruyla hareket etmek gerekir [BD/b. 452, 71a]. 

Kazanın hakkında konuşmama gerekliliğini şarih bu bahsin tehlikeli oluşuna 
bağlamış ama bu tehlike hakkında herhangi bir bilgi vermemiştir [BD/b. 592, 85a]. 

* 

Kazaya rıza üç nesneye bağlıdır: Evvela mümin Allah’ın hüküm ve takdirini 
kendi nefsinden hayırlı bilmelidir. İkincisi kaza hasebiyle zahmetlere tahammül ve 
rızası, kazanmayı umduğu sevap için olmalıdır. Üçüncüsü üzüntülere tahammülü haz 
için olmayıp sadece Allah’ın rızasını kazanmak için olmalıdır [RŞ/s. 451]. 

Atılan ok nasıl geri döndürülemezse vaki olmuş kaza ve hükm-i ilahiyi geri 
çevirmeye kimse kadir değildir. Bu hüküm karşısından insanın elinden gelen ancak 
rıza göstererek münacat ve niyaz etmektir. Aksi takdirde ömür zayi olur [ŞPA/s. 357; 
Ma/s. 167]. Kazadan kaçışın faydasız olduğu bahsinde şarih ı>' ı> 

196 hadisi ile kaderine inanmanın gerekliliğini vurgulamıştır [RŞ/s. 458]. 

Kaza hükmündeki bir hadisenin kimse tarafından geri döndürülemeyeceği 
iddiasında olan bir beytin şerhinde şarih nâzımın fikrine emsal olarak Hazret-i 
Süleymân’ın makamına gelip onun meclisinde bulunan kuşlardan Hüdhüd ile 
kazanın hükmünü inkâr eden Karga’nın atışması sonunda Karga’nın da gerçeği 
anlaması hikâyesini nakletmiştir. Şarihin bu hikâyeden çıkardığı sonuç 
Müslümanların Hüdhüd, enbiya ilimlerinin varisi olan arifler ve âlimler meclisinin 
Süleymân’ın meclisi, Karga’nın da Kaderiyye mezhebi mensupları ve emsalleri 
yerinde olduğudur [RŞ/s. 336]. 

Ha kk ında konuşulmaması, fikir yürütülmemesi gereken kazâ-yı âsmânî 
“kaza kalemi ile levh-i mahfuza yazılmış olan ve semadan inen ilahi hükümler”dir. 


195 Her milletin belli bir eceli vardır. Onların eceli geldi mi, ne bir an geri kalabilirler, ne de öne 
geçebilirler. (7:34) 

1% “Kadere iman eden kederden emin olur.” 
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Bundan bahsetmenin caiz olmadığı beyanında şarih 4ı! <uli jAl! ^ V 197 
hadisini vermiştir [RŞ/s. 478]. 

Kişi kaderine rıza gösterdiğinde Allah tarafından mükâfatlandırılır. 
Dünyevi hayatın getirdiği belalar karşısında sabretmekten ve tüm olanlara razı 
olmaktan başka çare yoktur [Ma/s. 170], Hak’tan aza razı olmayı kanaat ashabının 
tutumlarından sayan şarih, Allah’ın bu tür insanlara yaşamaları için gerekli olan 
nafakalarını vereceği, onlara zahmet çektirmeyeceği inancını paylaşmıştır [Ma/s. 
330], 

3.2.2.3.2.8.2 Allah'ın rızasını dilemek 

Allah’ın rızasını kazanmak, yapılan herhangi bir işten Allah’ın hoşnut 
olmasıdır. Bu bütün kulların amacı olmalıdır. Diğer amel ve ibadetler vesiledir. 
Cennette en büyük makam rıza makamıdır; razı olmuş ve razı olunmuş olarak ebedî 
vechullâha yönelmek demektir. Cenabı Allah’ın rızası dışında yapılan bütün amel ve 
işler sonuçsuzdur, sevap olarak bir değer taşımazlar. 

Yaratılış amacımız Allah’a teslimiyettir ve ona kulluk ederken rızasını 
kazanmamız gerekir. Kur’an’da Allah’ın rızasını dilemekle ilgili çok sayıda ayet 
mevcuttur: “Rab’lerinin rızasını dileyerek sabah akşam kulluk edenlerle birlikte 
olmaya çalış.” (18:28) ya da “İnsanlardan öylesi de vardır ki, Allah’ın rızasını 
kazanmak için kendini feda eder.” bunlardan bazılarıdır. 

Allah rızasını can u gönülden dileyen, aklı ve ilmi olan kişi bunları Allah’ın 
yolundan başka bir şeye bahşetmez [P/b. 503]. 

BD ’ye göre akıllı insan Allah’ın rızasından başka hiçbir şey için uğraşmaz, 
bütün nimetleri ve ihsanı Allah’ın rızasını kazanmak için harcar. Rezil, alçak ve 
heveskâr kişilere malını mülkünü sarf etmez [BD/b. 503, 76a]. 

* 

Rıza talebi yalnız lisanla olmaz, fiille olur [ŞPA/s. 461]. 

197 “Kader hakkında konuşmayın, zira kader Allah'ın sırrıdır.” 
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3 . 2 . 23 . 2.9 Riyazet 

“Dervişlik bir riyâzet ve mücahede faaliyetiyle başlar. Sıkı bir perhize 
girilen bu dönemde yeme, içme, konuşma ve uyuma en aza indirilir; ibadet 
zikir ve tefekkür artırılır; nefsin arzularına hâkim olmaya, ölçülü ve disiplinli 
yaşamaya, böylece rûlıi bir erginlik ve manevî olgunluğa ulaşmaya 
çalışılır. 198 

Tasavvuf terminolojisinde riyazet, salikin kötü huylardan uzaklaşıp, ilahi 
ahlak ile ablaklanması ile nefsi az yiyerek, az uyuyarak ve az konuşarak 
terbiye etme çabası neticesinde, ahlakı güzelleştirmesidir. 199 

Tasavvuf erbâbına göre de, kalbin kötü, çirkin ve aşağı huylardan 
temizlenmesi, nefse ait bütün tabii ve fıtri huyların itidal ve istikamet üzere 
olmasını temin etmek suretiyle, kalbin iyi huy ve faziletlerle donatılması 
anlamına gelmektedir.~°° 

Pend-nâme’de nefis yüzlerce illetle muallil bir hasta gibidir ve onun 
dermanı açlık ve susuzluk, yani riyazette perhizdir. Riyazet nefsi terbiye eden, kulu 
günah işlemekten alıkoyan ve dini mükemmel hale getiren ameldir [P/b. 58, 188, 
214], 


Şarih riyazeti yeme ve içmeyi terk edip mücahede ve perhiz etmek olarak 
tanımlamıştır [BD/b.58,25a]. 


* 

Meşayih örfünde riyazet bedenin rahatlık sebebi olan az yeme, dilin selamet 
sebebi olan az konuşmak, ruhun sükûn sebebi olan az günah işleme, kalp rahatlığının 
sebebi olan intikam duygusunun yok edilmesi, pişmanlıkların hepsinden emniyet 


198 Tahsin Yazıcı, a.g.s. 

199 Ethem Cebecioğlu, age.,s.597. 

200 İbn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed, Şifân ’s-Sâil, (Tasavvufun Mahiyeti), Hazırlayan: 
Süleyman Uludağ, Dergâh Yayınları, İstanbul 1998, s. 129. 
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duygusunu sağlayan halktan uzaklaşma durumu ve az uykudan ibarettir [RŞ/s. 126]. 
Zorluklarla mücahede yoluyla ahlakı süslemektir [ŞPA/s. 100]. 

Nefis eğer bahsi geçen zorluklarla tedip edilmezse serkeş at veya eşeğin 
sahibini sırtından atıp helak etmesi gibi sahibini şeriat dairesinden çıkarıp manevi 
olarak helakine yol açar [ŞPA/s. 101]. Nefis aslında cehennemi ve zulmanidir. Onu 
aydınlatan iman ve ikan nurudur. Bu da riyazetle olur [ŞPA/s.628]. 

3.2.2.3.2.9.1 Az Yemek 

Riyazetin şartlarından biri olan az yemek hakkında Pend-nâme 'de birçok 
nasihat vardır. 

Kişi günaha ve belaya düşmemek için boğazını her lezzetten uzak 
tutmalıdır. Gündüz ancak doymak için az yemek bir insan için yeterlidir. Suyla, 
ekmekle karnını dudağına kadar doldurmak ancak ahır hayvanlarının işi olabilir. 
Kötü nefsi kim doyurursa onu günah işlemek için bahadır hale getirir, güçlendirir. 
Yemeğe müptela olana her taraftan bela hücum eder. Üstelik çok yemek, manevi 
olduğu kadar bedeni hastalıklara da sebep olur [P/b.138- 141, 330, 682, 769, 770]. 

Allah’ın emirlerinin sınırlarını kitap ve sünnete itaat ve muvafakat şeklinde 
çizen şarihe göre[BD/b. 213, 48b] açlık ve susuzluk, emirlere uymayan nefsi isyan 
hastalığından, vefa ve bekası olmayan nesnelere rağbet etmekten halas eder. Fani 
şeylerden kendini sakınmak, nefsi tedip eder. Onu zapturapt hâlinde tutmak da helak 
olmayı önler [BD/b. 214, 48b]. 

Hayvanlara mahsus olan şikem-perverlik insanda mekruh ve mezmumdur 
[BD/b. 141,38b] ve onu insan-ı kâmil olmaktan uzaklaştırır [BD/b.140, 38b]. Fani 
lezzetlere ve zevklere talip olan vebal ve bela çukuruna düşer. Tokluk kalbi günah ve 
fesat icrasında güçlendirir ve zapturapt dairesinden çıkarır [BD/b. 138; 139, 38a], 
ruhta ve bedende de devasız dertlere sebebiyet verir [BD/b. 770, 99a]. Nefsin en 
kuvvetli fasitleri çeşit çeşit yiyecek ve içeceklerdir [BD/b. 191, 45b]. 

* 
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Tokluk bedeni şişmanlatırken kalbi zayıflatır ve nihayet öldürür. Şehvet de 
tokluktan meydana gelir. Nefsi mütelezziz nesnelerden sakındırmak için lezzetlerin 
mecraı olan boğazı nefsani tatlardan uzak tutmak gerekir. Aksi takdirde iki dünyada 
da belaya düşmek mukarrerdir. Şarih burada boğazı bu tür lezzetlerden kesilen 
insanın ukba lezzetlerine ve şehit sevabına vasıl olduğunu beyan için şeriata göre 
boğazı kesilen hayvanın etinin insanın yemesi ve hazmetmesinden sonra onun bir 
parçası hükmünde olmakla şeref kazanmasını örnek vermiştir. Allah yolunda ölen 
insanların Allah tarafından rızıklandırılacakları ve şehadet şarabını içerek ebedi 
zevklere nail oldukları muhakkaktır. İşte boğazını tutanlar da bu hükümde olacaktır. 

Allah insanın içinde üç yer yaratmıştır: Biri ekmek, biri su, diğeri de nefes 
içindir. Nefese yer koymayıp tamamını yemek ve su ile doldurmak hayvanın 
sıfatıdır. Hayvanlar doyduklarını bilmezler ve çok yemekten doğacak zararı da 
anlayamazlar. Eşref-i mahlûkat olan insanın hayvan hasletlerini tabiat edinip, dinen, 
irfanen ve tıbben zararlara mübtela olmasına hayıflanan şarih, riyazete uymak 
şartıyla açlığın hikmet nurunu çektiğini, tokluğun da kulu Allah’tan uzaklaştırdığını 
belirtmiştir. Oruç tutulamasa dahi en azından yeme içmenin azaltılması 
gerekmektedir. Çok yemek toplumda hakir görülen bir tutum olmasının yanında 
tembellik, uyku hâli, kalp kasveti, ölümden gaflet gibi hallere bais olur. Tüm bunlara 
rağmen şeriatın belirlediği hadden az yemek de hiddet, kötü huy ve çeşitli sıkıntılara 
sebebiyet verir. Demek ki iki durumda da ifrat ve terfide gidilmemelidir. İktisat 
mertebesinde her şeyin azı makbuldür [RŞ/s. 211-214]. 

Allah nefsi yaratıktan sonra Allah’ın rububiyetini itiraf etmeyince onu “Sen 
Rabb’imsin!” diyene kadar dört bin yıl süren açlığa müptela etmiştir [ŞPA/s.100, 
176, 247]. Bu yüzden Allah yolunun mücahitleri az yiyip oruç tutarak açlığa 
tahammül ederler [ŞPA/s.225]. 

Eserde bir lokma ile kanaat etme bahsinde Hazret-i Lokman’m az yeme- 
içmenin faydaları konusunda oğluna verdiği nasihat ve çok yemeği men edişi 
nakledilmiştir: Yiyecek ve içecekle dolu olan mide sahibinde fikret ve hikmet az 
olur, ibadet uzuvlarının zaaf bulur [RŞ/s. 260]. 
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Kötü nefsin doyurulmasının onu bahadırlaştıracağı iddiası şarihe göre jfj 


j kil ç.LSlj U jİL Jjjj (jŞlj (jjajVI ^ lj*jl eûU*J üıl “ ayetine telmih 
amacındadır [ŞPA/s. 176]. 


Perhiz her türlü devanın, çok yemekse her türlü hastalığın başıdır 
[ŞPA/s.653].Çok yemekte maraz iki çeşittir: Biri cismanidir, diğeri manevidir [RŞ/s. 
520],Yenilen nesne helal bile olsa onun lezzeti tamamen alındığı için aşırıya kaçılır 
ve hastalıklara müptela olunur. Haram ise asi ve gazaba giriftar olunur. Çünkü her 
şekilde lezzete atılma düşüncesi vardır [RŞ/s. 177]. Yemenin neden olduğu bir diğer 
maraz da kalbi öldüren manevi marazdır. [RŞ/s. 520] Çok yemek kalbe zarar verdiği 
gibi Hakk’ı müşahedeye de mani oluı[ŞPA/s. 652].Yeme içme ehilleri serkeş ve 
itaatsizdirler [ŞPA/s. 247]. 


Her iki dünyada esenlik isteyen yeme ve içme konusunda itidalli olmalıdır 
[ŞPA/s. 177]. İtidal de karnını üç parçaya bölüp bir hisseyi yemeğe, bir hisseyi 
içeceğe, bir hisseyi de nefes almak için hazırlamaktır. Bütün bu hazırlık avam içindir. 
Havas çok az yer. [ŞPA/s. 178] 


3.2.2.3.2.9.2 Az Uyumak 

Az yemek sonucu kişi az uyur. Az uyumak, Allah’a dönüşün ifadesidir ve 
kalbi cilalandım*. Gecenin İslam’da özel bir yeri vardır. Gece ibadet için kalkmak 
nefse ağır gelir. Bunun için Kur’an’da geceleyin sıcak yatağından kalkıp Rablerine 
ümit ve korku ile dua edenlerle seher vakitlerinde uyumayıp istiğfar edenler ve 
gecenin azında uyuyup sabahın erken saatlerinde istiğfar edenler övülmekte, uzun 
gecelerde teşbih ile teheccüt namazı emredilmektedir. 

Pend-nâme' de yemek içmek gibi uyumak da hayvanat sanatından 
sayılmıştır. Uykuda olanların Allah’ın nimetlerinden ve ihsanlarından nasipleri 
olmaz. İnsanoğlu öldükten sonra zaten çok yatacak, çok uyuyacaktır. Dünyada iken 


20l Allah, kullarına (tümüne birden) rızkı bol bol verseydi, yeryüzünde mutlaka azgınlık ederlerdi. 
Fakat O, rızkı dilediği ölçüde indirir. Şüphesiz O, kullarından hakkıyla haberdardır ve onları hakkıyla 
görendir. (27: 42) 
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uyanık olmalı, gece sabaha dek uyumamak, böylece kabri için bir çerağ 
şulelendirmelidir [P/b. 142, 143,144], 

Seher vaktinde ve akşamdan önce uyumak da Attâr’a göre iyi değildir, 
hikmet ehline de yakışmaz [P/b.682,683, 684]. 

BD ’de şarihe göre rehavet ve gaflet insaniyete muhalif bir durumdur 
[BD/b.143, 38b]. Dünya ahiretin tarlası olduğuna göre yatacak vakit ve mahal 
değildir; burada geçen zaman ahiret için tedarik zamanıdır [BD/b.144, 39a], Kabir 
için çerağ şulelendirmek gece uyanıp ibadete meyi ederek mezarının nurlanmasına 
vesile olmakla mümkün olacaktır [BD/b.142, 38b]. 

* 

Dünya hayatını geceleri yatarak değil ibadet ederek geçinnek 
gerekmektedir. En faziletli ibadet gece vakitlerinde yapılanlardır. Gece ibadete 
kalkmanın mertebeleri vardı ve en alası hiçbir tenbihe muhtaç olmadan uyanmaktır 
[RŞ/s. 216-217], 

Gecelerini uykuyla geçirenler kalkıp sabaha kadar ibadet edenlerin nail 
olduğu devletten mahrum olurlar. Gündüz uykusunun da rızka mani olduğuna 
tijjll (»-i" 202 hadisi şahit gösterilebilir. Günlük sekiz saatten fazla uyuyanın beden 
sağlığı bozulur, tembellik hasıl olur. Seherde kalkıp Âl-i İmrân suresinden on ayet 
okuyarak dua etmenin fazileti hadislere sabittir. Sonra kılınacak iki rekât nafile 
namaz insanın kabrini aydınlatacaktır [RŞ/s. 214-216]. 

Güneş doğmadan önce uyanmamak ahmaklıktır. Zira tahsil vakti boşa 
geçirilmiş olur ve hakikatte fakirliğe delalettir [Mü/v. 81a]. Güneş doğmak 
üzereyken melekler kullara azıklarını dağıtmak üzere yeryüzüne inerler. Bu yüzden 
bereket isteyen erken uyanmalıdır. Hazret-i Muhammed’e göre bu saatte uyumak 
sadece fakirlik değil, çirkinlik, tembellik, yaşlılık, hacetini unutma durumlarına 
beraberinde getirir. Bu yüzden eşi Hazret-i Ayşe’yi bu vakitte uyumaktan men 
etmiştir [ŞPA/s. 582], 

202 “Sabah uykusu rızka manidir.” http://www.dinimizislam.com/detay.asp7AidH467 
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Bu saatlerde uyumak aynı zamanda ömrü ve aklı noksan kılar [ŞPA/s. 582]. 
Güneşin doğuşu ile gölge arasında uyunduğunda o mahal şeytanın oyun alanı olan 
bir berzahtır [ŞPA/s. 583]. 

Gece yapılan ibadetin fazileti gündüzünkinden daha fazladır. O yüzden 
ibadetlerin hepsini gündüze hasretmek gaflettir [ŞPA/s. 180]. 

İnsan yatağında kabirdeki ölü gibidir. Geceleyin yataktan kalmak kıyamette 
kabirden kalmak gibidir. Gecesini ibadetle ihya eden kabrini o ibadetin nuruyla 
ışıklandırır [ŞPA/s. 181]. 

3.2.2.3.2.9.3 Az Konuşmak 

Riyâzetin bir önemli hususu da az konuşmaktır. Dilini tutan, kötülüklerden 
emin olur. 

Pend-nâme’ de suskunluk akillerin sanatı olarak tanımlanmıştır. Çok 
konuşmak yalan ve gıybeti de beraber getirdiğinden eblehliktir. Bir de fasih ve beliğ 
konuşma kaydında olmak kişinin nesi var nesi yoksa kaybetmesine sebep olur. Sözü 
Aden incisi kadar muntazam ve kıymetli dahi olsa kalbinin çehresi cerahat bağlar ve 
sonunda helak olur [P/b. 73, 77, 78]. 

Attâr, Hakk’ı talep edenlerin, dünya ve ahirette selamet isteyenlerin ağzını 
Allah’ın fermanından başkası için açmamasını, Allah’a senadan başka bir şey 
söylememesini, dilini ağzında hapsetmesini, ağzına sükût mührünü koymasını 
nasihat etmiştir. Böylelikle insan beladan emin ve salim olur [P/b. 71, 72, 290, 293], 

Bütün bunların yanında kendini dinleyecek biri olmayan, söyleyecek çok 
sözü de olsa konuşmamalıdır [P/b. 477]. 

Yaydan fırlayan bir okun geri dönmesi nasıl mümkün değilse söylenmiş söz 
de bir daha geri getirilemez. Fikirsiz olan söz akabinde çok pişmanlık getirir; çünkü 
insanın bir kere söylediğini saklaması ve örtmesi mümkün değildir [P/b. 284 -287]. 

BD ’ye göre çok konuşan kişi vaktini ve ömrünü israf etmekle ibadetten 
mahrum olur [BD/b.77, 29a]. Sözün çok olması şeriat ve akla muhalif olmasını da 
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beraberinde getirir. Kalbi hasta eden, helak olmasına neden olan da budur [BD/b. 73, 
28a]. Şarih çok konuşmayı idrar kaçırmaya benzeterek olayın çirkinliğini ifade 
etmiştir [BD/b. 78, 29a]. 

Ağzın üzerine konan mühür, kişinin özellikle yalan ve gıybetten, manasız ve 
abes sözlerden kaçınmasını sağlar. Böylelikle amel melekleri beyhude yere meşgul 
edilmemiş olur [BD/b. 71; 72, 27b]. Bütün fitne, fesat, gam, keder, nizamı olmayan 
sözden meydana geldiği için [BD/b. 293, 57b] Attâr’ın ağza sükût mührü koymanın 
selamet getirdiği düşüncesini şarih “jüdl' isa, 203 [BD/b.290, 57a; 

S a/s.67; Mü/v. 24a, 54a; ŞPA/s. 320; RŞ/s.341] ya da t>” 204 [BD/b.293, 

57b; Mü/v. 25b] hadislerin şahitliğiyle doğrulamıştır. 

Attâr’ın fasih ibareler kaydında oldukları için tenkit ettiği kişiler şarihe göre 
latif sözler söyleyerek maharet gösterme kaygısını taşıyan, ham hayaller, manasız 
düşünceler ve nükteler peşinde koşan fesahat ve belagat üstatları, şöhret düşkünü 
sühanperverlerdir. Şarih burada kendini bu insanlardan saymadığını, hatta 
söylediklerinin karmaşıklığını, tertipten yoksunluğunu, amacının sadece yeni yetişen 
hevesli çocuklara bu nasihatleri öğretmek ve anlatmak olduğunu belirtme gereğini 
duymuştur [BD/b. 79, 29b]. 


* 

Nâzımın kelamın az olması gerektiğinden kastı manasız ve boş sözleri 
tamamen terk edip hamuş olmaktır. Dil kişinin cemalidir. Cemal de doğru sözden 
ibarettir. İşte bu doğru söz Allah’ın senasıdır ve ondan başka bir şey için 
konuşmamalıdır [RŞ/s. 143, 144]. 

Dilden cereyan edenler sadece Kur’an tilaveti ve Allah zikri olması gerekir 
[Ma/s. 36]. Şarihe göre gönülde kil u kale yer olmazsa Allah aşkı olur [Ma/s. 40]. 

Faydasız söz söylemek şarihe göre kinaye ile söylemek manasındadır. 
Hakkın kelamını kinayeye sarf etmemek gerekir. İbaret kaydında olanların hasıl 

203 “İnsanın selameti dilini tutmasıdır .” 

204 “Kim susarsa kurtulur..” İbrahim Canan, Kutub-i Sitte Tercüme ve Şerhi, C. 16, Akçağ Yayınları, 
Ankara 1992. s.376. 
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ettikleri her şeyin yağma olacağı iddiasından Attâr’ın kastettiği birkaç şey olabilir: 
İbaret kaydında olmak Allah’ın senasında olmayıp zalim, fasık başka mahlûkları 
methetmek için gözel sözler tertip etmektir ki Allah’ın gazabına baistir. İkincisi 
ibaretle lafızlarla meşguliyetten lezzet bulan avam taifesi, havasın zevk aldığı dinî 
ilimler ve ledünni sırlardan faydalanamazalar; vakit ve ömürlerini zayi ederler. 
Üçüncüsü meşayih nezdinde Allah’ı likrctmektc şiir ve kafiye adaba muhaliftir. 
Allah münacatında ya da peygamber naatında olan şiirler makbuldür. Gönlün bir 
köşesinde mahzun olan faydalı sözler ne kadar fasih olurlarsa o kadar itibara layık 
olur, bakin faydasız sözün fesahatine çalışan kişi, kalbini yaralar ve kendisini 
itibarsızlaştırır. Fesahati ihtisas edinen havas çok konuşmak sebebiyle ölü kalpli 
avamdan olur. Kalp selameti isteyen malayani kelam söyleme hevesini bırakıp 
İslam’ın hüsnüne mazhar olmalıdır [RŞ/s. 145, 147]. 

Şarih kalbin ölümü belaların en büyüğü şeklinde tarif etmiştir. Kalbi ölü 
olan kimse ilahi kudret ve fikretten, sonsuz feyzden uzak olur. Bunlara mazhar olan 
akil ve kâmillerin hâli de az konuşmayı huy edinme kk en ölü kalpli, pişmemiş ham 
kişilerin hâli çok konuşarak kendi zatlarını fesada sürüklemeleridir [RŞ/s. 146]. 
Ekser belanın dilden doğacağını beyan için tilaidU 5UİI 205 hadisi yeterlidir [RŞ/s. 
341; Sa/s. 67]. 

İnsanın belası dilinden olduğu için dil ile iki dünyanın meşakkatine müptela 
olmak muhakkaktır. Ancak doğruluk ve hayrı Allah’ı zikrederek nasihat eden ve 
insanlığa dünya ve ahiretleri cihetinden faydası dokunacak söz, ibadettendir. Ne 
kadar söylenirse o kadar sevaptır. Bu kadar hayırlı kelama sahip olan kişinin sükûtu 
da caiz değildir, cimrilik göstergesidir. Zira kelamında hem kendine hem de halka 
menfaat vardır [Mü/v. 24b]. 

Sözün, değerli olduğu halde dinleyicisinin olmaması sözü söyleyeni hakir 
kılar. Şarihe göre burada kastedilen mütekellim, nasih ya da vaiz olmalıdır. Sözün 
kabul edilmemesi şarihe göre dinleyenlerin anlamamasından yahut mütekellimin 
amelinin sözüne uymamasından kaynaklanır. Böyle olan vaizin vaaz vermemesi, 
vermesinden evladır [RŞ/s. 442], 

205 “'Bela insanın diline bağlıdır.” 
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Dili ağızda hapis tutma bahsinde şarih, bunu sağlayabilmek için Allah’ın 
ağzı kale gibi halk edip diş adında otuz iki kilitle kilitlediğini, dışarısını da 
dudakların çevirmesiyle tamamladığını latif bir dille anlatmıştır. Akıllı ve kâmil 
kişiler o ilahi zindandan dilini çıkararak her iki âlemde belaya mazhar olmazlar. 
Temsil erbapları insan diline hem ateş hem harman tabir etmişlerdir. Şarih de dili her 
gördüğüne hücum eden bir hayvana benzetmiştir. Bu yüzden hapsedilmelidir [RŞ/s. 
148], 


Hikmetin muktezası sükûttur [ŞPA/s. 119]. Söylemek masiyettir ve 
masiyetten gönül kararır ve asli fıtratından çıkar, bozulur. Kalbin bozulması tüm 
bedenin inhirafına sebep olur. Zira kalp, vücudun medarıdır [ŞPA/s. 118]. İbaret 
sözdeki tekellüftür. Nefis ve şeytan ibaret kaydında olanın amellerini fesada uğratır. 
Dinde tekellüf olmayacağı için duada kafiyeli sözler yasaklanmıştır. Lafızları düzüp 
onda tekellüf etmek zahirdeki süsleriyle şiire teşbih olunmuştur. Oysa Kur’an şiir 
değildir. Bu sebeple Kur’an ehli de şiirden sakınmalıdır [ŞPA/s. 122]. 

3.2.2.3.2.10 Sabır 

Sabır, ayetlerde sıkça tavsiye ve emredilen bir erdemdir. Allah, Hazret-i 
Peygamber’e de karşılaştığı durumlara güzel bir sabırla katlanmasını tavsiye etmiş, 
insanları çeşitli şekillerde imtihan edeceğini, bunlara sabredenleri müjdelemesini 
söylemiştir. 

Sabır, dinde, tasavvufta, birey ve toplum hayatında son derece önemli bir 
kavramdır. Bireyde ve toplumda huzur ve sükûnun sağlanmasında sabırlı ve 
sağduyulu olmanın gerekliliği hemen herkesçe bilinmektedir. İnsanlar bulundukları 
maddi ve manevi noktalara, çeşitli durumlara sabrederek ve gayret ederek 
ulaşmışlardır. Dolayısıyla, sabır, hayatın bütününü kuşatmaktadır, insan için önemli 
olan, gerekli durumlarda hayatında ona ne kadar ve hangi aşamada yer verdiğidir. 
Zira musibetlere sabır konusunda sabrın en faziletlisinin musibetin ilk anında 
gösterilen sabır olduğu belirtilmektedir, sonraki zamanda gösterilen tavrın sabırdan 
çok çaresizlik ve zorunluluk olduğu söylenebilir. Sabrın sufi psikolojisi açısından 
değerlendirilmesi ise psikolojik süreçler doğrultusunda yapılmıştır: 
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“Sabır makamında ııefs-i râzıyye söz konusudur. Sabır, bir yönüyle bilişsel, 
duygulanımsa! ve bilinçdışı düzeylerde yaşantılanan bir psikolojik süreçtir. 
Bir yanıyla da, psikolojik süreçleri aşan bir manevi haldir. Sûfiler içsel sabır 
yaşantısı üzerinde durarak, seksüel/agresif güdülerin yıkıcı güçlerini 
dizginlemek isterler. Bu güçlerin sabır yardımıyla bütünleşmiş bir aşk 
enerjisine dönüştürülmesi, kişinin iç huzur ve âhengini artırır. Sessizlik, 
sabrın davranışa yansıyan tarafıdır ve içsel sessizlik yaşantısı daha fazla 
kişilik bütünleşmesi sağlayan güçlü bir psikolojik kuvvettir. Fakı■ evresi sabır 
evresine hazırlıktır ve sabrın yaşanması daha güçtür. Sabırla duyguların 
yaratıcı ifadesi ve süblimasyon hayata geçirilir. Sûfî için sabır, inancın 
özüdür. Sûfî, benliği geçmiş inanış ve hurafelerden sürekli özgürleştirerek, 
inancı keşfeder: sabır bu yaşantısal keşfin anahtarıdır. ’’ 206 

Pend-nâme’ de Attâr okuyucuya her fırsatta sabırlı olmanın gereklerinden 
dem vurmuştur. Bu dünyada Allah’a kulluk edenlerin nafakası kan ve derttir. Rahat 
ve ferah bir hayatı isteyenler bela ve musibetlere sabır gösteremedikleri için akıbet 
kederle hemhal olurlar [P/b. 676]. 

Sabır, hırstan ve nefretten zehirlenmiş gönüllerin panzehiridir. Sabırlı insan 
zorluk karşısında tahammül gösterir; cefa ve bela görmek onun yüzünü ekşitmesine 
bile sebep olamaz. Fakirliğine rağmen bir dilim mayasız ekmek için dahi Allahu 
tealaya şükretmeyi bilir. Yine bilir ki cihanın belalarına ve çirkinliklerine sabrederek 
Allah’tan gelen nimete şükretmek ve gönül ayinesine cila, yüze de ziya verir. 
Sabirînden sayılmayan ehl-i sıdk katında şakirînden de sayılmayarak na-makbul olur. 
Bu yüzden Allah’tan daima sabır ve tahammül istenmelidir [P/b. 424, 435, 717, 720, 
726], 


Dünyada kimse olup bitenlerden dolayı kimse hakkında kimseye şikâyet 
etmemelidir [P/b. 610]. 

Sabır, perhiz ve riyazetle heveslere muhalefet etmek bir ok gibidir ve nefsi 
öldürür. Böylece şeytan da insana musallat olmak için yol bulamaz [P/b. 752j], 


206 


Kemal Sayar, age., s. 35-36. 






157 


BD ’ye göre belaya sabır ve nimete şükretmek Allah’ın rızasını tahsile yol 
açar [BD/b. 166, 42a]. Önceden çekilen gam ahirette sevinç sebebi olacaktır. Tek iş 
sabretmeyi bilmektir. Hiçbir sıkıntı ile uğraşmadan feraha kavuşmak isteyenler ancak 
kederden nasiplerini alırlar [BD/b. 676, 92a]. 

Çevre ve zulme uğrayan hâlini ancak hakiki Adil olan Allah’a arz edebilir. 
Yoksa acizlere şikâyet sakınılması gereken durumlardandır [BD/b.610, 86b]. 

* 

Sabır nefsi nefret ettiği nesne üzerine hapsetmektir [ŞPA/s. 603]. Belalara 
sabretmek, nimete şükretmek gibidir. Şeriat ehli indinde bela, beladır. Hakikat ehline 
göre ise bela, nimettir [ŞPA/s. 605]. Attâr’ın kulların nafakasının kan ve dert olması 
iddiasına şarih 4İİ1 iaS ^ jUÜY 207 ayetini delil göstenniştir [RŞ/s. 500]. 

Beladan kurtulmak kişinin elinden gelmez, onun elinden gelen şikâyeti terk 
etmek olabilir. Bela ve musibetlere sabreden, hatta onları şükürle karşılayan kullara 
cennetin müjdelenmiştir [Ma/s. 383], Çünkü sabır şikâyetsiz olduğunda güzel olur. 
Şarih buna delil olarak <_sj^ V 208 hadisini göstenniştir. 

Elbette cemil olan sabra mani olan şey Allah’a değil halka yapılan şikâyettir. Yoksa 
Allah’a musibet zamanında yakarmak şikâyet etmek sayılmaz. Kalbin hüznü ve 
gözün yaşı da şikâyet değildir [RŞ/s. 510], Hak’tan geleni halka şikâyet etmek arife 
yakışmaz. Zira halkın şikâyetin sebebini def etmeye gücü yoktur. Yüce Allah’tan 
hakir bir kula şikâyet etmek alçaklıktır. Sultandan raiyete şikâyet gibidir. İnsanın 
lutuflar ve kahır sebebiyle müracaatı kendinden kendine olur ki bunda kulluğun 
izharı vardır [ŞPA/s. 604]. 

İnsan ibnü’l- vakt olmak gerektir ki onun hükmü ne ise onunla meşgul 
olsun. Sabır veya şükürle müstakbel olanın hâlini hatırına getirmemelidir. Bu da 
ancak hassa göre bir iştir [ŞPA/s. 608]. 


07 Biz insanı bir sıkıntı ve zorluk içinde (olacak ve bunlara göğüs gerecek şekilde) yarattık. (90:4) 
208 Güzel sabır, insanlara şikâyet etmeden sabretmektir. 
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Şikâyet ancak adalet istemek için sultana yapılır. Hakiki sultan da Allah’tır. 
Aksi takdirde halka yapılan şikâyette hiçbir şey elde edilemez. Belki bir rahatlama 
olur, teselli bulunur ki buna hikâyet denir [ŞPA/s. 535]. 

Sabir, bela karşısında güler, kendisine büyük nimetler verilmiş gibi sevinir. 
Bu sabrın en yüksek derecesidir [Ma/s. 379]. Verdiği nimetten dolayı Allah’a 
şükretmek kolaydır. Bela ve musibete şükretmek ise sadece O’na yakın olanların 
işidir [Ma/s. 383]. Böylesine sabırlı ve tahammüllü olmak enbiyanın sıfatlarındandır 
[ŞPA/s. 401]. Hazret-i Muhammed kavmi ona eziyet ettikçe buna tahammül etmiş, 
onlar için Allah’tan mağfiret dilemiştir [RŞ/s. 421], Tûr’da Hazret-i Mûsâ’nm 
Rabb’ine cennet menzillerinden en güzelini sorduğunda “Musibetlere sabredip, 
nimetlere şükredenlerin, Allah’tan gelip O’na döneceklerinin idrakinde olanların 
iskân edeceği Kudüs cenneti” cevabını alma hadisesi de bu konuya yönelik verilen 
bir başka misaldir [Ma/s. 384]. 

3.2.2.3.2.11 Şükür 

“Şükür, nimet vereni övmek demektir. Bu övgüde kişi, üzerindeki nimetini 
bildiğini gösterecek şekilde onu över ve kalbi saygıyla dolu iken nimetlerin ona ait 
ve kendisince değerli olduklarını itiraf eder. Bir görüşe göre şükür, kişinin Allah’ın 
verdiği nimetleri veya kendisinden uzaklaştırdığı sevimsiz şeyleri gereği gibi 
düşünmesi demektir; vermek veya uzaklaştırmak nefis veya bedenle veya dünya ve 
ahiretle ilgili olabilirler. Ayrıca Allah’a yaratmasından dolayı, ardından hidayet ve 
başarıya erdinne nimetine karşı şükürdür; ardından emirlerini yerine getirebilme 
nimetinden dolayı şükür; dördüncü olarak kemal mertebesine ulaşmak nimetine karşı 
şükürdür. Bu bağlamda şükre, doğruluk, tevazu, haya, ahlak, başkasını tercih, 
cömertlik ve fütüvvet de girer. Çünkü bu nitelikler nimeti itiraf edip, şükrü 
yapabilmek için zikrettiğimiz özelliklerle nitelenmiş seçkinlerin huylarıdır.” 209 

Şakir ise, şükreden anlamına gelmektedir. Dinîve tasavvufi açıdan kulun 
şükreden bir kul olması önemlidir. Zira hemen her kulun hayatı şükredeceği maddi 
ve manevi nimetlerle doludur. 

209 Abdürrezzak Kâşânî, age., s. 315-316. 
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Pend-nâme ’’de geçen şükür mefhumu, Allah’tan gelen nimet mukabelesinde 
eda edilen teşekkür olarak tanımlanabilir. Şükretmek çeşitli şekillerde tarif edilmiştir: 
Allah’ın rızasını tahsil etmenin bir yoludur, gönül ayinesine cila verir, gafilleri uyarır 
[P/b. 659]. Allah kuluna rızk olarak bir dilim mayasız ekmek bile verse bunun için 
şükr etmek erdemdir [P/b. 202]. 

Bütün bunların yanı sıra eserde şükretmenin Allah’ın verdiği nimetlere 
kemal getirmesi, onları ihata edici olması, zeval ve noksandan koruması, çoğaltması 
yönünde vurgu yapılmıştır [P/b. 52, 166, 275, 277, 278, 295, 375, 445]. 

Şükrü, dille olduğu kadar kalple ve erkânla eda edilen “nimete itiraf ve 
nimeti verene sena” [BD/b. 52, 24a] olarak tanımlayan şarih de Allah’ın çeşitli 
nimetlerine şükretmenin gerekliliği üzerine yapılan bu vurguya dikkat çekmiştir. Ona 
göre bu, gereklilerin en mühimlerinden olduğu için Attâr bu konu üzerinde özellikle 
durmuş ve birçok yerde mükerreren belirtmiştir [BD/b. 278, 56a]. 

* 

Diğer şerhlerde kalple, dille ve cevherle edilen şükürden şu şekilde 
bahsedilmiştir: Kalp ile şükür tüm halk için hayır kastetmektir. Dille yapılan şükür 
ise Allah’a hamd etmek ve Allah’tan razı olduğu göstennek şeklindedir [RŞ/s. 121]. 
Nimet şükre mensuptur ama yolu kalp, lisan ve erkândır. Kulluk ne kadar çok olursa 
Allah’ın feyzi de ona göre olur [ŞPA/s. 363]. 

Şarihe göre Attâr “nimet vaktinde şükret” şeklindeki nasihatinde şükrü 
nimet vaktine raptederek insanın her an nimetten hali olmadığı nüktesini ima etmiştir 
[RŞ/s. 248], 

Attâr’m şükrün nimeti ihata edici olması ve nimete kemal vermesi 
beyanında şarih 21<) ayetine telmih tespit etmiştir [Mü/v. 52b; ŞPA/s. 

312, 350; RŞ/s.331]. Nimetin kemal bulması için, nimeti itiraf, her birine tek tek 
şükretmek gerekir [ŞPA/s. 348, 312, 556]. 


"'Hani Rabbiniz şöyle duyurmuştu: “Andolsun, eğer şükrederseniz elbette size nimetimi artırırım. 
Eğer nankörlük ederseniz, hiç şüphesiz azabım çok şiddetlidir.” (14:7) 
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Şakir bir dilim kuru ekmeğe şükreder. Ekmek Âdem’in ilk yiyeceği olmakla 
mükerremdir. Onun elde edilişinin arzda ve semavatta birçok sebebi vardır. Bu 
yüzden birçok bereketi de kendinde toplamıştır [ŞPA/s. 238]. 

Allah’ın nimetlerini her zaman çoğul olarak zikreden Attâr’ın bunu 
nimetlerin çeşitlerinin A V Ija*j jJj ayetine binaen ‘sayılamaz ve hesap 

edilemez’ oluşunu ima etmek için yaptığını düşünen şarih, iki âlemde aklen, tıbben, 
şer’an faydalı olan nimetlerin hakikisinin ahiret nimeti olduğunu bildirmiştir [RŞ/s. 
399], 


Var olan her şeyin başı akıldır. Mukabelesinde şükür lazımdır. Onun için 
ruhaniyet makamından peygambere Ahmed ismi verilip onun hamdının çokluğundan 
cennette tüm inananların altında toplanacağı şükür sancağı yaratılmıştır [ŞPA/s. 95], 

Şükretmek şükürden gafil olanları da tedip eder. Zira küfürle harama 
düşünce şükürle artan rızık sahiplerine bakıp ibret ve nasihat alırlar [ŞPA/s. 350]. 

Şükürle kalp huzuru bulunur [ŞPA/s. 566]. Belanın muktezası hamd ve 
nimetin mucibi şükürdür [ŞPA/s. 205], Şükrün zıddı unutkanlık ve nimeti setretme 
olan küfrandır [ŞPA/s. 204]. 

Kalbin ıstırabını belli eden, Allah’ın verdiği azıklardan fazla fazla 
yararlandığı halde daima mutsuz olan, şikâyet eden insanlardan olmamayı nasihat 
eden şarih şükretmenin Allah katında makbul olmasından maada nimeti artırdığına, 
hâlinden şikâyet etmenin daha da fakirleştirdiğine dair düşüncesini Eyyûb 
peygamber [Ma/s. 10] ve Mûsâ Peygamber kıssalarından birini [Ma/s. 162] 
nakletmek suretiyle vermiştir. Hazret-i Eyyûb kıssasında Allah tarafından türlü 
belalara uğratıldığı halde daima şükretmiş, akıbet mükâfatlandırılmış olan Eyyûb 
peygamber anlatılmıştır (bk. Peygamber/ Hazret-i Eyyûb) [Ma/s.9]. Diğerinde ise 
biri şükreden diğeri nankörlük eden iki kişinin Hazret-i Mûsâ aracılığıyla Allah’tan 
ricacı oldukları anlatılır. Kıssaya göre Hazret-i Mûsâ Tur’a giderken kavminden biri 
zengin, biri de fakir olmak üzere iki kişi ona gelir ve Allah’tan niyazlarını bildirir. 

21 'O, istediğiniz şeylerin hepsinden size verdi. [Eğer Allah’ın nimetlerini saymaya kalkışsanız 
sayamazsınız. JŞüphesiz insan çok zalimdir, çok nankördür. (14:34) 
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Zengin olan artık malını mülkünü koyacak yer bulamadığı için daha Allah’tan daha 
fazlasını vermemesini, fakir olan da setr-i avret etmek için bile kumdan başka hiçbir 
şeyi olmadığı için ona mal mülk ihsan etmesini ister. Hazret-i Mûsâ bu niyazları 
Allah’a ilettiğinde Allah zengine, verilen nimetler için artık şükretmemesi, fakire de 
şükretmesi gerektiğini söyler. Hazret-i Mûsâ bunu niyaz sahiplerine iletir ve zengin 
elindekileri göstererek “Nasıl şükretmeyeyim?” diye sorduğunda süt sağılan tasın 
içinde altınla dolar; fakir de malı mülkü olmamasını gerekçe göstererek “Neye 
şükredeyim?” dediğinde Allah şedit bir rüzgâr ile avret yerlerini kapatan kumları 
perişan edip fakirliğin daha beterini gösterir [Ma/s. 162]. 

Şarih bir yerde tecrübelerini aktarır bir eda ile genelde insanoğlunun, özelde 
kendi devrinin tenkidini yapmış, zenginler ve fakirler arasındaki anlayış farkınmın 
sebebini açıklamaya çalışmıştır. Ona göre fukara ve dervişan zümresi göztokluğu 
hasebiyle cüzi şeyle kanaat edip Mevla’ya şükrederlerken zamanın zenginleri aç 
gözlülükleri sebebiyle hâzineye malik olsalar da fakirlik şuuru yüzünden daimi 
surette para biriktirme kaydında olurlar. Yine de şükür değil küfür içinde oldukları 
kerratla görülmüştür [Ma/s. 86]. 

İnsan önce Allah’a sonra mürşidine şükretmelidir. Çünkü irşad ederek 
nimete vasıta olur. Hazret-i Ayşe hakkında ayet indiğinde babası Hazret-i Ebû Bekir 
kızına Hazret-i Muhammed’e şükretmesini nasihat etmiştir. Zira mezkûr nimet 
Muhammed vasıtasıyla husule gelmiştir [ŞPA/s. 318]. Şükrün methi beyanında 
birçok ayet, hadis ve eser olduğunu kaydeden şarih şükrün imanın yarısı sayıldığını 
beyan eden hadise önemli bir örnek olarak yer vermiştir [RŞ/s. 331, 332]. 

3.2.2.3.2.12 Takva, Vera 

Takvanın kelime anlamı olarak; 

“herhangi bir tehlikeden korunmak” demektir. Kur’an’da takva üç mânâda 
kullanılmıştır, a- Haşyet ve heybet mânâsına: “Yalnız benden korkun!” b- 
Tâat ve ibadet anlamına: “Ey inananlar! Allah ’tan nasıl korkmak lâzımsa 
öylece korkun. Müslüman olarak cân verin. ”c- Kalbi günahlardan temizleme 
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anlamına: “her kim, Allah ’a ve peygamberine itaat eder, Allah ’tan korkar, 
Onun azabından sakınırsa, işte böyleleri muradlarına erecek olanlardır. " 2I2 

Takva, Pend-nâme’de verâ ile aynı manada olmak üzere “şübühat u haramı 
terk” olarak tanımlanmıştır. Bu “şübühat ve haram libastan ve şaraptan ve 
taamdandır.” Attâr’a göre takva bedene giyilen en güzel kıyafettir [P/b. 311]. 

İçinde Allah korkusu olan verâ ehli Allah’tan başka hiçbir şey ile 
ilgilenmez, her şeyi Allah için yapar. Din hanesi verâ ile mamur olur. Vera ve takva 
ilime ve amele yar olduğunda ihlas noksansız olur. Allah katında muteber olmak 
isteyen verâda sebat göstermelidir. Allah’la dostluk ümidi besleyen kişi eğer 
verâsızsa davasında yalancıdır. Verası olmayanın imanı olmaz, imanı olmayana da 
Allah ihsan vermez. Veradan uzaklaşan insanın sonu dünyada rüsvalıktır [P/b. 546- 
554, 585g]. 

Muttakinin üç özelliği vardır: yaramaz yoldaştan sakınmak, yalan 
söylememek, helal ve temiz olan rızıktan bile az talep etmek [P/b. 654-657]. 

BD de takvayı “nefsini mahremat ve şübühattan tahzir” olarak 
tanımlamıştır. Takvanın Allah katında önemine işaret amacıyla bu konu hakkında 
gelmiş olan ayetlerin yüz elliden fazla olması hasebiyle onu, tüm fiil ve amellerin 
ekremi kabul etmiştir. Tüm güzellikler ve faydalı şeyler takvaya dâhil, bütün 
çirkinlikler ve kötülükler de hilafına şamildir [BD/b. 311, 59a]. 

Şarihe göre takva ehlinin az ile kanaat edip geçinmesinin sebebi umumiyetle 
ihtiyaçtan fazla olan nesnenin haramdan ve vebalden ari olmasının imkânsız 
olduğunu bilmeleridir [BD/b. 657, 90a]. 


* 

Diğer şerhlerde de takvanın “aşırı koruma” manasının yanı sıra şer’i 
ıstılahta umumi ve özel manası olduğu kaydedilmiştir: Umumi manası “ahirette 
zararı olan nesneden sakınmak”tır [ŞPA/s. 494; RŞ/s. 357]. Takvanın üç mertebesi 


212 


Mehmet Yılmaz, age., s. 175. 




163 


vardır. En yüksek mertebesi “âlâdır” ki kalbi Allah’tan gayrısıyla işgal eden -gerek 
helal mal, gerek evlad u ıyal- şeylerden sakınmak, tüm bedenle Allah’a kulluk 
etmektir. Bu mertebeye çok fazla riyazetten sonra varılabilir. Ayet ve hadislerde 
emredilen ve methedilen takvanın derecesi âlâ, İkincisi “evsattır” ki namaz 
kılmamak, oruç tutmamak gibi büyük günahlardan, tahrimen ya da tenzihen mekruh 
olandan kaçınmaktır. En düşük mertebesi ise şirkten ve küfürden sakınmaktır. Bu 
manadaki takva her müminde bulunur. Hatta ednâ takva zalimlerde ve zorbalarda 
bile olması hasebiyle kifayetsiz görülür [RŞ/s. 357; Ma/s. 281]. Özel manada takva 
ise nefsi azaba müstehak kılan nesnelerden sakınmaktır. Şeriat ehli nezdinde daha 
çok bilinen budur [RŞ/s. 357]. 

Attâr’ın takvayı “şübühat ve haramı terk” tanımında şübühatı öne almasının 
sebebi harama vesile olmasıdır. Kur’an da insanlara jjjÜj M / »A. 21 h 213 ayeti ile 
sınırlarını hatırlatmıştır [ŞPA/s. 497, 565]. 

Şarih Pend-nâme’de bahsi geçen Allah’tan başka her şeyi terk eden 
müttakiyi âlâ derecede saymıştır [Ma/s. 282], Şüpheli ve haram olan yiyecek, içecek 
ve giyecekten uzak durma olarak tanımlanan takva ise şarihe göre evsat 
derecesindedir [Ma/s. 283]. 

Takva ehli kanaatkârdır; Allah’ın verdiği rızka razı olur, ihtiyacından 
fazlasını haram sayar, istemez. Şarih, her yönüyle olduğu gibi bu yönüyle de takva 
ehline misal olabilecek kişilerin başında Hazret-i Muhammedi saymıştır. Cebrâ’il’in 
ona altından bir dağ bağışlanacağını haber verdiğinde bunun şükrüne ve sabrına halel 
getireceği düşüncesiyle reddedişini aktarmıştır [Ma/s. 284]. 


213 Oruç gecesinde kadınlarınıza yaklaşmak size helâl kılındı. Onlar, size örtüdürler, siz de onlara 
örtüsünüz. Allah, (Ramazan gecelerinde hanımlarınıza yaklaşarak) kendinize zulmetmekte 
olduğunuzu bildi de tevbenizi kabul edip sizi affetti. Artık eşlerinize yaklaşın ve Allah’ın sizin için 
yazıp takdir etmiş olduğu şeyi arayın. Şafağın aydınlığı gecenin karanlığından ayırt edilinceye (tan 
yeri ağarmcaya) kadar yiyin, için. Sonra da akşama kadar orucu tam tutun. Bununla birlikte siz 
mescitlerde itikâfta iken eşlerinize yaklaşmayın. Bunlar, Allah’ın koyduğu sınırlardır.[Bu sınırlara 
yaklaşmayın]. Allah, kendine karşı gelmekten sakınsınlar diye, âyetlerini insanlara böylece açıklar. 
(2:187) 
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Takvanın en güzel kıyafet olduğu hususunda şarih ^ )EİI 214 

ayetine telmih tespit, ahiret azıklarının en hayırlısı olduğunu bir ayet jll jji. jli 

215 şahitliğinde iddia etmiştir [RŞ/s. 357]. 

Takva ehlilin helalde bile aza kanaat getirmesinin sebebini harama 
düşmeme gayretidir. Muttaki günahtan mübalağa ile sakınandır. 
Ul 216 hadisi de helal ve temizden bile az fayda 
gözetmenin gerekliliğini bir kez ihtar eder [ŞPA/s. 496]. İnsanın ihtiyacından 
fazlasını biriktirmesi de takva sahiplerine göre haramdır. Zühd ve tevekküle aykırıdır 
[ŞPA/s. 498], 

İhlas takvanın aslıdır, köküdür. Diğer tüm sayılanlar onun dallarıdırlar 
[ŞPA/s. 498]. Ahiret, yani cennet takva sahiplerinindir. [ŞPA/s. 189]. 

Vera da şeriat ve hakikatle muttasıf olur. Sadece ilim yetmez [ŞPA/s. 496], 
imanın yarısıdır. Vera olmazsa iman da tam olmaz. İman olmayınca müşahede de 
olmaz. Zira iman ilmeT-yakîn, ihsan ise ayneT-yakîndir. AyneT-yakîn ilmeT-yakîn 
üzerine müretteptir [ŞPA/s. 642]. 

3.2.2.3.2.13 Tecrit ve Tefrit 

“Arapça, yalnız başına kalmak, tek tek yapmak, soyutlanmak vs. gibi 
anlamları olan iki kelime. Salikin dışını mal ve mülkten, içini de karşılık 
bekleme anlayışından arındırması. Tecrid, malik olmamak; tefrîd, memlûk 
olmamaktır. Tecrîd, kalbi Allah'tan başka şeylerden uzak tutmak; tefrîd, 
Hakk'ı sânına layık olmayan sıfatlardan yüce tutmak, O'nu ferd (eşsiz, 

ff 21 7 

benzersiz) olarak görmek. ” 


214 Ey Âdemoğulları! Size avret yerlerinizi örtecek giysi ve süslenecek elbise verdik. Takva (Allah’a 
karşı gelmekten sakınma) elbisesi var ya, işte o daha hayırlıdır. Bu (giysiler), Allah’ın rahmetinin 
alametlerindendir. Belki öğüt alırlar (diye onları insanlara verdik).(7:26) 

215 Hac (ayları), bilinen aylardır. Kim o aylarda hacca başlarsa, artık ona hacda cinsel ilişki, günaha 
sapmak, kavga etmek yoktur. Siz ne hayır yaparsanız, Allah onu bilir. (Ahiret için) azık toplayın. 
[Kuşkusuz, azığın en hayırlısı takva (Allah’a karşı gelmekten sakınma)dır.] Ey akıl sahipleri, bana 
karşı gelmekten sakının. (2:197) 

216 Takvanın tamamı haram olma korkusuyla bazı helal şeyleri de terk etmektir. 

217 Ethem Cebecioğlu, age., s. 266. 
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Pend-nâme 'de tefrit ve tecrit çoğu zaman aynı anlamda ve birbirlerinin 
yerine geçebileçek şekilde kullanılmıştır. Dünya alâkalarını kalpten çıkarıp Allah'a 
yönelmek manasına gelen tecrit, Pend-nâme 'de ‘davayı terk etmek’tir. Bu dava 
şehvet, zinet, kendini beğenme, hasılı tüm dünyevi lezzetlerden müteşekkildir. 
Şehvet bir zevce gibidir onu boşamak gereklidir. Dünyevi lezzetleri terk edip 
mevcudattan ve masivadan ümidi ve alakayı kesen, sadece Allah’a itimat eden ve 
sırat-ı müstakime salik olan tecrit ehli olur ve herkesin başında yer alır. Tefrit ve 
tecritte hoca, üstat kabul edilir. Ancak mücerret olan fert olur, fert olan kişi de 
kendinin kadrini kıymetini bilir ve kibir göstennez. Ancak toz toprak olan insanların 
başının üstüne çıkabilir [P/b. 727-736]. 

Şarih tecridi “fani alakalardan ve dünyevi meselelerden muhabbet bağını 
koparmak” şeklinde tanımlar [BD/b. 727, 95b]. Zayıfların en zayıfı olan insan için 
bunların davasını gütmek münasip değildir [BD/b. 728, 95b]. İnsanın toprak gibi 
olması şarihe göre dünyada değerinin ve itibarının olmaması demektir [BD/b. 736, 
96b], 


Kibirden uzak durmak ama kendi kadrini bilmek ve her yere gitmemek de 
tecrit sahibi için elzemdir [BD/b. 737,96b]. 


* 

Diğer şerhlerde tecridin lügat manaları“bir nesneyi üryan ve mücerred 
etmek”[ŞPA/s. 608],”giysi ve alakalardan ari olmak” [RŞ/s. 511],“bütün dünyevi ve 
nefsani lezzetlerden kesilip Allah’a teveccüh etmek” [Ma/s.390] şeklinde verilmiştir. 
Istılahta ise “kalbinden gayrıların alakalarını izale”dir. Yani kendini afaka iltifattan 
kesmektir [ŞPA/s. 608], “Dava libasını çıkarma ve terk etme” ise bir başka ıstılahi 
manasıdır. Davadan kastedilen anlam şarihe göre sadece zenginliğin ve raksın huzur 
verdiği insanların iddialarıdır. Bu insanlar şiirlerin nağmelerinden hasıl olan 
heyecanları vecd sanan, hay huyla insanları Allah’ın kapısına çağıran, işsiz 
güçsüzlüğü mücahede ve dünyaya nazarı müşahede sayarak keramet davasını güden 
iddiacılardır. İşte tecrit bu davanın libasını zahir ve bâtından çıkarmaktır [RŞ/s. 511]. 


Tecrit makâm-ı muhibbîne erişmektir. Bu nefsani arzuları terk etmekle 
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mümkün olur. Kalbi tüm şehevi unsurlardan temizlemekle, sadece muhabbetullâh 
kalbe zuhur eder ve tecrit manasını bulur. Şehvet duygularından arman da makâm-ı 
arifine ulaşmıştır. Bu mertebeye varamayan tecride ayak basmış ve delalet makamına 
erişmiş olmaz. Şarihe göre tecritte diğer bir makam da makâm-ı ehlullâhtır ki dünya 
ve ziynetleri terk etmekle vasıl olunabilir [RŞ/s. 512, 513]. Terkte kalp huzuru ve 
safası vardır [ŞPA/s. 608]. 

Bütün mevcudattan ümidi kesip sadece Allah’a itimat etmenin gerekliliği 
bahsinde Hazret-i İbrahim’in Nemrûd tarafından ateşe atılma hadisesinde (bk. 
Peygamberler/Hazret-i İbrahim) mancınıkla havaya atıldığı sırada Cebrâ’il “Bir 
ihtiyacın var mı?” diye sorduğunda ondan hiçbir şey istemediğini, kendini Allah’a 
bıraktığını ifade etmesini aktarır [Ma/s. 392]. 

Hasılı “Kabayı terk edip abayı seçen kimse” tecrit ehlidir; İbrahim bin 
Edhem ve emsali gibi (bk. Mutasavvıflar/ İbrahim bin Edhem) [ŞPA/s. 608]. Tecrit 
ehli olabilmek için sadece dünyadan değil ahiretten de vazgeçmek gerekir. Huri, 
köşk gibi cennet nimetleri için değil, Allah’ın rızasını hak etmek için ibadet etmelidir 
[Ma/s. 393], 

Tefrit ise kendini“tek kılmak”tır; yani kendini enfüse iltifattan kesmektir. 
Afaka iltifattan kesilmenin ötesinde bir makamdır. Fert terkipten çözülmeyle olunur. 
Çünkü afak ve enfüste alakalarla terkibat çözülürse insanın kalbi ve ruhu Allah’la 
fert kalır. Tüm terkibattan kurtulup en basit hal ile nokta âlemine duhul etmek, 
Allah’a vahdet halvethanesinde mülaki olmayı getirir [ŞPA/s. 609- 611]. 

Tefrit tabiati şeriatla ıslah etmektir. Belki bilkülliye lezzetleri terk etmektir. 
Sonra nefsi tarikatle ıslah edip hevesini kırmak ve arzularını yok etmektir [ŞPA/s. 
610]. Dünyadan ve ukbadan fariğ olana Allah tefrit dersini öğretir. Dünyadan el 
çekmek alçaklığı ve kötülüğünden ötürüdür. Ukbadan el çekmekse onun dünya gibi 
mahlûk olmasından ileri gelir. Taalluk baki olan Halik’a gerektir; mahlûk ise fanidir. 
Bu yüzden havas taalluk ehli değil, amel ehlidir [ŞPA/s. 214]. 

Fert olabilen kişi emriler, vezirler gibi kibarların etrafında dolanıp 
dalkavukluk yapmayacak kadar kendi kadrini bilir. Dünyanın büyüklerinin 
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kapılarında dolaşmak insanın kıymetini düşürür. Bu yüzden sakınmak gerekir [Ma/s. 
395], 


Tevhit tecridin, tecrit de terfidin önceki aşamasıdır. Tevhit Allah’ın 
eserlerini müşahede ile, tecrit afaktan kesilmek ile, tefrit de enfusten tecerrüt ile 
hasıl olan manadır. Müteallikatın sonrası enfustür ki ondan sonra bir daha alakaya 
salih nesne kalmaz ve tefritle küll-i fenâ hasıl olur [ŞPA/s. 610]. 

3.2.2.3.2.14 Tevazu 

“Tevâzû; yüzü yerde olma ve alçakgönüllülük mânâlarına gelir ki, 

tekebbürün zıddıdır. Onu; insanın Hak karşısında gerçek yerinin şuurunda 

olup, ona göre davranması ve halk arasındaki durumunu da bu anlayış 

zâviyesinden değerlendirip, kendini insanlardan bir insan veya varlığın 

herhangi bir parçası kabul etmesi şeklinde yorumlayabiliriz. Bazıları tevâzuu, 

kendinde zâtı hiçbir kıymet görmeme... Bazıları,insanları insana yakışır 

saygıyla karşılayıp onlarla muamelesinde mahviyet içinde bulunma., bazıları 

İlâhî inayetle fevkalâde bir muameleye tâbi tutulmazsa, kendini halkın en 

şerlisi görme..bazıları da benlik hesabına içinde beliren büyük küçük her 

çeşit dâhili kıpırdanışa karşı hemen harekete geçip onu olduğu yerde boğma 

cehdi ve gayreti şeklinde tarif etmişlerdir ki, her birin in kendine göre hem bir 

>>218 

niahniili, henı de tarz-ı telakkisi vardır. ” 

“Hasılı tevâzû, hulukullah sarayının cümle kapısı olduğu gibi, Hakk’a 
vehalka yakın olmanın da en birinci vesilesidir. Gül toprakta biter. İnsan 
semâlarda değil yerde üremiştir. Mü ’min secde Umanıyla başı ile ayakları 
aynı noktada binleşince Allah ’a en yakın olur. ” 

Tevazu da Pend-nâme’de salikin aşması gereken yolda kazanması gereken 
hasletlerden biridir. Attâr sadece insana ait bir erdem olan tevazuyu toprağa 
yükleyerek ateşle arasındaki farkı farklı bir boyutta görmüştür. Toprak tevazudan 

218 Lale Bahtiyar, Sufi, Çeviren: Mehmed Temelli, İz Yayınları, İstanbul 2006, s. 32. 

219 M. Fethullah Gülen, Kalbin Zümrüt Tepeleri, C. 1, Nil Yayınları, İstanbul 2008, s. 114-120. 
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insan olurken, ateş nuraniyeti zamin olduğu halde en yükseklere meylettiği için zayi 
olur. Şerefli insanlar mütevazıdırlar, tevazu onların süsüdür, gönülleri aydınlık ve 
parlaktır, bu yüzden insanlar onları sever, dost edinirler. Tekebbürden ise bilakis 
düşmanlık zuhur eder [P/b. 232, 316, 352, 434, 440, 641]. 

BD ’de de tevazu Allah katında en büyük, en şerefli en övgüye değer insan 
hasleti olarak görülmüştür [BD/b. 434, 69b; b. 64, 89a]. Mütevazı olanın Allah 
tarafından yüceltileceğim bildiren 4ıl jj 220 hadisini iki kez eserinde 

kullanan şarih de [BD/b. 440, 70a; b.318, 59b] Attâr’ın tevazusuyla misal verdiği 
toprak hakkında ilginç bir görüş ortaya koymuş; tevazuyu evliya ve enbiyaların 
mayasını oluşturan olan toprağın şanı olarak tasavvur etmiştir [BD/b. 316, 59b]. 

* 

Diğer şerhlere göre de tevazu “kendini başkalarından aşağıda görmek” ve 
“alçak rütbede olanlara alçaklığını az göstermek”ten ibarettir [RŞ/s. 362]. Ya da 
“kendi nefsinin zillet ve ubudiyetini bilip aşağıya koymak”tır [ŞPA/s. 266]. Şarihe 
göre tevazu kadar devlete yakın bir yol yoktur. Mütevazı ilahi feyzden çokça kısmet 
alır. Tevazu tarikine salik olan kimse şeref tahtında saltanat eder [RŞ/s. 362]. 
Tevazu, daneyi bile yüceltir, güzelleştirir [RŞ/s. 385]. 

Attâr’ın “toprak ol” nasihati, tevazünün yanında ilahi aşkın yolunda olmaya 
teveccüh etmek iktizası olarak yorumlanmıştır. Şarihe göre buna sufiye lisanında 
“mahv” denir ve nihayeti “sahv”tır. Nâzımın muradı “Ölmeden önce ölün” emriyle 
amil ve fena içinde fena mertebesine varmakla Allah’a vasıl olmayı beyandır [RŞ/s. 
299]. Allah bir parça topraktan kendine halife olacak insanı yarattı. Ona ulvi 
nurunu arşa dek çıkaran ruh üfledi. Alemleri o nurla doldurdu. Ateşin kıvılcımı ise 
hafifliğinden dolayı yok oldu [ŞPA/s. 266]. 

Ateş ve nurun serkeşlikten zayi ve mahvolması bahsinde meleklerin nurdan 
yaratıldığı bilgisi veren şarih, Adem yaratılmadan önce zatın tecellisine takat 
getiremeyip helak olduklarını, Adem yaratıldıktan sonra bu hâlin kalktığını 


220 


Mütevazı olanı Allâh yüceltir.” 
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kaydetmiştir. İnsan kesif topraktan yaratıldığı için o tecellilere takat getirmişler ve 
helak olmamışlardır [Sa/s. 133]. 

Şarih burada BD ’de de alıntılanan “Mütevazı olanı Allâh yüceltir.” [Mü/v. 
57a; RŞ/s. 299] mealindeki hadisle beraber u' û' 

tslc- 221 hadisini venniştir [RŞ/s. 299]. 

Tevazünün zıddı riyaset ve kibirdir. Nefsini yüceltmek ve yüksek mevkilere 
gelmek avamın istediği bir durumdur. Tevazu hakikati ise tezkiye ehline mahsustur. 
Onun için -halife veya imam olmadıktan sonra-onlarda riyaset talebi olmaz [ŞPA/s. 
266], 


Mütevazı olanlar daima hünnet görürler. Zira yerde olan yüze kimse 
basmaz. Toprakla bir olanları insanlar topraktan kaldırıp yardım edenler. İnsan 
tabiati gereği başı havada değil, eli göğsünde olanlara muhabbet duyar. Tevazu 
ahsen-i ahlaktır [ŞPA/s. 294], 

Helak olmamak kendi nefsini herkesten aşağıda gönneye bağlıdır. Büyük 
evliyaların mütevazı olmasının nedeni de budur [RŞ/s. 299, 428]. Kendilerini 
köpekten daha üstün görmedikleri için kıymetli olmuşlardır [ŞPA/s. 410]. 

İnsan ilim ve marifet sahibi de olsa kendini her nadandan daha aşağıda 
tutmalıdır. Hazret-i Muhammed bile ^ ^ J». tŞİUâjc. U 222 diye itiraf etmiştir. Allah 
da insanlara ilminin sadece çok küçük bir kısmını verdiğini NJa VI gî*İI ö? pgj Uy 223 
ayetiyle bildirmiştir. Hak’tan haberi olana kendini ilimsiz bilip mütevazı olmak 
düşer. 


Tevazu enbiya sıfatı olduğu için aynı zamanda salih kişiler ve takva ehli ile 
sohbet münasebet etmeyi gerektirir [ŞPA/s. 410]. 


221 “Allah, birbirinize karşı tevazu ile davranmanızı bana vahiy ile emretti. Öyle ki, hiç kimse kimseye 
karşı övünmeyecek ve hiç kimse kimseye zulmetmeyecek.” 

222 “Seni hakkıyla bilemedik. ” 

223 Sana ruh hakkında soru soruyorlar. De ki: “Ruh, Rabbimin bileceği bir şeydir. [Size pek az ilim 
verilmiştir.”] (17:85) 
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Tevazünün zamin olduğu tüm fazilete rağmen münafıkın karşısında 
gösterilen tevazu hoş karşılanmayan bir durumdur. Haddinden fazla tevazu 
göstermek de nifak alametidir [Mü/v. 42a]. Mahallini bilip ona göre tevazu etmek 
lazımdır ki şeytanlık dergâhında melek yaratılışlı olmanın da sakıncaları vardır. Kötü 
mayalı kişilerin değil uluların yanında tevazu göstermek memduhtur [RŞ/s. 364]. 

3.2.2.3.2.15 Teybe 

Tevbe kelimesinin sözlük anlamı, dönmektir. Terim anlamı ise, dine göre, 
çirkin görülen kötü durumdan vazgeçip, dinin övdüğü bir duruma dönmektir. Allah’a 
yönelmektir. 

Attâr’a göre fütüvvet ehlinin ibadeti günahlarından bağışlanmayı dilediği 
için ibadeti günahlarından fazladır. Günah işledikten sonra tevbe etmenin 
gerekliliğini eserde sık sık vurgulayan Attâr, dünyadaki her yeni günü fırsat bilip 
insanoğlunun tevbe etmesini nasihat etmiş, tevbenin kulu cehennem ateşinden hıfz 
edeceğini hatırlatmıştır. Günah işledikten tevbe etmeyi sonraya bırakanın tevbesinin 
kabul olmayacağı da Attâr’ın verdiği bilgiler arasındadır [P/b. 555, 556, 612, 614]. 

BD bu konuyla ilgili beyitlerin şerhinde tevbe konusunda fıkhi bilgiler 
verme gereği duymuştur: Kişi nasıl dinî vecibelerini yerine getinneyi 

erteleyemiyorsa tevbesini de erteleyebilmesi mümkün değildir. Büyük ya da küçük 
tevbe günahtan hemen sonra sadır olmalıdır. Eğer günah Allah’la kul arasında olursa 
yapılan tevbenin üç şartı vardır ve biri dahi noksan olursa o tevbe sahih olmaz. 
Birincisi müptela olunan günahtan nefsi men etmektir. Zira o günahı işlemekte ısrar 
eden tevbe değil, alay etmiş sayılır. İkincisi işlenen günahtan pişmanlık duymaktır. 
Ama pişmanlığı işlediği günah için değil başka bir şeyden olursa o tevbe kabul 
edilmez. Söz gelimi içki içen sarhoşluktan ya da baş ağrısından ya da maddi 
kaygılardan tevbe ederse o kişi de şer’an tevbekâr sayılmaz, günahı da defterden 
silinmez. Üçüncü şart da günahına dönme kudreti olduğu halde bir daha bunu 
yapmamaya niyet ve azmetmektir. Zira terk ettiği günaha dönme kudreti olmayan 
kimsenin o günaha tevbesi olamaz. Mesela zina yapanın zina aleti kesildiğinde tekrar 
bu günahı işleme kabiliyeti olmadığından buna niyet etmesi gibi bir durum da söz 
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konusu olamaz. Hasılı işlediği günaha dönme kudreti var iken o günahtan pişman 
olarak ve Allah’ın rızasıyla tevbe etmek eski günahlarını yeni sevaplarla 
setredecektir [BD/b. 556, 81b]. 


* 

Özür insanın ettiği günahı mahvedecek bir şey aramasına denir. Üç şekilde 
olur: biri ‘işlemedim’ diye inkâr etmektir, ‘biri işledim ama filan manadan ötürü 
işledim’ diye günahı günah olmaktan çıkaracak şeyi zikretmektir. ‘Biri de işledim 
ama bir daha işlemeyeyim’ demektir ki işte bu tevbedir [ŞPA/s. 103]. 

Şarih Attâr’ın günah işleyen kula “Ey bende” diye seslenmeyi tercih 
etmesinde günah işlemenin kulluğa zıt olduğunu ihtar etme isteği olarak 
yorumlamıştır. Günahkâra “aziz”, “püser” gibi tazim bildiren lakaplarla seslenmek 
de adaba aykırıdır. Tevbe etmenin günahkârı günahlarından temizlemesi hakkında 
şarih <d ı_ıAll 224 hadisini vermiştir [RŞ/s. 468]. 

Günah yılan gibi zehirlidir ve vücut bulduğu zaman geciktirmeyip ilacını 
görmelidir [ŞPA/s. 500], Attâr’ın verdiği tevbenin günahtan hemen sonra edilmesini 
nasihatinin sebebi şarihe göre ölümün her an vuku bulma ihtimalidir. Tevbeyi 
geciktirmenin faydasız olacağı düşüncesini de şarih bu sebebe bağlamıştır. Yoksa 
gecikmiş bir tevbenin makbul olmaması gibi bir durum söz konusu değildir. Şarih bu 
düşüncesini jc. GfUı Jİj A } 225 ayeti ile desteklemiştir [RŞ/s. 468]. 


Her zaman tevbenin yenilenmesi gerekir; çünkü insanoğlu hatadan hâli 
değildir. Arifler tevbelerini daima yenilerler çünkü tarfetü’l-ayn-ı Hak’tan gafil 
değildirler [ŞPA/s. 541]. 

Kul günahı işledikten sonra bağışlanmayı dilemelidir. Tevbe ibadete dönüş 
ve işlenen günahın affedilmesi talebidir. Dönüşün hakikati bu ikisinden ibarettir. Biri 
lisanla yapıldığı için kavli, diğeri erkânla yapıldığı için fiilîdir. Kalpten pişman 
olmak da tevbe sayılır [ŞPA/s. 499]. 


224 “Tevbe eden, hiç günah işlememiş gibidir. ” 

2 ~ 5 [O, kullarından tevbeyi kabul eden], kötülükleri bağışlayan ve yaptıklarınızı bilen[dir]. 
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Attâr’ın nasihat ettiği her seher kalkıp istiğfar etmenin yani teheccüdün 
tertibi hakkında bilgi veren şarih, bunu yapanların jUdaVlj ^jsAi~üı 22ft ayctinin 
beyanında alacakları karşılığın malum olduğunu kaydetmiştir. Şarihe göre seher 
vakti ilahi feyzlerin yayılma zamanı olduğunda istiğfar ve zikre mahsus ve icabet 
mahali olduğu açıkça belirtilmiştir. Her gün güneş guruba vardıktan sonra bir daha 
dönmesi imkânsızdır. Bu fırsatı ganimet bilmek gerekir [RŞ/s. 484, 485]. 

3.2.2.3.2.16 Uzlet 

“ Arapça, halktan uzaklaşıp, onlardan ayrı yaşamak anlamında bir kelime. 
Müride başlangıç hâlinde uzlet gerekir. Bu, halkın onun şerrinden veya o, 
halkın şerrinden kurtulsun diye değildir. Bu, kötü ahlaktan uzlet (ayrılmak) 
tır. Vatanı değil, sıfatları değiştirmek esastır. Ciineyd "dinini selâmete, 
bedenini ve kalbini rahata erdirmek isteyen, insanlardan ayrılsın. Zira, bu 
zaman vahşet zamanıdır, akıllı olan vahdeti uzlette arıy andır" der. Kur’an'da 
uzleti anlatan bazı ayetler şunlardır: "Sizi ve Allah'tan gayrı çağırdıklarınızı 
terkediyorum" (Meryenı/46), "Onları ve tapmakta olduklarını terkediniz" 
(Kehf/16). ” 227 

Pend-nâme’’ ye göre uzlet bütün halktan yüz çevirmek, onlardan bir ifrit gibi 
uzaklaşmak ve Hak zikri ile meşgul olmaktır. Bu hal insanı dünya ve ahiret 
meşakkatinden selamete götürür. [P/b.59, 197] 

[-] 

Uzlet masivanın pasından kalp ayinesini temizlemek ve dünyevi alakalardan 
kesmek suretiyle iki âlemde rahatlığı sağlayacak olan bir haldir; kİj*JI U5Ldl 228 
hadisi bu beyana delildir. Uzlet öncelikle ekser hatanın sebebi olan lisanın hıfzına 


226 Sabredenler, doğru olanlar, huzurunda gönülden boyun büküp divan duranlar, Allah yolunda 
harcayanlar ve [seherlerde (Allah’tan) bağışlanma dileyenlerdir.] (3:17) 

227 Ethem Cebecioğlu, age., s. 278 

228 “Selamet uzlettedir.” 
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baistir. c^al\ ^ j ki^ k*^j s jZc. kA^ll 229 hadisinin de delil olduğu üzre 
hikmetin onda dokuzu uzlettir [RŞ/s. 127]. 

Halktan uzak olmak nefsin şerrinden ve halkın fesadından emin olup 
kenarda vird ve zikre müdavemet ve ahiret tedariki yapmak için fırsat yaratmak 
demektir. Şarih burada halktan tamamıyla uzaklaşıp çöllerde ve dağlarda Allah’ı 
zikrederek ve hayvanlar ile ünsiyet geliştirmenin de hâl erbaplarından vaki olduğu 
bilgisinden sonra misal olarak Ebu- Yezid-i Bistâmî’nin hayatını vermiştir (bk. 
Mutasavvıflar/Ebû Yezid El-Bistâmî). Hanefi ulemasıyla Şafii ulemasının arasında 
cari olan “Uzlet zamanı çöl ve dağda mı olmak efdaldir yoksa halka yararlı olmak 
üzere şehirde yaşamak mı?” tartışmasını bahis konusu eden şarih sonunda halk 
arasındaki fesattan dem vurmuş ve dolayısıyla halktan kaçışın tercih edildiği bilgisini 
vermiştir. Her ne kadar cemaatle beraber olmak makbul görünse de şarih kendi 
zamanında bu hâlin müşkül bir hâl olduğunu teslim etmiştir [RŞ/s. 269]. 

Evliyanın bir kısmı gezip dolaştıkları halde halkla kaynaşmadan, bir kısmı 
da mağaralarda tek başlarına yaşamak suretiyle uzleti şeçmişlerdir. Allah’ı zikreden 
salik mutlaka halktan uzak, nesnas dedikleri ve şarihin “yaban adamı” olarak tarif 
ettiği insanlar gibi yabani ve ürkek olmalıdır [ŞPA/s.230]. 

3.2.2.3.2.17 Zikir 

Anmak, hatırlamak, yâd etmek manalarına gelen zikr sözcüğü tasavvufun en 
önemli ıstılahlarından biridir. 

“Tasavvufî kavram olarak ise, riyâzetirı en önemli esası, kulun Rabbine 

w ^ 230 

yaklaşmasını sağlayan en büyük ibâdet olarak tanımlanmıştır. ” 

“Zikirle ilgili ayet ve hadislere bakıldığında, onun ne kadar önemsendiği 
açıkça görülmektedir. Üç ayet-i kerimede “zikr-i kesir ” emri vardır. Bir 
ayette, “mü ’minlerin ayakta, oturarak ve yanları üzere yatmışken Allah ’ı 
zikrettiği belirtilmektedir. Bir ayette, “içinden yalvararak ve korkarak, 

229 “ Hikmet [faydalı şeyler], on kısımdır; dokuzu, uzlet, biri az konuşmaktır.” 

230 Abdürrezzak Kâşânî, age.,s. 248-250. 
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âşikâre olmayan hafif bir sesle Rabbini an da, gafillerden olma!” lafızlarıyla 
anlatılan zikrin, gafletin zıddı olduğu “unuttuğunda hemen Rabbini an ” 
ayetiyle teyid edilmektedir. Bir başka ayette, “dünya malı ve çoluk çocuğun, 
insanı Allah ’ın zikrinden alıkoymaması ” emredilirken, bir başka ayette 
“ticaret ve alış verişin kendilerini Allah’ın zikrinden alıkoymadığı kişiler” 
“ricâl” (Allah adamı) olarak tavsif edilmektedir. Bir yandan kalplerin ve 
gönüllerin ancak zikri İlâhî ile itminana erebileceği vurgulanırken, diğer 
yandan “Hakk ’ın zikrinden yüz çevirenin dar bir geçimle ibtila edileceğine ” 
dikkat çekilmektedir. Münafıkları zemmeden ayette ise, onların Allah Teâlâ ’yı 
çok az zikrettikleri ifade edilmektedir. Zikrin fazileti hadislerde de 
övülmüştür. Hazret-i Peygamber(as) bir hadiste “Rabbini zikredenle 
etmeyeni diri ile ölüye benzetir. Başka hadislerde: “kulum Beni zikrettiği 
zaman Beni nasıl sanıyorsa Ben öyleyim ve onunla beraberim... ” “Size 
amellerinizin en hayırlısını haber vereyim mi? Allah’ı zikretmek” “Bir 
topluluk oturup Allah ’ı zikrederse, melekler onları kuşatır, rahmet onları 
kaplar... ” buyurulur”. 231 

Zikir, Pend-nâme' de üzerinde sıkça durulan bir konudur. Attâr zikir ve 
zikretmenin gerekliliği, zikrin nasıl olduğu ve olması gerektiği konusunda bilgiler ve 
nasihatler vermiştir. Ona göre genel anlamıyla Allah’ı anma diye 
tanımlayabileceğimiz zikrin en ideal şekli evliya ve enbiyanın âdeti olduğu üzere 
Allah’tan başkası için dudağını kıpırdatmamakla olur [P/b. 377]. 

Attâr’ın verdiği bilgilere göre zikir üç şekilde gerçekleşir: Avam (bk. Avam, 
Havas, Ehass) sadece diliyle Allah’ın adını zikrederken havas bunu kalbiyle yapar, 
hassü’l-has dediği ehassın zikri ise zikr-i sırdır. Allah, insan vücudunda yer alan yedi 
uzva mahsus birer zikir tayin etmiştir; elinki acizlere yardım, ayağınki hısım 
akrabayı ziyaret, gözünki Allah korkusuyla ağlamak ve onun varlığının dünyadaki 
alamet ve ayetlerine bakmak, kulağınki onun emr-i şerifini dinlemek, kalbinki ona 
arzu ve iştiyak, dilinki ise Kur’an okumaktır. Eserde salike halayıkla alakasını 
kesmesi, Allah’tan gayrısıyla dostluk kurmaması, yeme içme ve uyuma gibi dünyevi 


231 Kemal Sayar, age., s. 85-86. 
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ihtiyaçlara düşkünlük göstermemesi, bütün bunlar yerine sabahını ve akşamını 
Allah’ı anarak ihya etmesi öğütlenmiştir. Kalp zikirle meşgul oldukça nefs-i emınâre 
sükûn bulur, dünya malı hevesinden vazgeçer. Dili ve kalbi Allah’ın zikrinden gafil 
olanın yoldaşı şeytandır [P/b. 364- 374]. 

Zikrullâh kelimesinin yanında Allah’ı yâd etmek ibaresi de eserde yerinde 
kullanılmıştır. Buna göre Allah’ın yâdından gafil olmak insanı hamakate sürükleyen 
bir durumdur. Attâr tarafından batıl bir tarik olarak kabul edilmiştir [P/b. 586-589]. 

Pend-nâme ’de yedi uzva hasredilen zikir, BD ’de her saç teli için bile gerekli 
olan bir hadisedir [BD/b. 368, 64a]. Allah’ın adaletinden haberdar olan kişi, O’nun 
zakire mükâfatını mutlaka vereceğini bilir [BD/b. 357, 63a]. Fani hayat nefes alıp 
vermeye bağlı olduğu gibi sonsuz hayat da tezekküre bağlıdır [BD/b. 362, 63b]. Bu 
yüzden bu ömürdeki bir nefes bile boşa harcanmalı, günler ve geceler mümkün 
olduğunca vird ve zikir ile ihya edilmelidir [BD/b. 681, 92a]. 

* 

Allah kullarına 232 [RŞ/ S . 390; Ma/s. 121] ve 'M û# 4İ ^ 

' M Iayetlerinde olduğu gibi kendini sürekli zikretmelerini 

buyurmuştur [RŞ/s. 398; Ma/s. 121]. Zikre sabah ve akşam müdavim olmak gerekir; 
çünkü bu iki vakit gece ve gündüz meleklerinin içtima vakti olduğu için duaların 
kabul olduğu vakitlerdir. Zikri neşat üzere yapmak, bedene ne kadar gevşeklik 
gelirse gelsin kalbe zaaf gelmeden zikrullâhla meşgul olmak, Attâr’m günleri 
zikirden gafletle geçirmemekten kastıdır. Zikirden gafil olan muhabbetullâhta 
bulunmaz [RŞ/s. 391]. 

Zikrullâh kalpteki pası izale eder. Kalbi zulmetten ihraç ve nura ithal eder 
[ŞPA/s. 566]. Kalp masiva sevgisiye yaralanmıştır, zikir merhemiyle şifa bulacaktır 
[Ma/s. 123], Zikrin ruha gıda olduğu bahsinde gıdayı şarih, ilim ve marifetten ibaret 
olan kalbi lezzet olarak tarif etmiştir. Zevk-ı selim sahiplerine mahsus olan bu lezzete 
bâtıni hislerle ulaşılır. Bu mertebe arifler ve vasıllar içindir [RŞ/s. 391, 392]. 

232 Artık beni anın, ben de sizi anayım; bana şükredin, nankörlük etmeyin. (2:152) 

233 Ey iman edenler! Allah’ı çokça zikredin. (33:41) 
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Dünyada zakir olmayan kalp kasavetine duçar olur [RŞ/s. 395], ahirette de 
ecr ü sevaba vasıl olamaz [Ma/s. 129]. Zikrullâh kıyamet gününde mümini Allah’ın 
gazabından koruyacak, affına mazhar kılacaktır [Ma/s. 121-122]. 

Şarih Allah zikrinden gafil olmanın hamakatten doğduğu fikrini izah 
ederken Hazret-i Mûsâ’nm “Yâ Rabb! Sevdiğin kul kimdir?” sorusuna Allah’ın 
sevdiklerini kendisini yerde ve gökte zikretmek gibi hasletle donattığı, 
sevmediklerini ise bu hasletten mahrum bırakarak halk ettiği şeklindeki cevabını 
aktarmıştır [RŞ/s. 477]. 

Zikretmek için öncelikle akıl gerekir. İlim akıl üzerine mebnidir. İlim ve 
akıl olmayan gönülde zikir de olamaz. Bunda insanın daima zikre hazır olması 
gerektiğine, ancak günahlardan korunup ibadete yakın olabileceğine işaret vardır. 
Sürekli Allah’ın huzurunda olan insan her ne iş yaparsa yapsın, O’nunladır ve ona 
gaflet yoktur. Uykuda bile olsa nefsi tespihtedir [ŞPA/s. 522-523]. 

Zikrullâhın diğer bir şartı olan hünneti, zikir sırasında abdest almak, buhur 
gibi şeyler yakmak, zikir mekânını ve elbiseyi temiz tutmak, kalbi masivadan 
temizlemek, yalnızken kıbleye yönelmek, zikir meclisinde zakirlerden başkalarının 
maksurelerden zikri seyretmesine izin vermemek şeklinde açıklayan şarih sufi 
seyyidlerin sema meclisinde kapıların yabancılara kapalı olduğu bilgisini vermiş, 
kendi zamanında bu kurala uyulmadığından bahsetmiştir. Özellikle Mevlevihanelerin 
ve Halveti te kk elerinin darüssemalarmın kapılarının açık, maksurelerinin yabancılar 
için tertip olunmuş vaziyette olmasını, kendilerine gelen namahrem ziyaretçilerle 
övünmelerini, hatta bu yüzden birbirlerini kıskanmalarını garip bulduğunu açıkça 
belirterek eleştirmiştir [Ma/s. 129-130]. 

Allah’ın zikrini hürmetsiz söylemenin bid’at olduğu bahsinde de 
hürmetsizliğin sınırları çizilmiştir: Allah’ın ism-i şerifini istihza ve hezelle, yemek 
çiğnerken, hacet giderirken, çöplüklerde, pis mevzilerde, saz ve eğlence üzerine 
söylemek çirkindir. Uykuluyken, gürültüde, meşgul olanların yanında, gafletle ve 
hakiki manasına vakıf olmadan O’nun adını anmaktan sakınmak gerekir. O’nun adı 
anıldığında “celle celalehu” gibi sözlerle mukabele edilmelidir. O’nun adının 
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bulunduğu bir şey yerden yüksekte tutulmalı, duvar aralığına sokulmamalıdır. îsm-i 
şerifi gerekli gereksiz zikredilmemeli, nağme ile söylenmemelidir [ŞPA/s. 305]. 

İnsan bedenindeki tüm uzuvların çeşidi gibi zikirlerin de çeşidi vardır. Her 
birinin zikri hâline münasip olan şekil üzerinedir. Bütün eşya da bu üslup üzerinedir. 
Allah’a giden yol mahlûkların nefeslerinin sayısı kadardır [ŞPA/s. 307]. Kul Allah’ı 
önce lisanla, sonra kalple, sonra sır ile zikreder [ŞPA/s. 302]. 

Lisanla yapılan zikir ile kalpten gizlice yapılan zikrin hangisinin daha 
faziletli olduğu konusunda şarihler fikirlerini beyan etme fırsatı bulmuşlar ve genel 
olarak tercihlerini gizli ve kalpten yapılan zikirden yana kullanmıştır. Kalple yapılan 
zikrin tercih edilmesi riyadan korunmuş bir ibadet olduğu inancına bağlanmıştır 
[Ma/s. 125], Onlara göre kılı kırk yaranların yanında teşbih edilmemelidir. Teşbih ve 
tehlil ancak Allah’ın adaletini hatırlamak ve kalp temizliği ile vird ve zikirden 
ibarettir [RŞ/s. 391]. 

Avamın zikrinin dille olduğu beyanında ffjj* gi LA \1 ^ \ AL j 2 L “ ayeti 
verilmiştir [RŞ/s. 394];ki burada bahsi geçen zikir, mecazî zikirdir. Zira kalpleri 
gafildir. Nifak ehlinin de zikri avamınki gibidir [ŞPA/s. 304]. 


Cahiller zikirden lezzet bulamazlar. Cehalet günaha sebeptir, günah hicaptır, 
hicap gaflettir, gaflet de zikirden zevk almaya manidir. Bu sebeten avamda zikir 
olmaz, olsa da avam bundan lezzet bulmaz. Bu sırra işaret için ^ jCuil iiıl jSİ lily 

ö? fijj k ûA?A ^ s - 1 fA L] AÂ 235 ayeti inmiştir [ŞPA/s. 

311], 


Öte yandan Ma ’da şarih, aleni olan zikrin gafilleri de teşvik edeceği, şeytanı 
kovacağı, hele hele cemiyet ile olduğunda zakirin hem zikredeceği hem de zikir 


234 Bu da mü’minleri ortaya çıkarması ve münafıklık yapanları belli etmesi içindi. Onlara 
(münafıklara), “Gelin, Allah yolunda savaşın veya savunmaya geçin” denildi de onlar, “Eğer 
savaşmayı bilseydik, arkanızdan gelirdik” dediler. Onlar o gün, imandan çok küfre yakın idiler. 
[Ağızlarıyla kalplerinde olmayanı söylüyorlardı.] Oysa Allah, içlerinde gizledikleri şeyi çok iyi 
bilmektedir. (3:167) 

235 Allah, bir tek (ilâh) olarak anıldığında ahirete inanmayanların kalpleri daralır. Allah’tan başkaları 
(ilâhları) anıldığında bakarsın sevinirler. 

(39:45) 
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dinleyeceği için daha şerefli ve faziletli olacağı düşünceleri de bahis konusu etmiştir. 
Ona göre zikr-i cehr de denen ve lisanla yapılan zikri inkâr etmek cahilliktir ve bu tür 
insanlar Ahmed’in şeriatını “arpalık ve maişet namına” satmaktadırlar [Ma/s. 125]. 

Havasa mahsus olan kalbı zikir ise hakiki zikirdir [ŞPA/s. 304]. Kalbı zikri 
gerçekleştiren has, muhabetullâh ve marifetullâh ile ihtisas bulandır [RŞ/s.394]. 

Hakka iştiyak şeklinde kendini gösteren kalbin zikri vicdaniyattandır; 
âşıkların kalp bahçesine dikili olan muhabbet ağacı marifet suyunu besler; kökü 
sırrın içinde, dalları himmet semasında gölge ve meyve bahşeder ve ue dA 
236 mantığınca kendisinden meyve toplayan sadıklara o meyvelerin verdiği zevkten 
âşık için maşuka bir kalp iştiyakı hasıl olur. Bunun semeresi sadık âşık hakkında 
ahirette belli olur. Şarihe göre ilahi işlerde nihayet yoktur ve arif bu işlerin rütbesine 
göre marifete istek gösterir [RŞ/s. 398], 

Kalble yapılan zikre örnek olarak Hazret-i Ebû Bekir’in hicret sırasında 
Hazret-i Muhammed’le mağarada gerçekleşen (bk. Halifeler/ Hazret-i Ebû Bekir) 
olay örnek verilmiştir [Ma/s. 126-127]. 

Ehassın zikrinin sır olduğu hususunda şu açıklamalar getirilmiştir: İnsanın 
sırrı kalpte icat olunmuş, bedende ruh gibi olan bir latifedir. Ruh muhabbet, kalp 
marifet ve sır müşahede mahallidir. Zira “hassın yüzünün tecellisi” olan sır, ilahi 
sırdır. Bu münasebetle Allah’la kul arasında vasıta yoktur. Bu yüz de kulun tüm 
tecellilerden hissesidir. Bu cihetten müşahede lazım gelse sır gözüyle müşahede 
olunur. Hakk’ı Hak’la görmek budur. Zira halkla Hak müşahede olunmaz. Yani, 
mahlûk halk oluşuyla değil, hakkaniyet cihetinden Hakk’ı görür. Onun için bu zikre 
“hassü’l-hasın zikri” denir. Zira kalbi zikrin bâtınıdır. Kalp zikrinde huzur manası 
vardır. Bunda ise zakir ve mezkûr birdir [ŞPA/s. 302], Hassü’l-has olan vasılların 
dilleri ve hatta hal dilleri ne kadar susmuş da olsa gönül dilleri ilahi zikir ile coşar 
[RŞ/s. 394], 


236 Bu ağaç, Rabbinin izniyle [her zaman meyvesini verir.] Öğüt alsınlar diye Allah insanlara misaller 
getirir. (14:25) 
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Attâr’ın bedendeki her uzva mahsus tasavvur ettiği zikirler hakkında şarihler 
şunları söylemişlerdir: 

Kalbin zikri olan Allah’a iştiyaka sahip olmayanın hayvandan farkı yoktur. 
Müştak olmayan, hakiki insan olamaz. Hayvani nefse ise azap vardır. Aşk ve şevk 
ehline azap olmaz. Hakk’a kavuşmaya aşk tarikinden başka yol yoktur [ŞPA/s. 310]. 

Lisanın zikri olan Kur’an okumak, müminin sermayesidir. Ahiret ticareti 
onun nazmını zikir ve manasıyla amel etmekle olur. Bu ticaretten mahrum olan da 
müflis olur [ŞPA/s. 312], 

Kulların vakitlerini dua, zikir, kıraat ve fikirle geçirmeleri gibi vazifeleri 
vardır. Şarihe göre nâzımın Kur’an’ı lisanın zikri olarak görmesi bu vazifelerin 
cümlesini camidir [RŞ/s. 398] . Kur’an okumak, Kur’an’ı öğrenmek ve öğretmekten 
daha şümullü bir ameldir [ŞPA/s. 305]. 

Dil Kur’an’ı tilavet için olduğu gibi kulak da bunu dinlemek içindir [ŞPA/s. 

310], 


Tevbekârların ve ariflerin sürekli ağlamaları gözün zikrindendir [ŞPA/s. 
309]. Allah korkusundan ağlamak hassü’l-hasın işidir [RŞ/s. 398], 


Şarih gözün bir diğer zikri olarak nâzımın andığı, Allah’ın ayetlerine ibretle 
nazar etmek hususunda jkl jLjli ve çÂ) ^ LLI 

ayetlerini vermiştir. Nazarın gerekçesi mücerredeyi müşahede etmek değil, 
hakikatlerden ibret almak [ŞPA/s. 309] ve Allah’ın celalini ve azametini 
düşünmektir. Şarihe göre nâzımın nazar etmekten önce ağlamayı anmasının nedeni 
kişinin gözünü hevesli bir çocuk gibi heveslerine bakmaktan vazgeçirip korkutması 
için önce ağlatması gerekliliğidir. Böylelikle göz Allah’ın ayetlerini görebilir. Gözün 


237 [Allah’ın rahmetinin eserlerine bak! ]Yeryüzünü ölümünden sonra nasıl diriltiyor. Şüphe yok ki O, 
ölüleri de elbette diriltecektir. O, her şeye hakkıyla gücü yetendir. (30:50) 

238 Varlığımızın delillerini, (kâinattaki uçsuz bucaksız) ufuklarda ve kendi nefislerinde onlara 
göstereceğiz ki, o Kur’an’ın gerçek olduğu onlara iyice belli olsun. Rabbinin, her şeye şahit olması 
yetmez mi? (41:53) 
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kalbi, kalbinde şehveti tahrik edebileceği ve ı> ^ 239 

hadisinin de bildirdiği gibi sahibini bela oklarına duçar edeceği açıktır [RŞ/s. 398], 

3.2.2.4 Şeriat 

Şeriat “ dinin zahiri yönüne ait kaideleridir veya dinin hukuk kurallarıdır. ” 
240 Tasavvufta dört kapı olarak ifade edilen şeriat, tarikat, marifet, hakikatin ilki olan 
şeriatın kurallarına riayet edilmeden ve fiilen uygulamadan diğer kapılara geçmek 
mümkün değildir. Bu bakımdan şeriat kapısı, sufinin sülük yolunda uğradığı ilk 
konaktır. Şeriatta İslam’ın temel prensipleri yer almaktadır. 

“Ahmed Yesevi’ye göre şeriatın makamları şunlardır: Hak teâlanın 
varlığına birliğine, sıfatlarına ve zatına iman getirmek; namaz kılmak, oruç 
tutmak, zekât vermek, hac yapmak, yumuşak konuşmak, ilim öğrenmek, 
Hazret-i Peygamber’in sünnetini yerine getirmek, emr-i marufu yerine 
getirmek, nehy-i münker kılmak. ” " 4I 

Attâr Pend-nâme' de salike şeriat yolundan sapmamasını nasihat eder, 
böylelikle aslını bulur ve hakikate vasıl olur. Mümin, şeriatın yasakladığı ve makbul 
bulmadığı fiilleri işleyenlerden uzaklaşmak, dünyanın kurtulmuşlarından olmak için, 
şeriatın yasakladıklarını hayatından def etmelidir. Bu yasaklara müptela olmak 
imanın rükünlerini zayıflatır, gevşetir; dostları uzaklaştırır. Kişiyi şer’i yasaklardan 
uzaklaştırmak nefsin başını döverek onu hor görmek ve hakir tutmakla mümkündür. 
Ancak şeriat yolundan geçilerek hakikate vasıl olunur. Şeriatın dışına çıkan da 
dalalete düşer [P/b. 53, 87, 137, 347, 348, 351, 745, 746], 

BD’ de mahzûrât-ı şer’iyyeyi def etmenin insanı Allah’ın gazabından 
kurtaracağı inancını işlenmiştir. Bunu yapabilmek için aciz bir kul olduğunu 
hatırlamak ve bu mahzuratın şeytanın aldatmacalarıyla insanın derununa arız 
olduğunun bilincinde olmak gerekir [BD/b. 53, 24a; b.87, 31a; b. 137, 38a], 


239 “Harama bakmak, şeytanın oklarından zehirli bir oktur.” 

240 Ethem Cebecioğlu, a.g.e,, s. 671 

241 Mustafa Tatcı, Yunus Emre Dîvanı 1 İnceleme, Milli Eğitim Bakanlığı Yayınları, İstanbul, 1997, s. 
417. 



181 


Din ve dünya selameti ve kurtuluşu isteyene şeriat yolundan çıkmamasını 
nasihat eden şarih [BD/b. 746, 97a] şer’ ve kanunun emirlerine muhalif ve mugayir 
hareket eden kimsenin gerek kendi zatına gerek dostlarına zarar ve ziyanı mukarrer 
olmakla kendisiyle ilişkiyi kesmek zaruridir [BD/b. 307, 58b]. 

* 

Lügatte “suyun tariki”anlamına gelen şeriat Allah’ın kulları için din olarak 
koyduğu yoldur. Hazret-i Peygambere göre ise Allah’ın müminin kalbine attığı ve 
kalbin yarılmasına sebep olan nurdur. Sufiye ıstılahı olarak da şeriat, kulluk 
vazifelerini yerine getirmektir[RŞ/s. 382; ŞPA/s. 620-621]. 

Şeriat tarikatın başlıca şartıdır. Hatta “esas tarikat şeriattır.” [Ma/s. 15]. Bir 
aslın neticesi olan şeriatı tutan hakikati bulur. Birbirlerine merhun iki kavramdır 
hakikatle şeriat. Hakka ulaşan müstakim yolun zahiri şeriatsa, bâtını hakikattir. Şeriat 
ubudiyet vazifelerini yerine getirmekse, hakikat rububiyeti müşahede etmektir 
[RŞ/s. 516], Şeriatsız olan, hakikat dairesine dâhil olamaz [ŞPA/s. 621]. Marifet ve 
hakikatin zuhuru şeriatla amel üzerine mebnidir [ŞPA/s. 620]. 

Aklı olan kişi şeriatta mezmum olan fiillerden kaçınmalıdır [RŞ/s. 382; 
Ma/s. 222], Şeriatın ipine sarılan akıllılar zehirli bir yılana benzeyen dünyaya 
teşebbüsten uzaktırlar [RŞ/s. 183]. Sırat-ı müstakime salik olanlar heveslerine 
uymazlar, her işlerinde mezhep ve meşrebini şeriata uydururlar [RŞ/s. 532], 

3.2.2.5 Tevhit 

“Tevhid sözlükte birleşmek, bir kılmak gibi anlamlarla karşılanmaktadır. 
Cürcânî, tevhidi, Allah ’ın zâtını, akılla tasavvur olunan, zihnî olarak hayal 
edilebilen her şeyden uzak tutmak, diye tarif etmiştir. " 242 

Vahdet yani Allah ile bir olma fi kr i tasavvufun adeta özüdür. Bu anlayışa 
göre mutlak varlık olan Allah tekdir, ebedîdir, eşi ve benzeri yoktur. Varlık âlemi de 
o birliğin yansımasıdır. Salikin amacı tasavvuf! mertebeleri birer birer aşarak mutlak 


242 


Ethem Cebecioğlu, age., s. 718. 
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varlığa yani fcnaliİlâha ulaşmaktır. Vahdetin dışındaki her şey kesrettir. Kesret 
fenafillâha ulaşmada salike çeşitli engeller şeklinde tecelli eder. 

Tasavvuf düşüncesinde, yaratanla yaradılanın tek kaynaktan geldiğini ve 
"bir" olduğunu savunan vahdet-i vücud görüşü Pend-nâme ’de üstü kapalı biçimde 
karşımıza çıkar. Tanrı ile kulu bir olduğuna göre kula hizmet eden Rabb’ine hizmet 
etmiş sayılır ve devleti ve hürmeti hizmeti ölçüsünde artar. Eserde, tevhit mülâhazası 
muktezasınca her şeyi Hak'tan bilmek ve hacetini yalnız O’ndan istemek konuları ele 
alındığından bu başlıklara yer vennemizin yerinde olacağı düşüncesindeyiz. 

3.2.2.5.1 Her Şeyi Hak'tan Bilme 

Attâr’a göre kulun işlediği hayrın kaynağı aslında Allah’ın iradesidir. Her 
şey O’nun iradesiyle vuku bulduğu için esasen kötü diye bir şey yoktur [P/b. 585]. 

Şarih de bu düşünceyi insandan sadır olan eyleyen hayrın menbaının 
Allah’ın tevfîki olduğunun bilinmesi gerektiği şeklinde yorumlamıştır [BD/b. 585, 
84b], 


* 

Allah’ın her fiili hayırdır. Ona şer izafet olunamaz. Şer bize nisbetledir 
[ŞPA/s.521], 

3.2.2.5.2 Hacetini Yalnız Ondan İsteme 

Attâr insanın ihtiyaçlarını sadece Allah’tan talep etmeyi nasihat etmiştir. 
Allah dışında başka bir varlığa hacetini bildinnek, ev sahibi dururken kapıcıdan 
dilenmek gibidir. Bu durum da onu âlemdeki en azgın kişi yapar. Zarar veya fayda 
mahlûkat elinde değildir. Mahlûkattan ümit kesilmelidir. Kulların Allah’tan başka 
yardımcısı yoktur [P/b. 80,179,337, 487, 488]. 

BD ’de “o_<>?■ 4 jLuıa. Sıc. jjiJI i_a 1L>!” 243 hadisine dayanılarak çirkinlerden 
herhangi bir şey istememek gerektiği bir kez daha vurgulanmıştır. Attar’ın “sultan” 


243 


"Hayrı yüzleri güzel olanların yanında ara.” 
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olarak ifade ettiği, şarihe göre Allah’tır. Dolayısıyla insan ihtiyacını ancak Allah’tan 
istemelidir [BD/b. 607, 609, 87a]. 

Şarihe göre zahirde halkın birbirinden alıp vennesi mecaz tariki üzere bir 
durumdur. Hakikatte veren de alan da Allah’tır. Cahillerin hareket ve sebep lazım 
dedikleri abes bir söyleyiştir. Hareket ve sebebi de O yaratır. Ancak O’nun yüce 
dergahının tezgahından medet ummak ve yardım istemek caizdir [BD/b. 487, 488; 
74b], 


* 

Her şeyi Allah’tan istemek, uzlet fi kr i ile birleşmiştir. Yararlı da zararlı da 
ancak O’dur. Her şeyi ondan istemek ve başka kimseden bir şey beklememek 
muktezasmı izah eden şarih [RŞ/s. 148], mahlûkun bribirlerine ihsanını Allah’ın 
ilhamına bağlamıştır. Yani hakikatte mu’ti Allah’tır, kul aralıkta alettir. Bu makama 
“kurb-ı feraiz” tabir edilmiştir. Her şeyi onun yaptığına şahit olarak 244 ^0 A ayeti 
gösterilebilir [RŞ/s. 446]. 

İnsanlar 245 4ıl »IjmII £üî I^jİ Uayeti mucibince Allah’ın kapısının 
muhtaçlarıdır. Haceti önce o kapıya bildirmek, sonra bir kutuba teveccüh edip onun 
ruhaniyetinden yardım istemek gerekir. Çünkü kutup ilahi sıfatların ve kudretin 
mazharıdır. Sonra da Gani olan Allah’ın isminin mazharı olan sultanın kapısına 
gidilir [ŞPA/s. 451]. 

Allah’tan başkasından menfaat beklemek gizli şirktir [ŞPA/s. 451], O’ndan 
başkasına ihtiyaç arz etmekten zillet hasıl olur [RŞ/s.262]. BD ’dc alıntılanan 

^ hadisi diğer şerhlerde de verilmiştir [Sa/s. 212; Ma/s.314; 533]. 

Hazret-i İbrahim ateşe atıldıktan sonra Cebrâ’il ihtiyacının olup olmadığını 
sorduğunda o sadece Allah’a ihtiyaç arzedeceği cevabını verdiğini hatırlatan şarih 
(bk. Peygamberler/Hazret-i İbrâhim) [ŞPA/s. 283], jJjÇii! 42 lî 5Ü bil i jJ 

244 (Savaşta) onları siz öldürmediniz, fakat Allah onları öldürdü. Attığın zaman da [sen atmadın], fakat 
Allah attı. Mü’minleri, tarafından güzel bir imtihanla denemek için Allah öyle yaptı. Şüphesiz Allah 
hakkıyla işitendir, hakkıyla bilendir. (8:17) 

245 Ey insanlar! Siz Allah’a muhtaçsınız. Allah ise her bakımdan sınırsız zengin olandır, övülmeye 
hakkıyla lâyık olandır. (35:15) 
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(_şaİ! !i (jia Jİjjjla M J&j Aaİj ^ °f>’jLzCn 246 ayetinin de beyan ettiği üzre 

Allah’tan gayrisi insanlara yardım etmekte aciz olduğunu bir kez daha kaydetmiştir 
[ŞPA/s. 452]. Zenginlerden ve sair halktan para veya benzeri şeyleri dilenmek onları 
taciz etmektir [Ma/s. 177]. 


Bir iş için çalışmaya mahlûk kadir değildir. İşlerin çözülmesini isteyen 
kalbini Allah’a bağlamalıdır sadece o dergâha ağlanmalıdır. Ama biri yardım 
istediğinde onu Allah’a havale etmek de doğru değildir. Elden geldiğince yardıma 
çalışılmalıdır [RŞ/s. 37]. Bir müminin hacetini gidermek bir ömür ibadetten daha 
kıymetlidir [RŞ/s. 482]. 


Pend-nâme' de kişinin ihtiyaçlarının giderilmesi için istekte bulunacağı 
makamlar da belirtilmiştir. Buna göre insan hacetini çirkin yüzlüden değil, güzel 
yüzlüden, kapıcıdan değil sultandan istemeli ve bir müminin hacetini giderebilme 
kudretine sahipse bu ihtiyacı hâsıl etmelidir. [P/b.607-609] 


3.3 Ahlak 


“Ümmet çağında ahlakın kaynağı dindir. Din, “hayr” ve şerr”in Tanrı ’dan 
olduğunu bildirir. ‘îrade-i cüz’iyye’ sahibi olan insan, bu iradesiyle hayrı 
işleyecek, şerden kaçınacaktır. Hayrın amacı ‘hayr-ı a ’lâ ’dır. İnsan, nefsine 
ve başkalarına karşı yükümlü olduğu görevleri tanıyıp yerine getirmek, güzel 
huylar edinip iyilik etmekle buna erişebilir... Ahlakın tespit ettiği kurallar, 
İslam dininin kaynağı olan Kur ’ân ’a ve Hadis ’e dayanır. Şeriat hükümleri, 
dinî ahlakın da esaslarını çizmiştir. Kişi, dinî fariza ’larını yerine getirmekle 
birlikte, “tasfiye-i vicdan” ve “tezlıib-i ahlak” etmiş olmalıdır ki gerçek 

yy 2.47 

Müslüman ve iyi bir insan olabilsin. ” 

İslam ahlakı, Kur’an ve hadisler ışığında incelediğinde, bu ahlak anlayışının 
iman esasları ve ibadetlerle yakın ilişki içinde olduğu görülür. İman esaslarından 
herhangi biri merkeze alındığında, diğer inanç esasları ile birlikte ibadetler ve ahlaki 

24b Allah size yardım ederse, sizi yenecek yoktur. Eğer sizi yardımsız bırakırsa, ondan sonra size kim 
yardım edebilir? Mü’minler, ancak Allah’a tevekkül etsinler. (3:160) 

247 Agâh Sırrı Levent, age., s. 91 
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ilkeler bu esas etrafında toplanır. Yine herhangi bir ahlaki ilke merkeze alındığında, 
diğer ahlaki ilkeler ile birlikte iman esasları ve ibadetler bu ilke etrafında kümelenir. 
Dolayısıyla iman, ibadet ve ahlak İslam’da iç içedir. 

Görülüyor ki ahlakın dinle yakın ilgisi dolayısıyla ahlaki konularla dini 
konuların bir kısmı birleşmiş bulunmaktadır. İyi bir Müslüman olmak ahlâk-ı 
hamîdeye sahip olmakla eş değerdir. Beğenilen güzel ahlak manasına gelen ahlâk-ı 
hamîdenin kaynağı ilahidir, bu yüzden kötü ve çirkin huy anlamına gelen ahlâk-ı 
zemîmeden uzak durmayı gerektirir. Biz burada Pend-nâme' de bahsi geçen ahlak 
özelliklerini incelerken bunları ahlâk-ı hamide ve ahlâk-ı zemîme başlıkları altında 
vermeyi uygun gördük. 

3.3.1 Ahlâk-ı Hamide 

3.3.1.1 Allah’ın Ahlakı ile ahlaklanmak 

Pend-nâme 'de kulun Allah’ın sıfatları ile mevsuf olmak sufi gibi yün hırka 
giymekle ilişkilendirihniştir [P/b. 154]. 

BD ’de bu ilişkinin mahiyeti açıklanmamış, verilmiş olan nasihat I jâkj 

4ı' 248 hadisi verilerek kuvvetlendirilmiştir [BD/b. 154, 40b]. 

* 

BD ’de alıntılanan bu hadisin diğer şerhlerde de aynı amaçla kullanıldığını 
gönnekteyiz [Sa/s. 89; Mü/v. 35b; ŞPA/s. 193; RŞ/s.732; Ma/s. 65] 

Sufi ehl-i hâl olan kimsedir. Onun yün hırka ile yetinmesi Hak yolunda can 
ve mal kaydında olmadığının işaretidir. Yün kıyafet içinde olan kâmil sufînin 
suretinin beyanına ek olarak da onun siretinin ne olduğunu ilan için nâzım Allah’ın 
ahlakıyla ahlaklanmayı nasihat etmiştir [RŞ/s. 732]. 

Zahiri olan kıyafetin hiçbir önemi yoktur. Allah’ın sıfatları ile muttasıf 
olmak hakiki kıyafet ve ziynettir. Husus ehliyle umum ehlinin müşterek olması 

248 “Allah’ın ahlakıyla ahlaklanm.” 
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mümkün olmadığı için herkes kabâ giyerken sufî abâ giyer; abâ ehline kabâ 
yakışmaz [ŞPA/s. 193]. 

3.3.1.2 Cömertlik 

Attâr’ın Pend-nâme 'de nasihat ettiği, huy ve adet hâline getirilmesi hâlinde 
insanın kalbini ve bedenini dolunay gibi münevver kılan özelliklerden ve fütüvvet 
ehlinin hasletlerinden biri olan cömertlik, “malını mülkünü şeriatın rıza gösterdiği 
yollara göre harcamak” demektir. Sadece varlık zamanında değil fakirlik içindeyken 
bile eli açık olmak, kerem sahibi Allah’ın dostu olmanın gereklerindendir. Kapıyı 
dostlar için daima açık tutup onlara ekmek vermek en hayırlı işlerdendir. Şiddetten 
reha uman sehaya çalışmalıdır [P/b. 439, 622, 509, 641, 784], 

İnsan, hem dünyada hem de ahiret hayatında insana sayısız faydalar 
sağlayan cömertlikten serverlik bulur. Eli açık olan öncelikle halk arasında izzet ve 
rağbet görür, muhterem olur. Öldükten sonra da cehennemle işi olmaz; yüzünde nur- 
ı safa olduğu için cennette Hazret-i Muhammed onunla arkadaş olur [P/b. 295, 298, 
422, 634, 635], 

Bu dünyaya ait mal mülk insanın elinde ariyettir, elde kalırsa cehennemde 
sahibine azap olur. Öldükten sonra mezara götürülemeyeceğine göre bu ariyeti 
ölmeden teslim etmek gerekir. Allah yolunda verilen her şey onu verene aittir. Kişide 
kalan mal mülk canın belası olacaktır [P/b. 617, 618]. 

BD ’de seha, insani sıfatların süsü olarak tavsif edilmiştir. Ona göre Allah’ın 
verdiği nimetlere şükretmenin en güzel yolu olan cömertlik [BD/b. 295, 57b], Allah 
katında en şerefli ve en büyük hasletlerinden biridir [BD/b. 641, 89a]. Seha ve 
keremi kudretine ve durumuna göre âdet edinen kişi hayâ sahibi kerimlerin 
zümresinden sayılır [BD/b. 298, 57b]. Cömertliği insaf mertebesinden israf haddine 
eriştirmeden ideal ölçülerle muhtaçlara dağıtmak cehennemden emin olmanın 
garantilerindendir [BD/b. 635, 88b]. Attâr’ın bahsettiği şiddetten reha bulmak 
ifadesini de şarih, kerem ve sehanın bereketleriyle kaza hükmünün şiddetlerinden; 
yani ahirette azaptan kurtulmak şeklinde yorumlamıştır [BD/b. 633,88a]. 




Cömert, kendisi darlık içindeyken bile hi 
C^allaLk 249 [ŞPA/s. 664] ve '443 444 * 4- ^4 ^uLlI ûj^4j 250 ayetlerinde bahsi 
geçenler gibi elindekini avucundakini infak edendir. Dostlara kapı açıp onlara ekmek 
vermek gerektiği bahsinde hamide ahlakın güzidesinin cömertlik olduğu işaret 
edilmiştir [Sa/s. 166]. 

Cömertlikle kalp cilası hasıl olur [ŞPA/s. 557].Cömert olan Allah’ın 
ikramına mazhar olmuştur. Kerem de ona O’ndan sirayet etmiştir [ŞPA/s. 469]. Bu 
yüzden enbiyaların, evliyaların, cihan şahlarının, izzet ikbal sahiplerinin 
hasletlerindendir. Bu memduh haslet ile muttasıf olan kerem sahipleri Allah ve halk 
katında muhterem olacaktır [ŞPA/s. 363; RŞ/s. 356]. Halk, süha sahibi basit insanlara 
mevki sahibi cimrilerden daha fazla hürmet ve ihtimam gösterir. Elbette cömertlik 
halk arasında hürmet görmek için değil Allah rızası için yapılmalıdır. Nitekim cimri 
ile cömerdi ayıran en önemli özellik budur [Ma/s. 113]. 

Kerem sahibi insanlar sevgi ve dostluğu üzerlerine çekmekte mıknatıs 
gibidirler. Bu insanların halk içinde sözleri geçer. Bu sözler din ve dünyaya yararlı 
nesnelerdir. İkramları nehyettikleri nesneden kaçınmalarına sebep olur. Çünkü 
yasaklanan nesneden uzak durma ihsandan yüz çevirmeden daha kolaydır [ŞPA/s. 
366], 


Cömertliğin kazandırdığı itibar ve kıymet sadece bu dünyaya değil hatta 
daha çok ahirete ait olacaktır. Nitekim hadiste *4^"N' jE CbJ! 25 denmiştir [RŞ/s. 420, 
491],Cennet cömertlik ve keremin manasından suret bulmuştur. Onun için cennete 
ilahi faziletle duhul edilir yoksa amelle değil. Bu sebepten müminin ilahi ahlakı 
taşıması, cömert olması gerekir [ŞPA/s. 553]. 


249 0nlardan (muhacirlerden) önce o yurda (Medine’ye) yerleşmiş ve imam da gönüllerine yerleştirmiş 
olanlar, hicret edenleri severler. Onlara verilenlerden dolayı içlerinde bir rahatsızlık duymazlar. 
[Kendileri son derece ihtiyaç içinde bulunsalar bile onları kendilerine tercih ederler.] Kim nefsinin 
cimriliğinden, hırsından korunursa, işte onlar kurtuluşa erenlerin ta kendileridir. (59:9) 

250 Onlar, seve seve yiyeceği yoksula, yetime ve esire yedirirler. (76:8) 

251 “Cennet cömertlerin yurdudur.” 
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Pend-nâme ’de geçen “cömertlik sebebiyle şiddetten sonra gelen kurtuluş” 
ifadesinde kastedilenin ölümden sonra Allah tarafından lütfedilen ihsan olduğu 
düşüncesindedir [Ma/s. 339].Cömert olan kişi kâfir olmadığı sürece cehenneme 
düşmez. Şarih burada Hatem-i Ta’i ve İbni Cüd’an gibi cömertlik ve iyilikleri ile 
meşhur olmuş iki kişinin bile kâfir olduklarından dolayı cennete giremeyeceği 
bilgisini vermiştir [ŞPA/s. 552]. 

Attâr’ın insanın dünyadan gittiğinde ardında kalan malın can belası 
olduğunu belirtmesinin nedeni şarihe göre elemin aslının cana olması ve can 
vasıtasıyla cesede gitmesidir [RŞ/s. 487]. İnsan Hak yolunda harcadığı ile ahirette 
müntefi olur. Öldükten sonra kalan mal zararlıdır. Zira mal sahibi nereden kazandı, 
nereye sarf etti, neden in fak etmedi gibi suallere maruz kalacaktır [ŞPA/s. 545], 

Cömertlerin ihsanına mazhar olan Müslümanların o muhsinlere kul olması 
gerektiği J 1 -—A’i 252 hadisiyle bildirilmiştir. Kişinin sahavetten serverlik 

bulmasının manası da budur. Cömerdin iyi adı tüm dünya dillerinde peyda olur. 
İhsan etmenin adabı olduğunu, bunun övünerek ya da ihsan edileni inciterek, riyakâr 
bir şekilde yapılmaması gerektiğini düşünen şarih, insana mazhar olanın da karşılık 
olarak muhsinine şükretmesi muktezasmı kaydetmiştir [Ma/s. 345]. 

Sahavet denince akla gelen en büyük isim elbette Hazret-i Muhammed’dir, 
bir diğer önemli isim de Hazret-i Alî’dir. Onun cömertliğini örnekleyen bir kıssa 
anlatılmıştır (bk. Halifeler/Hazret-i Alî) [Ma/s. 344-345]. 

3.3.1.3 Dostluk 

Sevilen, hoşlanılan kimseyle kurulan muhabbet manasına gelen arkadaşlık, 
insanın kurtuluşunda yahut helakinde büyük rol oynar. Dostluk hayatta ve insanın 
kafasında var olan her şeyle kurulabilir. Kur’an’m pek çok yerinde de dostluk 
mefhumuna yer verildiği gibi Hazret-i Muhammed de konuya önem vermiş, bu 
konuda birçok hadis söylemiştir. 


252 “İnsan ihsanın kuludur.” 
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Attâr dostluğun nasıl olması gerektiği ve kimlerle dostluk kurmanın, sohbet 
ve müşavere etmenin münasip olacağı ya da olmayacağı hususunda eserinde fikir 
beyan etmiş ve nasihatleriyle yol göstenniştir. 

Pend-nâme 'de herkesin şefkatli bir dosta ihtiyacı olduğu belirtilmiştir [P/b. 
482]. Attâr’a göre dostluk karşılıklı gelişen bir hadisedir. Dostlar “yek-dil”dirler. 
Kişi gam ve keder gününde yanında olan dostun kendi mutlu zamanlarında hâlini 
hatırını sormalıdır ona vefa borcunu ödemelidir. Nimet gününde dostunu sevindiren 
kişi mihnet gününde dostu tarafından yalnız bırakılmaz. Bu sebeple Allah’tan nimet 
bulan kişi bu zamanlarda dostlarını hatırından çıkarmamalı, onları da nimete hissedar 
etmelidir [P/b. 520, 524, 525, 526, 527]. 

BD ’de sadık dostları onların meserret zamanında unutmak, yanlarında 
olmamak [BD/b. 524, 78a] ya da kendi sevinç günlerimizde terk etmek dostluğun 
şanına yakışmaz. Onları da nimete ortak etmek gerekir [BD/b. 527, 78b]. 

Şarih burada Berg-i Dervişan’ı hazırlamasına sebep olan kişi Yusuf 
Efendi’nin ismini vermek suretiyle onun muhlis ve mükemmel bir dost olduğunu 
bildirmiş, bir anlamda bu hatırlamayla dostuna teşekkür etmiştir [BD/b. 482, 73b]. 

* 

Dostlar mühim bir maslahatta kalpleriyle himmet ve kâlibleriyle ianet 
ederler. Dostlarını hakir görerek terk etmezler. Ahbabıyla sadakat içinde olmayan 
sonunda kahra uğrar ve hakir olur [ŞPA/s. 473]. 

Dostları iyi ve kötü anlarda unutmamak Allah’a yapılan şükrün çeşitlerinden 
biridir. Devlet zamanında dostlardan uzaklaşmamaya sebep devletin zevali ile 
dostlara muhtaç olmak hâline ihtimaldir [RŞ/s. 460], Gam gününde yanında olan 
dostunu mutlu günde unutmak nimete küfretmektir. Böyle insan gaddar ve haindir, 
kendisi de hain ilahi mekr ile kuşatılmıştır [ŞPA/s. 476]. 

Şarih dostların yek-dil olmasını “zahiren ve bâtınen müttefik ve müttehit 
olma” şeklinde tanımlamıştır. Bundan kasıt, dostlukta kalp ittifakı ve sadakat üzere 
olmak, dosta olan fayda ve zararı kendi nefsinde bulmak ve bunları dosta doğrulukla 
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haber vermektir. Dost sadık olandır; her fiilini beğenen her sözünü tasdik eden 
değildir [RŞ/s. 458]. 

Şarihe göre zamane insanlarının hemen hepsi dost olmaktan çok 
uzaktadırlar. Bunlar gam ve keder zamanında insanın yanında olmayıp devlet ve 
ikbal vaktinde dost geçinirler. Bunlar meyve dolu bir ağacın altında toplanmış 
gibidirler. Meyveleri topladıktan sonra oradan uzaklaşıp dağılırlar [ŞPA/s. 478]. 

3.3.1.3.1 Dostluk ve Yakınlık Kurulması Gereken Kişiler 

Arkadaşın insan üzerindeki etkisi çok büyük olduğu, insanı sırat-ı 
müstakime de helake de götürebileceği malumdur. İnsan kime yakınsa ona uyar, kim 
ile yiyip içerse onunla hemhal olur. Sohbetlerin, ülfetlerin ruh üzerinde büyük tesiri 
vardır. O halde insan daima iyi zatlar ile hem-sohbet olmayı bir nimet bilmelidir. 
Aksi takdirde ahlak bozulur, diyanet zayıflaşır, insanlık helak olur, hakiki istikbal 
söner gider. 

Pend-nâme ’de dostluğun ne olduğundan ziyade kimlerle dostluk kurulması, 
kimlerden uzak durulması gerektiği hususu bahis konusu edilmiştir. İnsan dostluk 
kurduğu diğer insanların özelliklerinden hissedar olurlar. Dostluk kurulup müşavere 
edilen kişiler insanların hayatında önemli bir yere sahiptirler; çünkü dostlar ve 
dostluklar karakterleri şekillendirirler. Kömür ocağının etrafında dolananın 
elbisesinin kapkara lekelerle kirlenmesi ya da attara yakın olanın latif kokulardan 
nasibini alması gibi dostlar insanları kendilerinde var olanla tesirleri altında bırakırlar 
ya da onlardan müteessir olurlar [P/b. 738, 739]. 

Salih kişiler, ahitler, dervişler, fakirler ve evliyaullâhla tesis edilen dostluk 
ve meşveret insanı melâmetten emniyete alır. Böyle bir insan, Allah’ın mahrem ve 
muhteremleri arasına girer ve O’nun sınırsız ihsanına mazhar olur [P/b. 740, 785, 
786, 796, 797], 

BD’de insanın sohbet ve ülfetini zahitlere ve ahitlere hasretmesi gerektiği 
görüşü kaydedilmiştir. Melâmetten emin olmak şarihe göre kişiyi töhmette bırakacak 
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mevzulardan emin olmaktır; bu da salih ve ahitlerle olmayı gerektirir [BD/b. 434, 
69b; b. 470, 73a], 


* 


Salihlerle musahip olanların mensup olacağı Allah’ın özel hareminden ya 
O’nun ancak ilahi merdânın vasıl olacağı mübarek cenabı ya da Adn cenneti 
kastedilmiştir [RŞ/s. 515]. 


Kimlerle dostluk kurmak gerektiği hususunda fikir beyan ederken lhÂ A)î U 
I jj jLj 4ı! IjâjU ci*i (jjÎjlLalI 253 ayetinin rehberliğinden yararlanan şarih [Ma/s. 66] 
yüz çevrilmesi gerekenler hakkında da 4û=J! V] Âh fîj ^ jÂ Cf- ü* İf- lh 3254 
ayetini şahit göstermiştir [Ma/s. 66]. 


Evliya ile sohbet etmek gerekir; çünkü evliyanın nazarı Hakk’ın nazarıdır. 
İnsanların maksatları çeşit çeşittir ve her birine göre ilahi bir nazar vardır [ŞPA/s. 
664], Evliyaullâhla oturup kalkanın sohbetlerinin berekatıyla evliya olunabilir [RŞ/s. 
524], 


Salih dostların timsali olarak şarih ashâb-ı suffeyi zikretmiş fakat onlar 
hakkındaki bilgiyi edinmeyi ilgili esere atıfla okuyucuya bırakmıştır [Ma/s. 67]. 

Zenciden zenci, kargadan karga zahir olacağı gibi kömür ocağının etrafında 
dolanan da kömür gibi olur [Sa/s. 244; ŞPA/s. 616]. Attarın yanında dolaşanın 
hissesinin de güzel koku olacağı hususunda şarih, nâzımın şu remzini tespit etmiştir: 
Allah yoluna salik olanlardan her kim ki Şeyh Attâr’a yakın ve onun terbiyesine 
dâhildir, o kimse mana kokusundan can dimağına bir hisse bulur. Onun hakiki 
ıtrından koklar [ŞPA/s. 616]. 

3.3.1.3.2 Dostluk Kurulmaması Gereken Kişiler 


253 Ey iman edenler! Allah’a karşı gelmekten sakının ve doğrularla beraber olun. (9:119) 

254 Öyle ise bizim zikrimizden (Kur’an’dan) yüz çeviren ve dünya hayatından başka bir şey istemeyen 
kimselerden yüz çevir.(53: 29) 
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Attâr, tasdik ve teşvik ettiği kadar bilakis tahzir edilmesi gereken dostlukları 
Pend-nâme 'de bahis konusu etmiştir. Dost eğer zarar veriyorsa o dosttun 
dostluğundan ümit kesmek gerekir [P/b. 753]. 

Allah düşmanları, ahmak ve cahiller, cinsi bozuklar, kadınlar ve çocuklar, 
öşür ve zekâta mani olanlar, namazı gafil gibi eda edenler, zalimler, şarap içenler, 
halk arasında kişinin sırrını veya ayıbını açıklayanlar, menfaatçiler, faiz yiyenlerden 
de uzak durulması gerekir. Bunlarla kurulan dostluk alçaltır; onlara dost olanlar 
Allah ve halk nazarında alçalırlar, aziz ömürleri eksilir. [P/b. 236, 239, 266, 269- 
272, 385, 441, 447, 457, 485, 511, 512, 513, 741-743, 752o, 753, 754, 755, 757, 759, 
766], 


Allah’ın Düşmanları 

Allah’ın düşmanı olanları dost tutmak doğru değildir. Çünkü sonunda 
herkes ve her şey O’na dönecektir [P/b. 485], Mü nk irlerin etrafında dolaşmak 
Allah’ın azabına baistir [P/b. 752o]. 

BD’ye göre her şeyin mercii ve meabı olan Allah’ın dergâhına rücu 
gerçekleştiğinde düşmanın dostu, düşman hükmünde olacaktır ve bundan sakınılması 
iktiza eder [BD/b. 485, 74a]. 

Şarih ilahi emirlerden insanları men edenlerden yahut onları tahfif ve tahkir, 
Allah’ı tazimde kusur edenlerden uzak durulması iktizasının sebebini onların bilâ- 
hilâf cehennemlik olmaları şeklinde izah etmiştir [BD/b. 513, 77a]. 

* 

Diğer şerhlerde Allah’ın dostuna dost, düşmanına düşman olmak gerektiği V 
eUljl 'j-iÇ“ 255 ayeti [ŞPA/s. 450] ve 4ı! (_Çai2!j 4ı! ı_jad! Jl^cV! JjJaa'i 256 

hadisi ile anlatılmıştır [RŞ/s. 445]. 


255 Ey inananlar! [Benim de düşmanım, sizin de düşmanınız olanları dost edinmeyin.] Onlar, size 
gelen gerçeği inkar etmişken, onlara sevgi gösteriyorsunuz; oysa onlar, Rabbiniz olan Allah'a 
inandığınızdan ötürü sizi ve Peygamberi yurdunuzdan çıkarıyorlar. Eğer sizler Benim yolumda 
savaşmak ve rızamı kazanmak için çıkmışsanız onlara nasıl sevgi gösterirsiniz? Ben, sizin 
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Allah’ın düşmanı kâfirler, fasıklar, bid’at ehli ve mü nk irlerdir. Allah’ın 
dostunu dost, düşmanını düşman edinmek Allah’a dönecek olan bir ameldir. Kalan 
bütün ameller amilin kendisine döner [ŞPA/s. 450]. 

Ahmak ve Cahil 

Attâr’ın “azgınlık” olarak değerlendirdiği bedbahtlık alametlerinden biri 
ahmaklarla meşveret etmektir. Ebleh ve ahmaklarla görüşmemek ona danışmamak 
lazımdır ki bu onların şeytan tarafından azgın köpek kadar hakarete uğratılmasına 
sebep olur [P/b. 236, 239]. 

BD ’ye göre ahmak ve cahil olanın kendi ahvallerinde bile aciz ve dermande 
iken bu tür insanlara fikir danışıp yol göstermelerini istemek onlardan medet ummak, 
hatadır [BD/ b. 236, 51a]. Rezil ve sefih kişilerden nefret etmek ve sakınmak gerekir 
[BD/b. 434, 70a]. Böyle insanlardan dostluk ümit edilmez; çünkü onlardan hayır ve 
menfaat umulmayacağı gibi kişiye reva gördükleri zarar ve ziyanından kurtulmak da 
mümkün olmayacaktır [BD/b. 753, 97b]. 


* 

İnsana müşavir olan kişi akıllı ve kâmil olmalıdır [RŞ/s. 301]. Ebleh kendi 
hayrını ve şerrini bile temyiz edemez. Akıllı insanlar mahrem sırlarını saklarlar iken 
ahmaklar bunu başaramazlar [RŞ/s. 304]. 

Ahmağın bir reyi olmadığı için onunla meşveret edenin işinde ikbal ve 
terakki olamayacağı öngörülmüştür. Örneğin kadınlarla meşveret olmaz çünkü onlar 
akıl bakımından noksan olduklarından reyleriyle iş yapılmaz [ŞPA/s. 323; RŞ/s. 
301]. Her ahmak da böyle noksan akıllı kadın hükmündedir. Gençlerin de durumu 
bunlara benzer [RŞ/s. 301]. Onlara Iiijj Vy ~ hükmü uyarınca mal ya da 

para da vermemek lazımdır. Ahmaklıklarından ötürü ziyan ederler [ŞPA/s. 323]. 


gizlediğinizi de, açığa vurduğunuzu da bilirim. İçinizden onlara sevgi gösteren kimse, şüphesiz doğru 
yoldan sapmıştır. (60:1) 

256 “Amellerin en üstünü Allah için sevmek, Allah için buğz etmektir.” 

277 Allah’ın, sizin için geçim kaynağı yaptığı mallarınızı aklı ermezlere vermeyin. O mallarla onları 
besleyin, giydirin ve onlara güzel söz söyleyin. (4:5) 
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Her ne kadar meşveret sünnet olsa da müsteşarın akıllı ve sadık bir dost 
olması şartını hatırlatan şarih, bu noktada Hazret-i Muhammed’in ashabıyla yaptığı 
meşveretten yabancıların haberdar olmadığı, ortamda bir münafık varsa sadece akıl 
sahibi ashabın, ariflerin anlayabileceği işaret ve remizlerle hadis söylediğini 
nakletmiştir [RŞ/s. 304; Ma/s. 141]. 

Eşkıya 

Pend-nâme’’ ye göre şakiliğin üç alameti vardır. Ahmaklığından daima 
haram yemek, taharetsiz ve vakitsiz kalkar, ilim ehlinden kaçar [P/b. 598, 599]. 

[-] 

Şerhlerde şakinin özellikleri hakkında bilgiler verilmiştir: Taharetsizdir; bu 
yüzden murdardır. Cehaletinden dolayı ilimden lezzet bulamaz. Buna binaen ona 
“ahmak şaki” denmiştir. Nar ehli tabir edilen bu insanların suratları abus, dilleri 
edepsiz, kalpleri karanlık, namazları ve oruçları yetersiz ve elleri sıkı olur. Vakitsiz 
kalkar; bu onun gaflet uykusunda olmasındandır [RŞ/s. 480]. Bu yüzden namazı hep 
kazaya bırakır. Hatta abdest almadığı için kaza bile kılmaz. Allah korkusu olmadığı 
için kâfir olur. İlim talep etmek her Müslüman’a farzdır. Bu cihetle ulema ile oturup 
kalkmak da farzdır. Şaki ise bunlardan kaçar, iflah olmaz. [ŞPA/s. 567- 568] 

Bu tür göstergelerden şakinin zahirinin ve bâtınının temiz olmayacağı 
sonucunu çıkarılabilir [RŞ/s. 480], 

Şarih şakinin haram lokmaya temayülünden yola çıkarak mezhebimizde 
haram lokmanın da rızık olduğu; lâkin Allah’ın kulunun rızkını haramdan vermesinin 
iyiye alamet olmadığı bilgisini vermiş, Fatih Sultan Mutasavvıflar /Akşemseddin) 
burada aktarmıştır [Ma/s. 307]. 

Cinsi Bozuklar 

Cinsi bozuklarla sohbet de Attâr’a göre bekası olmayan işlerdendir. Onlarla 
oturup kalkan işinde muvaffak olamaz. Cinsi bozuğun sohbeti insanın ömrünü 
eksiltir. Bu tür insanlarla karşılaşmamak gerekir. Attâr bu konu hakkında hayvanlar 
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âleminden misal vermek suretiyle şu vecize hükmündeki sözü beyitleştinniştir: 
“Karga gül kokusundan feragat ettiğinden bülbülle sohbet etmekten de nefret eder.” 
[P/b.269- 272], 

BD ’de bu vecizedeki karganın bülbül sohbetinden nefret etmesi konusunda 
sadece bülbülün kargaya nispet cinsi bozuk olduğu açıklamasını yapmakla iktifa 
edilmiştir [BD/b. 270, 55b]. 


* 

Diğer şerhlerde bu icaz, karganın gül kokusundan anlamadığı için bülbüle 
aralarında herhangi bir münasebet bulunamayacağı şeklinde izah edilmiştir. 
Münasebet yokluğu cinslerin uyumsuzluğundan gelir. Münasebet kadrin sırrına dair 
bir nesnedir ki sadece ehli bilir [ŞPA/s. 344] Karganın güle meyli yoktur, onunla 
konuşmaktan dahi hazzetmez. İnsanlıktan beri olan cinsi bozuk kişi de kâmil insanla 
sohbet etmekten lezzet bulmaz [Mü/v. 51b]. 

Cinsi bozuklarla sohbetin canı eksilteceği bahsinin geçtiği bölümde insanın 
ruhuna ağırlık veren bu tür sohbetlerin yükü hakkında hekimlerle muhavere yapan 
Nûşirevân’ın hikmete ve hükemaya verdiği önem bahis konusu olmuştur (bk. 
Mitolojik Şahsiyetler/Nûşirevân) [RŞ/s. 328]. 

Nâzımın bu tür insanların yanından yel gibi geçerek onlarla yakınlık 
kurmamak gerektiği ihtarında ı> ja ? ı>jâ 258 sırrına işaret vardır [ ŞPA/s. 

346], 


Sıbyan ve Nisvan 

Çocuklar ve kadınlarla yakınlık kurmak Pend-nâme’’ de ebleh insanın nişanı 
olan yaramaz bir huydur [P/b. 385, 441]. Söz gelimi kadınlara sır verilmez [P/b. 
447]. Hele hele onlara duyulan şehvet, hür insanı bile esire döndürür [P/b. 457]. 
Onların sohbetleri cinsi bozuk sohbeti gibi bekasızdır [P/b. 266]. Üstelik kadınlar her 
ne kadar şefkatli görünseler de geçimleri az gelince söylenip dururlar [P/b. 266a]. 


258 “Cüzzamlıdan, aslandan kaçar gibi kaçın.” 
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BD ’ye göre kadınlara sırlarını açmak aklen de şer’en de caiz değildir. Bunu 
yapanlara huzur haram olmuştur [BD/b. 447, 70b]. 

* 

Diğer şerhlerde de kadın taifesi vefasız, pür-cefa, türlü hile ve mekre 
meyilli, her fasit işi icrada dünya kocakarısı ile aynı meşrep ve mezhepte tarif 
edilmiştir. Onlarla yakınlık kurmak insanın tabiatını bozar [RŞ/s. 190]. 

Kadın sohbetinin bekası yoktur; çünkü kadın dünyanın suretidir. Dünya ise 
her gün bir hanede sazendelik eden mutrip gibidir. Hiçbir hane ehline vefası olmaz. 
Kadının da kocasına bile vefası olmadığına dair birçok örnek hadise vardır ki 
yabancıya hiç olmayacağının göstergesidir. Onun yüze güldüğüne, şefkat 
gösterdiğine kanmamak gerekir. Maaşı az gelince sevgisi biter ve insanı terk ediverir 
[ŞPA/s. 341-342], 

Kadınlarla yakınlık kurmak isteyen, erkek mertebesinden kadın mertebesine 
düşer ve gaflet erbabından olur. Kadınlarla sohbet de vakara muhalif mezemmet ve 
hafiflik sebebidir. Onlara sır söylenmez; zira zaptına kadir olamayıp açarlar [ŞPA/s. 
421; Ma/s. 221]. Onlarla ilişki kurmak ancak üremek içi meşrudur [ŞPA/s. 416]. 

Sıbyanlarla sohbet etmek, ilim, kitabet ve sanat öğretmek gibi çok kuvvetli 
bir zaruret olmadıkça yasaktır [ŞPA/s. 416] Kadınlarla olduğu kadar çocuklarla da 
yakınlık kurmayı çok çirkin bulan şarih, sıbyandan kastedilenin üç beş yaşında tıfıl 
makulesi değil, şehvet duyulan taze ve genç oğlan olduğu bilgisini vermiştir. Bunlara 
yakınlaşmanın aşk ve hevese sebep olacağını düşünen şarih, İmam-ı Azam’ın, İmam 
Muhammed’i gençtir, diye derste arkasına oturttuğunu nakletmiştir [Ma/s. 186; 212], 
Sade-rû tabir edilen buluğa ermemiş çocuklarla, genç erkeklerle bilâ-garaz oturup 
kalkmak bile ithama sebep olabilir. Onlarla sohbet etmek için onların meşreplerine 
uyup değişmek gerekir, bu ise sefahat ve cünüptür [ŞPA/s. 381]. Bundan sakınmak 
lazımdır. Hz Davud’un - 'j-A/l j sİ >41 Alı >14 'i j Adı 259 kelamı da bu 

manaya şahittir [RŞ/s. 405]. 


259 


Aslanın, ardında yürü, ama (namahrem) kadının ve emredin ardından yürüme!” 
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Kadınlara ve çocuklara çok yaklaşmak şehevi duyguların meydana 
çıkmasına sebep olur. Tarikatta şehvet esiri olanlara kul bu esaretten kurtulanlara da 
‘hür’ dedikleri bilgisini verilmiştir [Ma/s. 226]. 

Şehvetin hür insanı kula döndürdüğü beyanına şarih Hazret-i Alî’nin 
tijll iç ;> J3I î 260 kelam-ı kibarını delil göstermiştir. Meşayıha göre insanın 
azaptan kurtuluşu şehvet kaydına giriftar olmamakla meşruttur. Şehvet pençesine 
yakalananı köle addetmeleri dünya ve ahiret hakkındadır. Zira şer’i işlerde dünyada 
köle gibi fasıkların şahadeti makbul olmadığından kıyamet gününde de olmayacaktır 
[RŞ/s. 433], 

Zalimler 

Attâr’a göre zalim tarafına meyleden o bölükten olur ve onlar gibi 
cehennemi hak eder [P/b. 741]. Zalimin sohbeti ateş gibidir o yüzden halka zarar 
ziyan verir [P/b. 743] 


[-] 

Şarihler zalimlere yaklaşanın cehennemde yanacağı fikrini işleyen beyitlerin 
jüll jâ IjİÜ ı (jjjîl IVj 261 ayetine işaret ettiğini tespit etmişlerdir. [ŞPA/s. 
617; RŞ/s. 514; Ma/s. 397] 

Değil zalim olmak veya zalimle arkadaş olup zaman geçirmek, yanma 
uğramak, uzaktan çehresine bakmak bile onun tarafına meyletmek demektir. 
Sakınmak gerekir [ŞPA/s. 618] Bir kişi zalimle yedi adım yürüse zalim olup cezaya 
seza olur. ûj-aA ''A? fiAjj'3 'jAA 262 emri mucibince zalimler ve 

onlara yakın olanlar bir yerde haşr olurlar zira ikisi de bir hükümdedir [ŞPA/s. 618]. 


Şarap İçenler 


260 “Şehvetin kulu insana kul olan kimseden daha zelildir.” 

261 [Zulmedenlere meyletmeyin. Yoksa size de ateş dokunur.] Sizin Allah’tan başka dostlarınız yoktur. 
Sonra size yardım da edilmez. (11:113) 

262 (Allah, meleklerine emreder:) ["Zalimleri, onların aynı yoldaki arkadaşlarını ve tapmış olduklarını 
toplayın".] (37:22) 
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Attâr şarap içenle de dostluğu hoş görmemiştir [P/b. 755] 

[-] 

İçki içmek büyük günahlardandır. Şarap içilmeden bir yerde dursa bile pis 
bir nesnedir. Sadece içki içmek ya da içenle arkadaşlık etmek değil, uzaktan dostluk 
beslemek bile zararlıdır [ŞPA/s. 637]. 

Şarih şarap içenlerle yakınlık kurmamanın gerekçesini onların insanı şarap 
içmeye zorlaması olarak gönnüş ve kişiyi işret erbabı hâline getireceğinden 
endişelenmiştir. Ona göre içki kötülüklerin anasıdır ve içki içenler de Allah’ın 
düşmanıdırlar. Allah’ın sevmedikleri ile dostluk kurmak da gazaba sürükler [Ma/s. 
448], 


Fayda Yiyiciler 

Pend-nâme’ de de sud-hâr olarak anılan fayda yiyicilerden uzak durmak 
gerekliliği işlenmiştir. Sosyal bakımdan olduğu kadar dini olarak da mezmum 
görülen fayda yiyicilik Attâr’a göre Hak tealanın düşmanlarındandır. Fayda 
yiyicilerle merhabalaşmak dahi sakıncalıdır [P/b. 510, 757]. 

Fayda yiyicilik BD’de muamelecilik olarak tanımlanmıştır. Allah’ın 
düşmanlığına bais olan bu amel kat’i bir nasla haramdır. Hiçbir surette de helal 
olamaz [BD/b. 510]. 


* 

Diğer şerhler de muameleciliği tarif etmişlerdir: Muamelecilik “bir 
kimsenin bir kimseye yüz kuruş verdikten sonra borçlunun her ay ona verdiği bir 
kuruş ya da daha fazla şey” ya da “bir kimsenin bir kimseye bir kile buğday 
verdikten üç ay sonra borçlunun iki kile buğday vermek suretiyle gerçekleşen 
durum” gibi çeşitli şekillerde açıklanmıştır [Ma/s.253]. Fayda yiyici de “malı aldığı 
fiyattan daha fazlasına satmak için daha sonra satmak üzere saklayan kişidir.” [Sa/s. 
184; ŞPA/s. 467] Türkçede buna matrabaz demişlerdir [Sa/s. 184]. 
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Fayda yiyicilik vurgunculuktur. Bu insanların Allah’ın düşmanı olduğu 
nasla sabittir [Ma/s. 253]. 4j^' 4ıl 0^' 263 ayeti de buna delildir [ŞPA/s. 467]. 


Menfaatçiler 

Attâr’a göre menfaatçi insanlar dünya menfaati için başlarını insanın 
ayaklarına bile sürse rağbet ve itibarı hak etmezler [P/b. 758] 

[-] 

Bu tür insanlar şarihe göre menfaatleri bitene kadar insanlarla dostluk 
kurarlar. Bittiğindeyse bir daha insanın yanma gelmezler [Ma/s. 449]. 

Zenginler 

Pend-nâme’ de zenginler zamanenin ölüleridir. Ölülerle de dostluk 
kurulmamalıdır [P/b. 355]. 


[-] 

Attâr kendileriyle dostluk kurulmaması gereken zamane zenginlerinden 
bahsederken AûcAI Jli 41 J_^j 4 i>j 'jka j ^4 hadisine telmih 

yapmıştır. Şarihe göre zengin dünya ehlidir. Dünya ise ehlini katil ve helak edicidir; 
zira acı bir denize benzer ve ehli ondan içtikçe susuzluğu artıp helak olur. Ya da 
dünyanın dirhemi akreptir; efsununu bilmeden onu eline alanı sokmasıyla helak eder 
[RŞ/s. 389], 

Zenginde gaflet, hırs ve tamah galip olup kimseye fayda ve lütufları 
olmadığından bunlar ölü hükmündedirler. O yüzden bunlarla oturup kalkmaktan 
sakınmalıdır [ŞPA/s. 296; RŞ/s.389] 

3.3.1.4 İnsaf 

İnsanların ahlaki faziletleri arasında en yüce olanlardan biri, insaflı olmaktır. 
Küçük büyük, her türlü ortam, insafa uyulduğu takdirde sağlıklı ve neşeli olur, gelişir 

263 Allah, alışverişi helal etti, faizi haram. (2:275) 
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ve büyür. Bu yüzden çok önemli bir fazilet olan insafı evliyalar en üstün değerlerden 
biri olarak beyan etmiştir. İslam dininde insaflı olmak, gerçek müminin 
işaretlerinden biridir. Müslüman sadece dostuna, sevdiklerine insaf etmez; onun 
yüreği tüm yaratılmışları içine alacak bir sevgi ve şefkat menbaıdır. Pend-nâme ’de 
de mümine insafın fazileti yatında yetimlere, hatta düşmanlara insafın muktezası 
bahis konusu edilmiştir. 

3.3.1.4.1 Mümine insaf 

Fütüvvet ehli salih kişilere ve zayıflara iyilik yapar; onları koruyup kollar, 
onlar için çalışır. Pend-nâme ’’de refah ve huzur anında olduğu kadar sıkıntıda da 
muradına nail olamamış kullara iyilik etmek öğütlenmiştir. Minnet duymadan hayır 
işleyen, kendini Allah’ın rahmetine layık kılmış olur. Hele bu hayır gizlice yapılan 
bir iyilikse dünyadaki karşılığı refah, huzur ve selametle geçirilecek uzun bir ömür, 
ahirette ise kendisi mukabilinde bir ecirdir [P/b. 497, 542, 692]. 

Açlara yemek vermek, susuzu kandırmak çıplağı giydirmek, muhtacın 
ihtiyacını gidemek, sadaka vermek, hastayı sevindirmek kişiyi hem kul hem de Allah 
katında makbul, kahrından emin kılar, ömrünü uzatır [P/b.577, 577a, 578, 579, 585a, 
585b, 585c,761, 817, 818], 

Attâr eser de iyilik yapılacak kişileri de sınırlandırmıştır. Ona göre layık 
olmayana iyilik etmemek gerekir. Alçak yaradılışlı kişiler iyiliğe layık olmadığı gibi 
onlardan iyilik beklemek de yanlıştır [P/b.341], 

Muhtaçlara İhsan Etmek 

Kişinin ihsanına muhtaç olan perişan halli insanlara cömertçe muamele 
ederek ihsanı daimi olan Allah’a şükredilmiş olur [BD/b. 590, 85a]. Şarih sadakanın 
ecir ve sevabının hadsiz hesapsız olması yüzünden Attâr’m bu konu üzerinde 
tekraren durduğunu belirtmiştir [BD/b. 817, 102b]. 

* 
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Halka ihsan etmek Allah’ın ihsanlarındandır [RŞ/s. 407] .Muhtaç olan 
kullara iyilik etmek konusunda din iki nesneden meydana gelir, biri Allah’ın 
emirlerini tazim etmek, diğeri de O’nun yarattıklarına şefkat göstennektir. Fakirlere 
gerek malla gerek sair nesnelerle ihsan etmek gerekir; “fukara ağniyanın aynasıdır”. 
Fakir, sadakaya kabil olmasa zenginin zenginliğinin bir manası olmazdı. İnsanın mal 
infakında Allah’ın halifesi olduğunu konusunda şarih Ijiâjİ 264 

ayetini şahit göstermiştir [ŞPA/s. 383]. 

İyilik, fakirlere, zayıflara ve biçarelere ihsandır [Ma/s. 189]. İyi ameller 
insanın kabrine dek beraber giren refikidir [Ma/s. 277]. 

İyilik yaparak ömür uzar; ömrün fazlalığı bereketi hasebiyledir. Yoksa 
hakikatte ömür, ziyade, noksan kabul etmez [ŞPA/s. 588, 639]. 

İyiliği Gizlice Yapmak 

BD ’de hayır ve şerden amel defterine ne kaydolunmuş ise mahşerde 
Allah’ın hükmü muktezasınca karşılığını bulacağını kaydeden şarih [BD/b. 542, 
80a], Attâr’ın gizlice iyilik etmenin Allah katında makbul ve mergup olduğunu 
tekraren ihtar ettiğini belirterek konunun önemine dikkat çekmiştir [BD/b. 692, 93a]. 

Yaptığı iyiliği başa kakmayı kötü bir koku yerine koyan şarih, bu durumdan 
beri olana rahmetin teşrif edeceğini bildirmiştir [BD/b. 497, 75a], 

* 

Yapılan bir hayırdan sevap ve saadet bulmanın şartı eza ve cefa 
vermemektir. Nitekim bu konuyla ilgili Kur’an’da da ty&j ı İLü; y 

LS^Ij 265 ayeti yer almaktadır [RŞ/s. 264]. Bu yüzden gizlice gizli yapılan iyilik, 


264 Allah’a ve Resûliine iman edin ve [sizi üzerinde tasarrufa yetkili kıldığı maldan, (Allah yolunda) 
harcayın.] İçinizden iman edip de (Allah yolunda) harcayanlar var ya; onlar için büyük bir mükâfat 
vardır.(57:7) 

265 Ey iman edenler! Allah’a ve ahiret gününe inanmadığı hâlde insanlara gösteriş olsun diye malını 
harcayan kimse gibi, [sadakalarınızı başa kakmak ve gönül kırmak suretiyle boşa çıkarmayın]. 
Böylesinin durumu, üzerinde biraz toprak bulunan ve maruz kaldığı şiddetli yağmurun kendisini 
çıplak bıraktığı bir kayanın durumu gibidir. Onlar kazandıklarından hiçbir şey elde edemezler. Allah, 
kâfirler topluluğunu hidayete erdirmez. (264:2) 
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aleniye nispetle daha faziletlidir [RŞ/s. 505]. Yapdan iyilikten minnet beklemek 
manasızdır. Çünkü her şeyi veren ve yapan zaten Allah’tır, f^jîc. jiû iiıl Jj 
266 mucibince asıl insan Allah’a karşı minnet altındadır[ŞPA/s. 458]. 

Açlara Yemek Vermek 

BD ’de Kerim ve Vehhab esmasıyla anılan Allah rızası için aç ve muhtaçlara 
verilecek yemek [BD/b. 577, 83b] ihtiyacını hasıl edememek hastalığına duçar 
olanları rahatlatacak bir şerbet ihsan ederek tedavi eder. Bunu yapanın saadetli 
başına nimeti bol ve karşılıksız olan Allah tarafından azamet ve ikbalden yapılmış 
fazilet tacı konur [BD/b. 579, 83b]. Zira bütün müminler diğer müminleri imkânları 
ölçüsünde fazilet ve bereketlerinden mahrum etmemekle yükümlüdürler [BD/b. 608, 
86b], 


* 

Açlara yapılacak iyilik onlara ekmek vermektir. Şarih bu iyiliği yapmayı zul 
görenlerin ahirette düşeceği vaziyeti şu şekilde tasavvur etmiştir: Herkes mahşerde 
dururken biri başında ekmekle dolu bir tabla bulunduğu halde “Aç öldüm!” diye 
nidalarla, bir diğeri boğazında suyla dolu bir kırba asılmış olduğu halde “Hararetten 
yandım!” diye ortada dolaşacak, neden ekmek ya da sudan yararlanmadıklarını 
kendilerine sorulduğunda dünyada kimseyi doyurup su vermedikleri için burada 
onlar için yeme içmeye destur verilmediğini söyleyeceklerdir [Ma/s. 297]. 

UjU jî Âİiı^J! 267 hadisiyle en üstün sadakanın açları doyurmak 

olduğu hususuna katkıda bulunan şarih [RŞ/s. 474], bir muhtacın ihtiyacını hasıl 
edene Allah’ın vereceği mükâfat hususunda ^ 4ı! jlS. <Lrk! 4ş.U. ^ jlS ı> 268 
hadisini vermiştir. Bu konuyla ilgili olarak verilen AAj kik ^UKl! o 


266 Müslüman olmalarım bir lütufta bulunmuş gibi sana hatırlatıyorlar. De ki: “Müslüman olmanızı bir 
lütuf gibi bana hatırlatıp durmayın. Tam tersine eğer doğru kimselerseniz sizi imana erdirmesinden 
dolayı [Allah size lütufta bulunmuş oluyor.]”(49:17) 

267 “En üstün sadaka açların karnını doyurmaktır.’’ 

268 “Kim, kardeşinin ihtiyacını giderirse, Allah da o kimsenin ihtiyacını giderir.” 
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' 69 ayetinde de Allah kullarının ihtiyaç sahiplerini doyurmakla mükellef olduğu 
belirtilmiştir [Mü/v. 67b]. 

Attâr’ın vediği “susuzu suya kandır” nasihatinde şarih susuzu sulamakta 
“kandırmak” şartına işaret edildiğinin altını çizmiştir [RŞ/s. 519]. Halka yapılan bu 
tür bir iyilikle niceleri Hızır’a erişmişlerdir, Şeyh Sa ’dî -i Şirâzî gibi. Meleklerin gıbta 
ettikleri amellerden biri her ne olursa olsun yemek vermektir [ŞPA/s. 681], 

Üryan Giydirmek 

Çıplak bir fakire yine Allah rızası için onu sıcağın ya da soğuğun şiddeti 
gailesinden kurtaracak bir giysi verene Allah dünya ve ahirette yardım eder [BD/b. 
578, 83b], 


* 

Üryan giydirerek iyilik yapanlar ile ilgili hususun üzerinde duran şarih, fakir 
giydirerek cehennem azabından kurtulacak kişiye örnek olarak Halvetiye 
meşayihinden Abdulahad Nuri’yi vermiş ve onun hakkındaki bir hikâyeyi aktarmıştır 
(bk. Mutasavvıflar/ Abdulahad Nuri) [Ma/s. 298]. 

İyilik Yapdmaması Gerekenler 


[-] 

Şarih, Attâr’ın alçaklara iyilik yapmamak gerektiği düşüncesini onlardan 
zarar geleceği düşüncesiyle desteklemiştir. Onun için kötüye iyilik yapmak, iyiye 
kötülük yapmakla aynı şeydir [Ma/s. 112]. Layık olmaya iyilik etmek sadece yapılan 
iyiliğin zayiatına sebep olmaz, mukabelesinde zarar da vaki olabilir [RŞ/s. 379]. 

Harami eline keskin kılıç vermek ya da yırtıcı hayvanı terbiye etmek ne 
denli yanlışsa layık olmayan kişiye iyilik yapmak da o denli yanlıştır [ŞPA/s. 283]. 

3.3.1.4.2 Düşmana insaf 

269 0nlar, seve seve yiyeceği yoksula, yetime ve esire yedirirler. (76:8) 
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Affetmek 

İnsanın Allah’ın mağfiretine nail olması için incindiği kimseye kin 
tutmaması özrünü kabul etmesi icap eder. Kin insanı yavaş yavaş öldüren bir katildir 
sineyi kinden temizlemek gerekir [P/b.61, 151, 438, 453]. 

Düşmana karşı zafer kazanmak için affedici olmak, gerektiğinde onun 
suçunu bağışlamak gerekir [P/b. 433]. 

BD affetmenin zaferin zekâtı olduğunu ifade eden bir hadis ile J jâ*J' 

270 bu düşünceyi desteklemiştir [BD/b. 433, 69b]. 

* 

Kin “bir kimseye derunda husumet bağlamak” tır [RŞ/s. 427]. Abide lazım 
olan kalbi kinden ve benzeri kötü duygulardan temizleyip kimseye kin tutmayacak 
duruma getirmesidir [RŞ/s. 432] 

Allah öfkelerini yutup insanları affedenleri sever, bu 
ij yyAa' l 4^ ğc. jjiUJly kûîJI ? l/4^1'j 271 ayeti ile sabittir [Sa/s. 60]. 

Aynı zamanda affedici olanın af ve gufrana mazhar olacağı, birinin suçunu 
bağışlayanın Allah tarafından yetmiş suçu bağışlanmak suretiyle ecir göreceği beyan 
edilmiştir [Ma/s.31]. 

Düşmanın günahını bağışlamak galibiyete götürür ama bazı düşman vardır 
ki katli veya başka bir şekilde muahezesi lazımdır. Nitekim ihramlıyken bile 
öldürülmesi günah olmayan karga, çaylak, akrep, fare, kuduz köpek gibi hayvanlar 
da vardır [ŞPA/s. 410]. 

Helakini İstememek 

Allah’ın merdanı haşininin helakini istemez, bundan mutlu olmaz [P/b. 610, 

787] 


27 ° “Affetmek zaferin zekâtıdır.” 

271 Onlar bollukta ve darlıkta Allah yolunda harcayanlar, öfkelerini yenenler, insanları affedenlerdir. 
Allah, iyilik edenleri sever. (3:134) 
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[-] 

Dünya bir saattir. Bu bir saat içinde kendi gamını bırakıp başkasının 
ölümüyle -şükrü mücip bir ölüm olmadıktan sonra- ferahlamaktan bir şey hâsıl olmaz 
[ŞPA/s. 535]. 

Ma ’da şarih, Nûşirevân’ın kendisine düşmanının ölümünü müjdelenmesine 
rağmen buna sevinmeyişini, bu dünyada kalıcı olmadığının farkında oluşunu küçük 
bir hikâye ile anlatarak konuya katkıda bulunmuştur (bk. Mitolojik Şahsiyetler/ 
Nûşirevân) [Ma/s. 315]. 

Şarih adil insana misal vermek için İmam-ı Azam Ebu Hanife’nin 
yaşamından Yahudi komşusuna yaptığı iyiliği anlatan bir hikâyeyi de aktarmıştır (bk. 
İmamlar/ Ebu Hanife) (Ma/s. 465). 

3.3.1.4.3 Yetimlere insaf 

Pend-nâme ’’de yetimlere rahmet ve şefkat göstermek konusunda nasihatler 
de vardır. Onların gönlünü almak yüzlerini güldürmek kapalı olan cennet kapılarını 
açtığı gibi kişinin Allah’ın aziz kulları arasındaki yerini almasını sağlar. Zira bir 
yetim bir an ağlasa bütün arş harekete gelir, titrer. Onu ağlatan kişiyi cehennemde 
Mâlik adlı melek kebap hâline getirir [P/b. 593, 762- 765]. 

BD ’ye göre yetimler Allah’ın ıyali olduklarından kıymetleri büyüktür. 
[BD/b. 763, 98b] 


Yetimin malını yiyen ateş yemiş gibi olur. Nefsi dünyada pür-âteş olmuştur. 
Ahirette de ateşe duhul etmesinin sebebi budur [ŞPA/s. 562], Yetim malı yiyenlerin 
cehennemde yanacakları ^ ^421 ûjIİIj ^21 
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" “ [Ma/s. 305]; yetimlerin malına dokunulmaması gerektiği JA 'Sj 
ayetleri ile beyan edilmiştir [RŞ/s. 479]. 

Arşta iki türlü hareket vardır. Birisi sürür tarikiyledir ki ona “ihtizâz” derler. 
Biri de heybet tarikiyledir ki ona da “irti’âş” derler. Arş canlı bir varlıktır ahiret evi 
olan kürsînin sakfıdır. Ahiret ise hayatla mevsuftur [ŞPA/s. 653]. Bir yetimin 
ağlamasıyla tüm arşın harekete gelmesi beyanında 41^4 jll J; jc. j!a\ ^ lij ^jjJI 274 
hadisine telmih tespit edilmiştir [RŞ/s.519]. Yetimi ağlatmak sair günahlardan daha 
şiddetli ve kötüdür [ŞPA/s. 653]. 

İblis, her sabah yetimlerin yüzüne halkın gözünde hor ve hakir olmaları için 
kül saçar. Şeytana muhalefet edip onları aziz tutan Allah’ın aziz tuttuğu olur [ŞPA/s. 
652], 


3.3.1.5 Edep 

“İyi ahlak, güzel terbiye, utanma, zarafet, usluluk, insanlara kavlen ve fi i en 
güzel davranışta bulunmaktan ibarettir. Mutasavvıflar genelde iki türlü edeb 
kabul ederler: birincisi şeklî, zâhirî edeb ki; ameli riyâdan, münafıklıktan ve 
yağcılıktan korumaktır. İkincisi de Batınî edebtir ki; kalpteki şehvet, itiraz, 
irâdede zayıflık vs. gibi olumsuz şeyleri temizlemekten ibarettir. Edebler 
sünnetleri güçlendirmek içindir. Sünnetler vacipleri, vacipler de farzları 
güçlendirir. Farzlar ise îmânı korumak içindir. Edeb, tasavvuf okulunda 
önemli bir husustur. Edeple davranma, canlıya, cansıza, insana, hayvana, her 
şeye herkese yapılmalıdır. Mutasavvıflar cansız varlıklara bir tür dirilik 
atfederler. Bu sebeple cansız varlıklara da edeb üzere davranırlar. Mesela 
kapı çarpılarak gürültü ile örtülmez, yavaşça örtmek gereklidir. ’’ 275 


272 Yetimlerin mallarını haksız yere yiyenler, ancak ve ancak karınlarım doldurasıya ateş yemiş olurlar 
ve zaten onlar çılgın bir ateşe (cehenneme) gireceklerdir. (4:10) 

273 Rüştüne erişinceye kadar, [yetimin malına ancak en güzel şekilde yaklaşın], verdiğiniz sözü de 
yerine getirin. Çünkü söz (veren sözünden) sorumludur. (17:34) 

274 "Hiç şüphesiz yetim ağladığı vakit onun ağlaması dolayısıyla Rahmanın arşı sarsılır.” 

275 Ethem Cebecioğlu, age.,s. 236-237. 
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Tasavvuf terbiyesinde edebin apayrı bir yeri vardır. Tarikat adabının her 
kademesinde edep ön plandadır. Mutasavvıf her şeye ve herkese karşı edebini 
korumak zorundadır. 

Pend-nâme ’’de edep, dinî ve ahlaki açıdan güzel sayılan hasletlerin tümünü 
kapsamıştır. Attâr okuyucuyu edepli olmak konusunda daima uyarmıştır. Mütevazı 
olmak, salihler ve zahitlerle sohbet etmek gibi huylar edepten sayılmıştır [P/b. 434], 

Edepsizlik ise makul olmayandır. Hafiflik ve sefahat içinde olmak, reziller 
ve sefihlerle muaşeret etmek, kötü iş yapmaya mail olmak halk katında saygınlığın 
azalmasına sebep olan edepsizlik göstergeleridir [P/b.342, 403, 407]. 

BD’ye göre şeriatın gereklerini ırz ve vakarla yerine getirmek edeptendir 
[BD/b. 342, 61b]. Edepli insan rezil ve sefih takımıyla yakınlık kurmaktan 
kaçınmalıdır [BD/b. 403, 69b]. Ariflere göre en büyük edepsizlik Allah’ın rızasından 
başka bir şeyi talep ve temenni etmektir. 


* 

Enbiya sıfatlarından biri olan edep gerek ibadetlerde, gerek muamelelerde 
ve gerekse adetlerde güzel işlere riayettir [ŞPA/s. 392, 410]. 

“İyi huy”dan ibaret olan edep ahlâk-ı hamîde ile muttasıf olmaktır ki ilahi 
tevfik ve lütfün kendisidir. Tasavvuf ve sülük da edepten ibaret olduğu için salike 
lazım olan ehl-i dil huzurunda bâtınını, ehl-i zahir katında zahirini müeddep etmektir 
[RŞ/s. 414], 

Edebi öğreten kişinin kıymetini takdir için babaya “eb-i tin f’ muallime ise 
“ eb-i dînf ’ dedikleri kaydedilmiştir. Edip olan kimse nereye giderse ilahi nur ile 
işaretlenmiş taç ile taçlanacaktır. “Tevazu ve edebi huy edin.” nasihatini veren 
Attâr’ın tevazuyu edep üzerine takdimi şarihe göre tevazünün edepten bir cüz 
olduğunu işaret etmek içindir [RŞ/s. 425]. 
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3.3.2 Ahlak-ı Zemîme 

3.3.2.1 Başkasının Ayıbını Aramak 

İslam ahlakına göre başkalarının kusurunu araştırmak haramdır. Bir şekilde 
görülen kusurları örtmek ve sahibini usulünce uyararak onu terk etmesine vesile 
olmak ise sevaptır. Hele bir kimsenin gizlice yaptığı kusurları araştırıp, başkalarına 
anlatıp, o insanı küçük düşünnek ve onunla alay etmek daha büyük kusurdur ve de 
kesinlikle haramdır. Allah “Birbirinizin ayıplarını (gizli hallerini) araştırmayın” 
(49:12) buyurmuştur. 

Attâr’a göre de dünyada ayıpsız kişi olamaz. Kendi mahreminin ortaya 
çıkmasını istemeyen başkasının da mahremine saygı göstermeli başkasının ayıplarını 
ortaya çıkarmaya çalışmamalıdır [P/b.427, 486, 497a]. 

Dünyada kendi ayıbını görmeyip başkasınınkini aramak ahmaklıktır. 
Kendisi hakkında iyi denmesini isteyen birinin başkasına kötü dememesi gerekir 
[P/b. 320, 410], 

BD ’de mahremiyete saygı başkasının ayıplarını örtmek olarak 
değerlendirilmiştir. İmkânları ölçüsünde halkın ayıbını setreden kişinin ayıplarını da 
hakiki Settâr olan Allah setredip onu utandınnaz [BD/b. 427, 69b]. 

* 

Bezsiz et olmayacağı gibi ayıpsız kişinin de olmayacağı beyanında şarih, 
insanın nasıl eti bezden ayırıp yiyorsa ayıbı da örtüp hüner ve haseneye nazar etmesi 
gerektiğini savunmuştur. Zira kimse ayıptan hâli değildir. İnsanları ayıplarıyla kabul 
etmek gerekir. İslamda insanları ıslah etmek değil ayıplama maksadıyla ayıplarını 
yüzlerine söylemek yasaklanmıştır [ŞPA/b. 450]. Zira dudaklar dili hıfz içindir. Uzun 
dilli olan kimse dudaksız ağızsız gibidir [ŞPA/s. 458]. 

Halkın ayıbını merak etmek lisan afetlerindendir ve haramdır. Hatta bu fiil 
kadar sahibini helake götüren nesne yoktur [RŞ/s. 367]. 
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Kişinin ırz ve namus perdesini yırtmak onu helak etmekle eşdeğerdir [RŞ/s. 
423]. İnsanların kötü yönlerini halka ifşa etmek yasaklanmıştır çünkü hayâsızlık ve 
ihtilale sebeptir. Ayıpları ifşa etmek düşmanların işidir [ŞPA/s. 646]. 

Allah’ın Settâr-ı Uyûb olduğunu, ayıpları örten kulunu sevdiğini hatırlatan 
şarih, birinin aybını örten kulun Allah tarafından yetmiş ayıbının örtülmesi şeklinde 
ecir bulacağı bilgisini de vermiştir [Ma/s. 208], 

3.3.2.2 Betalet 

Kur’an ve sünnete ters düşen bütün haller, sözler ve cezbeler batıldır. 

Attâr’a göre betalet, Allah’ın zikrinden gafil olmaktan doğan hamakattir ve 
uzak durulmasının gerekliliğini sıklıkla tekrarlanmıştır. Dalalet yoluna giden, 
cehaletinden dolayı betalete varır [P/b.589, 591, 747, 748], 

BD ’ye göre betalet, ebedi hüsrandır [BD/b. 747, 97a]. 

* 

Diğer şerhlerde Allah’ın ateşi reva gördüğü kullarını içine attığı bir vaziyet 
olan gafleti takiben gelen betalet [RŞ/s. 477], “şeriatla ameli terk etmek”tir [ŞPA/s. 
622], 


Allah için yapılan işler haktır; diğer tüm nefsani işler ise batıldır [ŞPA/s. 
623]. Bir başka deyişle batıl, “Hakk’ın hilafı üzre olan”dır [RŞ/s. 478] ve faydalı bir 
neticesi yoktur [ŞPA/s. 523]. 

Bir nesnenin dünyevi veya uhrevi faydası varken onu terk eden kimseye 
betalet ehli denir [ŞPA/s. 622]. Aynı zamanda azgınlık yolundaki duraklardan biri 
olduğu için azgın kimseye cahil ve batıl demişlerdir [RŞ/s. 516]. 

Cahil ve batılın işinin de batıl olacağı şüphe götürmez bir hakikattir. RŞ’de 
şarih kendi inancına göre batıl mezhepleri sayma gereği duymuştur: Kaderiye, 
Cebriye, Revafız, Havarıc, Mutezile ve Müşebbihe asıl mezheplerine bağlı olan on 
ikişer fırka ile birlikte yetmiş iki batıl mezhep vardır. Şarih, tüm bu mezhep 
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mensuplarının cehennemde yanacağı inancını bildinniş ve ehl-i sünneti bu azabın 
dışında tutmuştur [RŞ/s. 516]. 

3.3.2.3 Cehalet 

Attâr cahilliği de tembellik gibi bedbahtlık alametlerinden saymıştır. Bu 
ikisi insanı oldukça zor ve kötü durumlara sokar [P/b. 167]. Cehaletinden dolayı her 
an günahta olan kişi Allah zikrinden de lezzet bulamaz [P/b. 373], kendisini ikaz 
eden nasihatleriyle ona yol göstermeye çalışan dostunu da üzer, kırar. Bu sebepten 
cahil olan kişiyle dostluk yapılmaz [P/b. 242, 373, 462]. 

Cahillerin sanatı unutkanlıktır [P/b.74]. Bir an önce ilim sahibi olmaları 
gerekir; zira ilimsiz amel olmaz [P/b.585ı]. 

BD ’de şarih cahilliği “edna derecede ilim hâlini bilmemek” olarak 
tanımlamıştır [BD/b.167, 42a], Cahille dost olmamak gerektiği konusunda Hazret-i 
Alî’ye ait olan Jale, jat 276 kelam-ı kibarı vermek suretiyle 

mevzunun izahına katkıda bulunmuştur [BD/b. 462, 72a]. 

* 

Diğer şerhlerde cehalete “bilmezlik” manası verilmiştir [RŞ/s. 516]. 
Allah’tan ve hükümlerinden habersiz olmak da cehalettir ve günaha sebeptir. Günah, 
hicaptır, hicap da gaflettir ve gaflet zikir zevkine manidir. İşte bu yüzden avamda 
z ik ir olmaz; olsa da halavet bulmaz [ŞPA/s. 311]. 

Cehalet sahibini küfre ulaştıran bir yoldur. Bu yüzden cahil hayvanattan bile 
azgın ve şaşkındır [RŞ/s. 248]. 

Cehalet iki çeşittir. Basit cehlin sahibi ilimi kabul eder. Bilmediğini bilir, 
bilmeye çalışır. Cehaletin zararını ve ilmin faydasını anladıktan sonra okumakla 
giderebilir. Mürekkep cehlin sahibi ise ilmi kabul etmez, bilmediğini bilmez, hatta 
bildiğini iddia eder; öğrenmeye çalışmaz. Bunun ilacı yoktur [ŞPA/s. 119; RŞ/s.248]. 
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Akıllı dost, cahil düşmandan hayırlıdır.” 
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Cahil “akılsız mecnun”dur [RŞ/s. 248], “ilm-i hâli bilmeyen”dir [ŞPA/s. 
206]. Sufiye indinde ise “dünyaya fazlasıyla muhabbeti olan”a cahil derler [RŞ/s. 
248], 


Cehaletten arınmak için her ilmi bilmek lazım değildir. İlm-i hâl mebde ve 
miad, ibadet ve muamelatı şamildir [ŞPA/s. 206]. Kendisinde ilm-i hâl olmayan her 
neye memur ve neyle meşgul ise onun faydasını, zararını bilemez. Öyle cahil amel 
etse de kabul edilmez. Zira ameli şer’i ilim üzerine mebni değildir [ŞPA/s. 643]. 

3.3.2.4 Cimrilik 

İslam ahlakına göre cimrilik, Müslümanın kendi malından vermesi gereken 
kişi ve yerlere gerektiği kadar ve zamanında vermemesi ve malını elinde tutmasıdır. 
Kur’an’da cimrilik Allah’ın lütfünu kullardan sakınmak olarak tanımlanmış 
cimrilikten sakınanların mükâfatlandırılacağı “Kim nefsinin cimriliğinden, 
hırsından korunursa, işte onlar kurtuluşa erenlerin ta kendileridir.” (59: 9) ve 
cimriliğin cezalandırılacağı “Allah’ın kendilerine lütfundan verdiği nimetlerde 
cimrilik edenler, bunun, kendileri için hayırlı olduğunu sanmasınlar. Hayır! O 
kendileri için bir şerdir. Cimrilik ettikleri şey kıyamet gününde boyunlarına 
dolanacaktır. Göklerin ve yerin mirası Allah’ındır. Allah, yaptıklarınızdan hakkıyla 
haberdardır.” (3: 180) gibi ayetlerle ihtar edilmiştir. 

Pencl-nâme’’ ye göre de cimrilik de eblehlik alametlerindendir ve insana hem 
dünyada hem de ahirette zarar veren bir durumdur. İnsanı cehennem ateşine kadar 
götüren, şeytan işi, lanetlenmiş bir haslettir; zira cimrinin işi hak olanı örtmektir [P/b. 
301,422, 638], 

Attâr cimriyi çeşitli çirkinliklere benzetmiştir; cehennem ağacının budağı, 
salhane köpeği, filin ayağı atındaki sivrisinek bu benzetmelerden bazılarıdır [P/b. 
321,325,326,327, 603,639,640], 

Dilencilerden kaçmak, daima açlık korkusuyla yaşamak, kendilerinden bir 
şey istenmesin diye eşe dosta selam bile vermemek Attâr’m cimriye ilişkin tespit 
ettiği tavırlardan bazılarıdır. [P/b.604, 605]. 
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Cimrinin bu dünyada mürüvveti olmaz. Cennete girmesi, hatta kokusunu 
duyması da muhtemel değildir. îyi bir kul sayılmak için cimri olmamak yetmez, 
cimrilerden tamamen sakınmak gereklidir. Bu yüzden cimrinin ekmeğini yemek bile 
sakıncalıdır; onun sofrasından insanlara nimet değil, olsa olsa hastalık ve dert erişir 
[P/b. 581,582, 606, 773] 

BD ’de şarih Attâr’ın cimrilik hususunda lanet ve nefret dolu beyanlarını 
ihtarla muhatabı nâ-meymûn dairesine dâhil olmaması konusunda tekrar uyarır 
[BD/b. 327, 60b]. Bu beyanlardan hareketle cimri ve cimrilik üzerine fikirlerini 
tezatlardan hareketle vermeye alışmıştır. Ona göre l za ’îfü ’l-kalb ’ bir şahıs olan cimri 
[BD/b.604, 86a], müsrif ve mütlif bir varisle müjdelendirihniştir. Bin bir zahmet ve 
meşakkatle elde ettiği gayr-ı helâl mal, o varisin elinde israf ve itlaf olarak faydasız 
hale gelir [BD/b.773, 99a]. Bu yüzden onun yemeğini bile yemekten sakınmak 
gerekir, çünkü onun ihsanını hüsran takip eder. “<4 û fAL” 277 hadisi de buna 
şahittir [BD/b. 581, 84a; Sa/s. 204; RŞ/s. 475; Ma/s. 300], 

Attâr’ın çizdiği tasvire dayanarak şarih, develerini bir kuyudan su içirdikten 
sonra başkası gelip yararlanmasın diye kuyuyu toprakla dolduran Mader lakabıyla 
meşhur bir adamı telmihle cimri tipini somutlaştırmış, karikatürize etmiştir [BD/b. 
606, 86a]. 


* 

Cimri “malı müstahaktan imsak eden”e derler [ŞPA/s. 399]. Onlar hak olanı 
gizlerken yaptıkları hileler; Allah’ın hukukunu eda etmede, sadaka ve ihsanda 
yaptıkları oyunlar malumdur. Bu oyunların hocası da İblis’tir. Şeytanın yeri 
cehennem olması hasebiyle de onun hemdemi olan cimrinin de akıbeti budur [RŞ/s. 
492]. Şarih her durumda cimriyi “rüsvâ-yı amin” olarak tarif etmiştir [RŞ/s. 368]. 

Attâr’ın cimrilik hakkında cehennem ağacı budağı benzetmesinde “Sehâ, 
cennette bir ağacdur ve dalları dünyâya şarkmışdur. Şol kimse ki ol dallardan birine 
yapışa, anı cennete çeker. Hisset dahi cehennemde bir ağacdur ve dalları dünyâya 
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'Cimrinin yemeği hastalıktır.” 
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şarkmışdur. Şol kimse ki ol dallardan birine yapışa, anı cehenneme çeker.” mealini 
verdiği hadisine telmih tespit edilmiştir [RŞ/s. 369; Ma/s. 103]. Yine “ 4ıl M* 0 - Cr=^' 
I^aİj jl£ jlj iıl jjc. Ja^JI j tüJi j\£ jlj” 278 hadisine dayanarak cimrinin zahit de olsa 
Allah’ın düşmanı olduğunu belirtmiş, bu yolla Attâr’ın fikrini geliştinniştir [Ma/s. 
104], Cimrinin cennet tarafına ulaşamayacağı beyanında şarihe göre “ c> Av JjAJI jl 
^l” 279 [ŞPA/s. 492] ya da “ ^ J^A V OjAJI” 280 hadisine [Sa/s. 127; 
Mü/v. 24b; 55a] işaret vardır. 

Hırslı cimrinin salhane köpeğine benzetilmesinin sebebi şarihe göre onların 
orada her çeşit çirkef için hırlayarak birbirleriyle çekişmeleridir. Hatta bu köpekler 
doyduklarında kavgayı terk ettiklerinden cimrilerden üstün bile sayılırlar [RŞ/s. 396]. 

Cimrinin sofrasına oturup onun ekmeğini yememe yolundaki nasihatin 
izahında şarih, Acem halkının toplumsal bilgi birikiminden yararlanmıştır: Cimrinin 
davetine “Teklif-i Semerkandî” denir ki “gönülsüz teklif ve muhabbet” manasındadır 
[RŞ/s. 475], 

Cehd ile mal artmaz ve cömertlikle eksilmez. Hal böyle iken cimrilikle malı 
tutacağını, cömertlikle de kaybedeceğini sananları yağmursuz buluta benzetmişlerdir. 
Sohbetlerinden bile kaçınmak gerekir. Cimrilik sıfatını zatında taşıyanı hiçbir şey 
ıslah edemez. İlahi emirde cimrilik edenin Allah’ın cömertliğinden uzak olacağı 
kesindir. Bunların iki âlemde de yüzleri kara ve elleri boş olacaklardır [RŞ/s. 347- 
348], 


Ancak akılsız kimsenin cimri olacağı fikrine şahit olarak şarih “ V ı> 4^1 
a} Jâc y 4 a! JU y JUj t a} jb” 281 hadisini göstenniştir. Attâr’ın cimriye 

melun demesinin nedeni de cömertlerin varacağı cennetten kovulmuş olması, dünya 
leşine muhabbeti ve melun şeytana tabi olması hasebiyledir [RŞ/s. 492]. 


278 “Çö mert da olsa, Allah’ın sevgili kuludur. Cimri ise, zahit de olsa Allah’ın düşmanıdır.” 

279 “Cimri; Allah'tan uzaktır, cennetten uzaktır. 

280 “Cimri cennete girmez.” 

281 "Dünya ahirette evi olmayanın evi ve orada malı bulunmayanın malıdır. Bu ikisini aklı olmayan 
toplar." 
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Cimrinin dilenciden ve açlıktan korkmasının sebebini sadaka vermek ve 
yemek yemek suretiyle malının eksileceğinden korkması olarak açıklayan şarih bazı 
cimrileri, kendilerinden bir şey eksilecek korkusuyla helâya bile gitmedikleri 
esprisiyle eleştirmiştir [Ma/s.312]. 

3.3.2.5 Fısk 

Yoldan çıkma, doğru yoldan sapma, iyilik ve güzellikten çıkma, günaha 
batma, kötülüğe iyice dalma daha geniş manasıyla büyük günahları işlemek veya 
küçük günahlarda devam etmek suretiyle Allah'a itaat etmekten çıkmaya fısk denir. 
Bu kullanımıyla fısk, küfür teriminden daha geniş bir kullanım alanına sahiptir. Buna 
göre, her kâfir fasıktır; ama her fasık, kâfir değildir. 

Kelime manası günahkâr olan fasık kelimesi de, Hak yolundan ayrı, 
Allah’ın emirlerine karşı olan kişiyi karşılar. Allah fasıkların helak edileceği yolunda 
birçok ayet göndermiştir. “(Ey Muhammedi) O hâlde, yüksek azim sahibi 
peygamberlerin sabretmesi gibi sabret. Onlar için acele etme. Onlar tehdit edild ik leri 
azabı gördükleri gün, sanki dünyada gündüzün bir anından başka kalmadıklarını 
sanırlar. Bu bir duyurudur. Ancak yoldan çıkmış olan topluluk helâk edilir.” (46:35) 
bunlardan yalnızca biridir. 

Pend-nâme ’de nefsi ardınca gidip hayatını boşa harcama olarak tarif 
edilebilen fısk ve fışkın sahibi fasık hakkında da Attâr, zemmedici sözler söylemiş, 
bu tür tutumlardan ve sahiplerinden uzak durmayı salık venniştir. Bu tür fasit fikirli 
insanların Allah’ın rahmetinden nasiplerini alamayacağı üzerinde ısrarla durduğu 
görülmektedir. Ona göre Şeytan’ın maskarası olan fasıkların, fesada ve harama 
muhabbetleri olmak, mahlûk-ı Huda’yı incitmek ve doğru yoldan sapmak gibi 
hasletleri vardır [P/b. 596, 597]. 

BD ’dc şarih fışkı “Hak tealanın emrine itaatsizlik, fermanına muhalefet” 
şeklinde tanımlamıştır [BD/b.42, 22a], Attâr’ın fısk tariflerinin yanma “Allah’ın 
azabından emin olma”yı da eklemiştir. Sadece ibadet, zühd ya da ahlak temizliği 
kişiyi fısk u fücurdan kurtarmaz. Allah’ın azabından emin olma ve rahmetinden 
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şüpheye düşme bir fısk u fücur denizidir ve bu denize düşen mutlak kâfir olacaktır 
[BD/b.123, 36a], 


* 

Diğer şerhlere göre de fasık “taatten huruç eden kimse”dir. Nizam, entüs ve 
âfâka halel verecek hallere meyi eder. îki kişi arasında ayrılık meydana gelse 
birleştirmek için çaba göstermez. Aralarını düzeltmez, ateşi daha da şiddetlendirir 
[ŞPA/s. 527]. Fasıkın gönlünde olan fesadın mezmumiyeti hakkında inen birçok ayet 
vardır [RŞ/s. 479]. 

Fışkın alameti olan halkı incitmek katil hükmündedir ki Hakk’ın binasını 
yıkar. Kâtil nasıl melunsa eziyet verici insan da o kadar melundur [ŞPA/s. 527]. 

Diğer bir fısk alameti olan doğru yoldan uzak durmak da fasıkın kendine 
verdiği zarardır. Böylece fışkın hem kendine hem de başkalarına zararı olduğu ifade 
edilmiştir [ŞPA/s. 527]. 

3.3.2.6 Gaflet 

Gafletin lügat anlamı dikkatsizlik, vurdumduymazlık ve dalgınlık; dini 
manası da Allah’ı unutma ve dini vecibeleri yerine getirmede sorumluluklarının 
farkında olmama hâlidir. İnsanoğlu, Allah’ın emir ve yasaklarından habersizce 
yaşayıp, sadece nefsani arzularının peşinde koştukça, dünyanın imtihan dünyası ve 
fani olduğunu unutmaktadır. 

“Unutmanın gayr-i irâdî olanı nisyân, irâdî olanı ise gaflettir. Nisyânın ileri 
derecesinde bulunanları şöyle bir tehlike beklemektedir: Allah ile olan 
bağlarını kopararak, Allah ’ın kendilerine, kendilerini unutturduğu bir 
duruma düşmek. Bu yüzden nisyândan kurtulmak için İlâhî zikre sıkı sarılmak 
gerekmektedir. Nitekim Allah Teâlâ: ‘Allah ’ı unutan ve bu yüzden Allah ’ın da 
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onlara kendilerini unutturduğu kimseler gibi olmayın. Onlar yoldan çıkan 
kimselerdir ’ buyurur. ” 282 

Gaflet Pend-nâme' de uyku hâlidir. Attâr, bütün âdemoğullarının uykuda 
olduğunu beyan etmiştir [P/b. 60]. 

Gafiller bafil yoldadırlar [P/b. 589] ve zamane tarafından helak 
edileceklerdir [P/b. 544]. 

BD ’de şarih, Pend-nâme 'de sözü edilen Allah’tan gafil olma durumunun 
Rahman ve Rahim olan Allah’ı zikretmemekten doğduğu inancındadır. Bu takdirde 
gafil, Allah’tan uzaklaşıp şeytana musahip olandır [BD/b. 361, 63b]. Bu yüzden batıl 
bir yol olan gaflette yürümekten sakınılmahdır [BD/b. 589, 84b]. 

* 

RŞ’de âdemoğullarının uykuda olduğu beyanında Hazret-i Alî’nin 4A o44l 
Ij^! IyiU fili 283 kelamına telmih tespit edilmiştir. Burada gaflet uykusunda 
olanlardan kasıt şarihe göre havastır. Cahilliği sanat edinmiş avam ise zaten mevta 
hükmündedir. Akıllı kişiye lazım olan gaflet uykusundan uyanıp “Ölmeden önce 
ölünüz.” emriyle amil olmaktır. Hakikatte uyku kullar için bir rahatlık nimetidir. 
Allah uyku esnasında herkesin ruhunu bedenden kurtarır. Bu ruh, ruhlar âleminde 
azade dolaşır. Ariflerin ruhu da uyumadan her dem bu şekilde azadedirler. Onlar bu 
âlemden uyumuşlar ve bedenin kayıtlarından azat olmuşlardır. Onların hareketleri 
Allah’tandır. Kulların arasında uyku hâlinde şeytani fikirler ve nefsani hilelerden 
korunanlar, seher vaktinde uyandıklarından kendilerini gıl u gıştan korunmuş 
bulurlar. Bunun aksi olanlar da uykudan kalktıklarında kendilerini zamanın 
havadisinin tufanına gark olmuş bulup gaflete batar ve şeytanın vesveselerinden 
dolayı diline gelen sözü söyleyerek ömürlerini beyhude telef ederler. Bu makule 
gaflet uykusuna batmışların uyanışları ölümle mümkündür [RŞ/s. 128-129]. 

Ahiretten gafil olmak da dünyaya iştigalledir [Mü/v. 31a; ŞPA/s. 203]. 

282 Haşan Kâmil Yılmaz, “Gaflet Girdabı”, http://www.hudayivakfi.org/ayin-makalesi/172-gaflet- 
girdab.html, (10.02.2013). 

283 "İnsanlar uykudadır, ölünce uyanırlar." 
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3.3.2.7 Hırs ve Tamah 

Kur’an’da bildirildiği üzere, bir Müslüman’ın karakteri son derece asil ve 
vakarlı olmalıdır. Müminin asıl ve yegâne amacı Allah’ın rızasını kazanmaktır 
Bunun gayrısına tamah etmek insanı alçaltan bir tutumdur ve manen büyük zarara 
yol açar. Kur’an’a göre tamahkâr insanlar “Şunlar (inanmayanlarj dünyayı tercih 
ediyorlar ve çetin bir günü arkalarına atıyorlar. ” (12:27) ayetinde buyrulduğu gibi 
ahireti göz ardı ederler. 

Hırs ve tamah Pend-nâme 'ye göre de insan bünyesine en çok zarar veren 
hasletlerdir; bir katilin elindeki zehir gibidirler. İnsanı hem dünya hayatını perişan, 
hem de din hayatını harap ederler. Dünya denen zindandan azat olmak isteyenler, 
hırslarını yok edip, hiçbir dünya nesnesine tamah etmeden yol almalıdırlar ki Allah 
katında da makbul olabilsinler [P/b. 208, 330, 522, 595, 630, 800]. 

BD ’de şarih, “az tamah çok ziyan getirir” atasözüyle Attâr’ın ikazlarını 
özetlemiştir. Ona göre de dünyada ve ahiretteki tüm korkulu ve tehlikeli durumlar 
hırs ve tamaha bağlıdır. Onlardan uzak olanlar selamete ve emniyete ulaşırlar ki bu, 
âlemin keyfiyetini anlamak için çabalayanların açıkça müşahede ettiği bir husustur 
[BD/b. 522, 77b]. Aksi takdirde onların vereceği zarardan emin olmak imkân 
dâhilinde değildir [BD/b. 114, 35a]. 


* 

Hırs “bir şeyi şiddetli istekle istemek”tir. Demişlerdir ki hırs bütün dünya ile 
doyurulamayacak bir açlık, topraktan başka ilacı olmayan bir hastalıktır. O yüzden 
harisin gözünü toprak doyurur [ŞPA/s. 243, 671]. 

Hırs kalbin afetlerindendir ve dünya sevgisinden kaynaklanan şiddetli 
arzudan peyda olur. Bu şiddetli arzu muharremat ile lezzet bulursa haramdır. Hatta 
aşırı ibadet için bile olsa makbul değildir. En makbul olanı hırsı terk etmektir [RŞ/s. 
279]. Zaten hırsla mukadder olandan daha fazla kazanılmaz [ŞPA/s. 671]. 
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Tamahkâr ve hırslı insanın Allah’ın rahmetinden uzak olmasındaki sebep 
O’nun nimeti her an vasıl olurken bu nimetin biteceğini ve zahmet çekeceğini fikridir 
[RŞ/s. 280], 

Tamahkâr ve haris kişinin ciğeri herhalde kanla doludur. Hatta tamahkâr 
ulemadan olur ise kalbinde olan hikmetin zevaline sebep olur. Hırs ve tamah nefs-i 
emmârenin oyuncaklarındandır [RŞ/s. 280-281]. 

Şarih tamahkâr ve hırslı kimsenin beladan kurtulamayacağı bahsinde bu tür 
insanı ayağı zifte bulanmış bir karıncaya benzetir: Her gördüğüne meyil ve heves 
etme iptilasına düşmüştür. Üstelik bir sinek gibi sultanın da dilencinin de sofrasına 
düşerek başını beladan kurtaramaz [RŞ/s. 371]. Yemedikleri nesneyi biriktirir; onun 
için ayaklar altında kalır [ŞPA/s. 277, 671]. 

Hırs ile mal toplamak dünya ehlinin hâlidir. Hukukuna riayet etmeyip 
muhafazasına uğraşmak şer’i sınırları aşmak ve miadı inkâr etmek demektir. Haris 
olunacaksa ancak ilme ve onu yaymaya için haris olunmalıdır. Ya da helal mala onu 
hayırlı işlerde kullanmak için hırslamlmalıdır. Aksi takdirde masivaya muhabbet, 
sonunda insanı Mevla’dan ayrı düşürür [ŞPA/s. 243]. 

3.3.2.8 İsraf 

İslami ahlak anlayışına göre insanın orta yol veya itidal ilkesine uygun bir 
tutum içerisinde olması gerekir. İsraf, Kur’an ahlakının özündeki denge prensibini 
bozmaktadır. Çünkü birimizin gerektiğinden çok harcaması için, bir ötekimizin 
gerektiğinden az harcaması icap edecektir. Allah, yeryüzü sofrasına nimetleri dengeli 
bir biçimde göndermiştir. İsrafa gidenler, bu dengeyi, kendi lehlerine bozan 
isyancılardır. “ Eli sıkı olma, büsbütün eli açık da olma. Sonra kınanır ve çaresiz 
kalırsın. ” (7:29) ayeti kulu israfa karşı uyaranlardan yalnızca biridir. 

Pend-nâme" de israf malını şeriatın kurallarına uygun olarak ve itidal üzere 
değil, Hak yolundan başka yerlere harcamaktır. Attâr’a göre ölçüyü kaçırarak 
harcamak kuru yarayı tazelemek gibidir. Kudreti olan da elini çok sıkı tutmamalı 
kudreti ölçüsünde harcamayı bilmelidir. İtidal her zaman makbul olandır. Attâr 




219 


mertlerin nakdini ahmaklara vermenin de israf olduğu düşüncesindedir [P/b. 241, 
503,591,636,715,716], 

BD ’de israf “abes ve beyhude yere malını harcamak” olarak tanımlanmıştır. 
“Harcanacak yere harcamamak” anlamına gelen ‘taktir’i de açıklayarak şeriata uygun 
olanın itidal olduğu bilgisini venniştir. Attâr’ın ebleh olarak tanımladığı müsrifin 
nimetin kadrini bilmediği için Allah tarafından sevilmediğini 4-^4 V kil 284 

ayetine dayanarak bildirmiştir [BD/b. 241, 51b; Sa/s. 78; Mü/v. 47a]. 

Ölçülü harcamayı, harç ve masrafını gelirine uydurup rahat etmek şeklinde 
tarif eden şarihe göre bundan fazla masraf etmek insanın içindeki iyileşmiş yarayı 
tekrar açmak, yarmak demektir ki başkalarının gözünde de scfihanc görünür. İtidal 
her zaman makbul ve memduh olandır [BD/b. 715, 716, 94b]. 

* 

Diğer şerhlere göre israf “hadd-i itidali tecavüz”dür ve ‘tebzir’den farkı 
şudur: İsraf “malı mahalline çok fazla olarak”, tebzirse “mahallinden başka bir yere 
sarf etmek”tir. Malı harcama Allah’a ibadet için olursa çok da olsa israf sayılmaz. 
Başka bir şey içinse az da olsa israf sayılır [ŞPA/s. 326]. Endazeden fazla harcama 
yapmak fakirlik getirir [ŞPA/s. 602]. 

Temiz mal Allah’tan nimettir ve ahiret tarlasının tohumudur. Onunla dine 
faydalı birçok iş yapılabilir. Böyle bir malı boş yere ve mahallinin dışında bir yere 
sarf ederek israf ve itlaf etmek haramdır. Yemek kırıntılarına bile ihtiram etmenin 
sebebi israftan kaçınma, kibir ve gururdan uzaklaşma, sünneti ihya etmek ve bereketi 
çekmektir. İsraf ve itlafı eblehlere nispetle nâzım, onların beyhude masraflarının 
fayda ya da zararları hakkında fikir sahibi olmadıklarını ima etmiştir [RŞ/s. 305]. 

Harç olunacak akçeden sefih kişilere vennek onu israf etmektir. Böyle bir 
israfın günahı da süfehanın değil, onlara mal ve para verenin olacaktır [Ma/s.304], 

284 O, çardaklı-çardaksız olarak bahçeleri, ürünleri, çeşit çeşit hurmalıkları ve ekinleri, zeytini ve narı 
(her biri) birbirine benzer ve (her biri) birbirinden farklı biçimde yaratandır.Bunlar meyve verince 
meyvelerinden yiyin. Hasat günü de hakkını (üşürünü) verin, fakat israf etmeyin. [Çünkü O, israf 
edenleri sevmez.] (6:141) 
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3.3.2.9 Kibir 

Tekebbür Pend-nâme’de zemmedilen hasletlerdendir. Attâr, kibri bütün 
mahlûktan çirkin ve kötü hasletlerden biri kabul etmiştir [P/b. 229]. Zira kendini 
beğenmişlikten düşmanlık zuhur eder. Dostları bile kendini beğendiği ve övdüğü 
anlarda kişiye düşman olur [P/b. 257, 260]. Bu sebeple insanların önünde 
övünmemek gerekir [P/b. 601]. Kibirle kendi başını büyük gören, halk arasında kurt 
gibi yalnız kalır [P/b. 307a], Çünkü kendini övme şeytan işidir ve o bu sebepten 
sürülmüş ve kıyamete dek lanetlenmiştir [P/b. 317]. Ateş bile kibri ile başkaldırdığı 
için sonunda ziyasından olur [P/b. 316]. 

Kibir BD ’ye göre “kendini halktan daha iyi görmek”tir [BD/b. 229, 50a], 
Kendini öven ve büyüklenen kimseye zahirde ve bâtında düşmanlık mukarrer olur. 
Tekebbürle dostluk ve sevginin yerini gazap ve nefret alır [BD/b. 257, 53b; b. 260, 
54a]. İnsan kendini medih ve tarif edip nutuk cevherini itlaf edeceğine övündüğü 
fiilleri vücuda getirmelidir ki halk gayriihtiyari onu methetsin [BD/b. 601, 85b]. 

Kendini kâmil gönnek, noksan bir bakıştan doğan bir durumdur. Oysa 
Allah’ın dergâhında acizlikten ve kusurlarını kabul etmekten daha revaçta bir meta 
olmaz [BD/b. 314, 59b]. Allah tevazu göstereni Allah yüceltirken tekebbür edeni ise 
daha da alçaltır [BD/b. 318, 59b]. 


* 

Şerhlerde kibir “kendini başkasının üstünde görmek” olarak tanımlanmıştır 
[RŞ/s. 318; ŞPA/s. 267], 

Şarihe göre kibr-i hak ve kibr-i batıl şeklinde iki türlü kibir vardır. Kibr-i 
Hak Allah’ın isimlerinden biri olan mütekebbirden mehuzdur. Batıl olan kibir ise 
L>=d' ûjjjku (jjjıll (jâ dijlaL. 285 ayetinde olan tekebbürden 

müstefaddır [ŞPA/s. 267]. 


285 Yeryüzünde haksız yere büyüklük taslayanları âyetlerimden uzaklaştıracağım. (Onlar) her âyeti 
görseler de ona iman etmezler. Doğru yolu görseler onu yol edinmezler. Ama sapıklık yolunu görseler 
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Batıl olan kibir kendini ve reyini büyük görüp kendine nimet vereni ve 
tevflk edeni unutmaktır. Bunda Hakk’ın yolundan sapma şaibesi vardır. Mutezile 
taifesi “kul fiillerini kendi halk eder” deyip Allah’ı unuturlar [ŞPA/s. 318], 

Kibri izale etmek için sebeplerini iyi bilmek gerekir. Kibrin ilme, ibadete, 
soya, güzelliğe, kuvvete, mala ve tabilere güvenip mağrur olmak gibi yedi sebebini 
sayan şarih, verdiği misallerle bunların hiçbirinin baki olmadığını ihtar etmiştir 
[RŞ/s. 318], 

Serkeşliğiyle ateşin ziyasının yok olması bahsinde şarih ateş ile Şeytan 
arasında bir alaka kurmuştur: Ona göre nâzım, ilk zamanlarında ibadetle saf ve 
ziyadar denmeye salih bir zat iken kibri nedeniyle ateşin ilk âdeti olan küdurata 
dönmesi gibi temiz hâli kederlenmiş olan Şeytan’m hâlini anlatmak için kendisi gibi 
serkeşlik sebebiyle mahvolan tek varlık olan ateşin ziyasından bahsetmiştir [RŞ/s. 
364] Mütekebbir de Şeytan’ın sıfatı olan ateş gibi serkeştir [ŞPA/s. 339]. Şeytan 
ateşten yaratıldığı için aslında Adem’den daha kıymetsizdir. Çünkü ateşin şulesi 
havaya yükselmeden söner, yok olur. İşte kibir erbabının hâli de budur [ŞPA/s. 266]. 
Yine de Şeytan kibrinden dolayı kıyamete kadar insanoğlunun düşmanı olmuştur 
[RŞ/s. 318], 

Yırtıcı hayvanın yanından nasıl kaçılırsa mütekebbirin şerrinden de öyle 
kaçılır [ŞPA/s. 375]. 

S „ % ^ 

Nâzımın “insanlar önünde övünme” şeklindeki nasihatinde şarih 'j£jj 5li 
fSLuıâd 286 ayetine telmih tespit etmiştir [RŞ/s. 480]. 


onu (hemen) yol edinirler. Bıı, onların, âyetlerimizi yalanlamaları ve onlardan hep gafil olmaları 
sebebiyledir. (7:146) 

286 Onlar, ufak tefek kusurları dışında, büyük günahlardan ve çirkin işlerden uzak duran kimselerdir. 
Şüphesiz Rabbin, bağışlaması çok geniş olandır. Sizi, topraktan yarattığında da ve analarınızın 
karnında ceninler iken de, en iyi bilendir. [Bunun için kendinizi temize çıkarmayın. ] Çünkü O, 
Allah’a karşı gelmekten sakınanları en iyi bilendir. (53:32) 
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3.3.2.10 Kötü Huylu Olmak 

Halkın huyundan hoşnut olmadığı kimsenin Allah katında da kıymeti 
yoktur. Attâr yaramaz huyu ten üzere can belası şeklinde değerlendirmiş yaramaz 
huylu kişiyi insan nevinden görmediğini ifade etmiştir [P/b.322, 323, 324]. 

BD ’ye göre sanatı kötü huy olan kişinin yüzünü görmemek ebedi saadettir 
[BD/b.323, 60a] 


* 

Huy nefsin en sağlam vaziyeti, duruşudur. Düşünmeden ve tasarlamadan 
kolaylıkla ondan fiiller sadır olur. Eğer sadır olan aklen ve şer’an uygun ise ona iyi 
huy, değilse kötü huy denir. Eğer bir harekette sağlamlık yoksa ona huy denmez. 
Örneğin bazı geçici sebeplerle malını mülkünü saçmak cömertlik sayılmaz; zira 
nefiste sabit olmuş bir vaziyet değildir. Keza biri gazap sırasında kendini zorlayarak 
sussa onun huyu hilimdir, denilmez. Huy fiilden ibaret değildir. Huyu adet ve töre 
olarak açıklamak da hatadır. Adet nefiste olan huydan farklı olarak asli tabiat değildir 
[ŞPA/s. 271- 272], 

Kötü huy nefsani bir sıfattır, ruhani değil [ŞPA/s. 273]. Kötü huylunun 
başına gelen bela da kendi elinden çıkmıştır. Böyle insanlar hayvan gibidir [RŞ/s. 
368], Hatta yırtıcı hayvan cinsinden olabilirler. Dünyada dışı insan içi hayvan olan, 
kıyamette de insani suretten yoksun olur [ŞPA/s. 273] Bunların yüzleri de kötü olur 
ya da köpek gibi yüzsüz olurlar. Huzursuzluk verir, kalpleri bulandırırlar [ŞPA/s. 
273] İnsanların kalbini kırarlar. Kalbin kırılması da Beytullâh’ın harap edilmesidir. 
İnsan gönlü Kâbe’den de yücedir; çünkü Kâbe’yi Hazret-i İbrahim kalbi ise Rab bina 
etmiştir [ŞPA/s. 272]. 

İyi huy imanda kelam, amelde fazilet sağlar. Aynı zamanda cennete girme 
sebebidir [RŞ/s. 368]. Mu Sa ’nın Rabbine en çok kimi sevdiğine dair sorduğu soruya 
“Güzel huy sahipleri” şeklinde cevap verdiğini hatırlatan şarih “ 
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^NiAl” 287 hadisini ve çdâe. ^4*1 dfijy 288 ayetini iktibas ederek ahlak konusunun 
dini yönüne dikkat çekmiştir [Ma/s. 102]. 

3.3.2.11 Küfür 

Küfür kelime olarak "örtmek" demektir. Dinî literatürde ise Hazret-i 
Peygamber’i Allah’tan getirdiği şeylerde yalanlayıp, onun getirdiği kesinlikle sabit 

9RQ 

dinî esaslardan bir veya birkaçını inkâr etmek anlamına gelir." 

İslam dininin temel prensiplerine inanmayan, Hazret-i Peygamber’in yüce 
Allah’tan getirdiği kesin olan ve tevâtür yoluyla bize kadar ulaşmış bulunan 
esaslardan (zarûrât-ı dîniyye) bir veya birkaçını yahut da tamamını inkâr eden 
kimseye kâfir denir. 290 

Pend-nâme’’ ye göre şeriatın yasakladığı fiilleri işleyenler küfre düşmüş 
sayılırlar; kâfirdirler. Eserde Allah’ın azabına maruz kalmayacağından emin olan 
kişinin mutlak kâfir sayılacağı şeklinde bir inanç vardır [P/b. 123]. Azaptan emin 
olmamak afiyet sebebidir. [P/b. 336] 

BD ’de üüA ys. <&l Al**.j M ^ ı>VI” 2yı hadisini şerhe 

yerleştirerek küfür ve kâfir konusuna katkıda bulunan şarih küfrü “bir insanın dünya 
hayatında yaptığı ibadetlere güvenerek Allah’ın gazabından emin olmasının ya da 
rahmetinden ümidi kesmesi” olarak tarif etmiş ve sahiplerini “mutlak kâfir” 
saymıştır. Kâfirler ebedi hüsran tarafına gitmeye mahkûmdurlar [BD/123, 36a; 413, 
68a]. 


* 

Şerhlere göre “kâfir” örten manasında “sâtir/setr edici”dir. Nitekim tohumu 
toprak altında örten ziraatçıya ve gündüzün nurunu örten geceye de kâfir demişlerdir 


287 “Ben güzel ahlakı tamamlamak üzere gönderildim.” 

288 Sen elbette yüce bir ahlâk üzeresin. (68:4) 

289 İlmihal, http://www.diyanet.gov.tr/turkish/basiliyayin/ilmihal.pdf, (12.08.2012). S.78 

290 İlmihal, http://www.diyanet.gov.tr/turkish/basiliyayin/ilmihal.pdf, (12.08.2012).s.77 

291 “Allah’ın azabından emin olmak ve rahmetinden ümit kesmek küfürdür. ” 
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Müslüman olmayana kâfir denmesi ha kk ı örttüğü içindir. Nimeti setredenler şükür 
edasını terk ederek nimeti inkâr etmişlerdir [ŞPA/s. 163; RŞ/s.194]. 

Vahdaniyet, nübüvvet ve şeriatı inkâr edene de şer’an kâfir ve imansız 
denilmiştir. Pend-nâme de sözü geçen mutlak kâfirden kasıt şarihe göre tevil 
götürmez kâfirdir. Mesela bazı kâfir vardır ki küfrü ıztıraridir; kalbinde itikadı 
varken putlara secde etmek, hürmet göstermek zorundadır. Bunların küfrü ihtiyari 
olmadığı için bunlara mutlak kâfir değil, mukayyed kâfir denir [ŞPA/s. 163]. 

Küfürden daha çirkin bir günah yoktur ve azabı da müebbettir. Kâfirlerin 
cennete girmesinin devenin iğne deliğinden geçmeyi başarması kadar imkânsız 
olduğu Vj (Jjüij kkdl (T-f 3^=4' 292 ayeti şahitliğinde kaydedilmiştir 

[RŞ/s. 194], 

Allah’ın azabından emin olmak küfürlerden biridir. Zira bu Allah hakkında 
acz itikat etmektir; insan ancak acizden emin olur. Bu emniyet duygusu kalbin 
afetlerinden sayılmıştır [ŞPA/s. 163; 281; RŞ/s. 194], İnsan bütün ibadetlerini yapıp 
buna güvenerek Allah korkusunu içinden atarsa mutlaka kâfir olur. Yaptığı ibadetin 
de hiçbir faydası olmaz. Sürekli fisk ve isyan içinde olup iyi bir ameli olmadığını 
düşünerek Allah’ın rahmetinde ümit kesen de kâfir olur; ı> j 4ı! -JV. ı> jA/l 
jiS La* 'ys. 4ıl j 293 hadisi [Mü/v. 30b] ile 294 4ı! ji-a İli ve “ 95> / 'jKüi ^ VAj 
ayetleri buna delildir. [ŞPA/s. 409, 781]. 

Kâfire şefaat yoktur [RŞ/s. 470], kâfir mal mülk ve beden sağlığı cihetinden 
bu dünyada galip olmuş gibi görünse de küfrünün karşılığını öte dünyada alacaktır 
[RŞ/s. 500], Bu dünya ise kâfir için cennettir [RŞ/s. 230]. 


292 Âyetlerimizi yalanlayanlar ve o âyetlere uymayı kibirlerine yediremeyenler var ya, onlara göklerin 
kapıları açılmaz. [Onlar, deve iğne deliğinden geçinceye kadar cennete de giremezler!] Biz suçluları 
işte böyle cezalandırırız. (7:40) 

293 “Allah’ın azabından emin olmak ve rahmetinden ümit kesmek, her ikisi de küfürdür.” 

294 [Yoksa Allah’ın tuzağından emin mi oldular?] Ziyana uğrayan kavimden başkası Allah’ın 
tuzağından emin olamaz. (7:99) 

295 De ki: “Ey kendilerinin aleyhine aşırı giden kullarım! Allah’ın rahmetinden ümidinizi kesmeyin. 
Şüphesiz Allah, bütün günahları affeder. Çünkü O, çok bağışlayandır, çok merhamet edendir.”(39:53) 
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Şerhlerin küfür kabilinden saydığı diğer durumlarsa şunlardır: Cümle 
eşyada hakiki müessirin Allah olduğunu kabul etmeden onun dışındaki mahlûka tesir 
isnat etmek [RŞ/s. 70], cahillik [RŞ/s. 248], ulemayı tahkir ve tahfif [RŞ/s. 311], 
farzları inkâr etmek [RŞ/s. 455], nifak [RŞ/s.494], Hazret-i Muhammed’in şeb-i 
îsra’da Mescid-i Haram’dan Mescid-i AkSa ’ya teşrif ettiğini inkâr etmek [RŞ/s. 78]. 

3.3.2.12 Nifak 

Nifak, insanlar için ikiyüzlülük, içi başka, dışı başka olmak ve bozgunculuk 
yapmak anlamında kullanılmaktadır. İslam inancı ve ahlakı ile kesin olarak 
bağdaşmayan kötü bir huy olan nifak, inancın zıddı olmakla imanda ikiyüzlülüktür. 
Bu şekilde hareket eden insana “münafık” denir. Kur’an’da sık sık bahsi geçen ve 
kâfirlerden daha aşağı bir azapla korkutulan münafıklar, dinin bir kapısından girip 
öbür kapısından çıkan insanlardır. “Şüphesiz ki münafıklar fasık olmuşlardır .” (9:69) 
ayetinde nifak sahiplerinin dinden çıktıkları ifade edilmektedir. 

Pend-ııâme'dc mümine münafıklardan ve nifaktan uzak durulması nasihat 
edilmiştir. Güvenilmez olan bu adamların ve bunlarla dost olanların yeri 
cehennemdir. Onları emin zannedip güvenmek hatadır [P/b. 203, 646, 651, 652, 653, 
112 ]. 


Attâr’a göre vaadine vefasızlık, müminlere yardım etmemek, emanete 
hıyanet, münafığın niteliklerindendir [P/b. 646-653,409]. 

BD ’de ‘ikiyüzlülük’ ve ‘münafık fiili’ olarak tanımlanan nifak, cehennem 
ehlinin sıfatıdır [BD/b. 203, 47a], Dışı düzgün görünse de içi yanlışlarla dolu olan 
nifak erbabından uzak olmak insanı dünyanın ve ahiretin mazarratından korur [BD/b. 
646, 89a], 

Münafık vefadan ne kadar dem vursa da kimse onu ciddiye almaz [BD/b. 
495,75a]. Bol bol vaatlerde bulunup hiçbirini yerine getirmeyen, çirkin vasıflarla 
muttasıf, bu yüzden yüzünde safa nurundan mahrum kişidir münafık [BD/b. 650, 
89b], 
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* 

Diğer şerhlerde de nifak “zahiri bâtınına uymama” hâli, [RŞ/s. 276] “küfrü 
saklayıp imanı göstermek” şeklinde tanımlamıştır. Başka bir deyişle nifak “iki dinli 
ve iki dilli olmaya” derler. Şarih onu gâh Müslümanlara gâh kâfirler semtine gidip 
gelen ve her birine “ben sizdenim” diyen biri olarak tasavvur etmiştir [ŞPA/s. 239]. 

Nifak, “şeriata bir kapıdan girip diğer kapıdan çıkmak”tır; nifak kelimesi 
araptavşanmın tehlike anında yuvasından kaçabilmek maksadıyla kullanmak üzere 
hazırlayıp gizlediği ikinci bir kapı anlamına gelen nafika kelimesinden gelmiştir. 
Arap tavşanı tehlike anında her zaman kullandığı kapıdan yuvasına girer. Tehlike 
unsuru geldiğinde diğer kapıya başını vurarak dışarı çıkar ve kaçar. Burada sözü 
edilen şer’i nifaktır. Bir de örfi ve ameli münafık vardır ki sırrı ve alenisi farklıdır 
[ŞPA/s. 239]. 

Münafığı da “zahiri Müslüman, bâtını kâfir” insanlar olarak tarif eden şarih 
[Ma/s. 348], Allah’ın zahire değil kalbe itibar ettiğinden bahisle, İslam’a inanmadığı 
halde zahiren Müslüman görünmemin faydasız olduğu, bu tür insanları ve onlarla 
yoldaş olanları cehennemin en aşağı tabakasında hiç yardımcı bulamadan yanacakları 
beyanında öA) c&lNI ^ ûj 296 ayetinin mazmununa 

gönderme vardır [S/b. 653; ŞPA/s. 563; Ma/s. 348]. 

Münafığın içindeki karanlık yüzüne aksetmiştir. Basiret sahibi, gözleri 
feraset nuruyla aydınlanmış biri nazar ettiğinde bu karanlığı görür [ŞPA/s. 563]. 

Yalancı olan münafıktan vefa beklemek şeytandan hayır ummaya benzer 
[Ma/s.246]. Ona mal ya da sır emanet edilmez; zayi olur. Onların tohumunun 
yeryüzünden yok olmasında fayda vardır. Bu yüzden bedduaya müstahaktırlar. 
Katledilmeleri vaciptir. Aslında Attâr’ın “kılıcını onları katletmek için keskinleştir” 
demesinde bir mübalağa söz konusudur. Kılıcı keskinleştirmekten murat bedduadır. 
Katilden muradın da katil hükmü olması muhtemeldir [ŞPA/s. 563]. 


:96 Şüphesiz ki münafıklar, cehennem ateşinin en aşağı tabakasındadırlar. Onlara hiçbir yardımcı da 
bulamazsın. (4:145) 
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Münafık emanete hıyanet de eder. Kabul ettiği emaneti mahalline teslim 
etmez; bunu ya inkar eder ya da değiştirir [ŞPA/s. 561]. 

Hazret-i Muhammed zamanında (asr-ı saadette) üç yüzden fazla olan 
münafıkların başının Abdullâh Bin Ubey Selûl olduğu bilgisini veren şarih [Ma/s. 
348], onlara güvenmeyen Hazret-i Peygamberin, Sâbit Bin Kays’ı onlarla görüşmeye 
vekil kıldığından bahsetmiştir [Ma/s. 351]. 

3.3.2.13 Tembellik 

Pend-nâme 'ye göre uğursuzluk nişanlarından biri olan tembellik [P/b. 167], 
zillete ve horluğa sebeptir. Tembeller ten-perverdirler ve insan cinsinden bile 
sayılmayıp ancak eşek ya da sığır olurlar [P/b. 263]. Attâr tembel insanı ayağını 
keserle kesmiş insana benzetmiştir [P/b. 261], 

Attâr muhatabına tembel ve üşengeç olmamasını nasihat ederken ona elest 
bezmindeki sözleşmede dediğini hatırlatmıştır [P/b. 220]. 

Kul ne kadar fakir olursa olsun, ne kadar hakir görünürse görünsün ibadet 
vaktinde tembelliğe ve üşengeçliğe düşmemelidir; ibadet etmeye üşenmek ahmaklık 
bedbahtlık alametlerindendir. İbadetten nefret edip dünyada sadece uyumak ve 
yemekle vakit geçirenler kıyamette ateşten geçmekten kurtulamayacaklardır. Bu tür 
üşengen tutumların dünyadaki neticesi de rüsvalık ve azgınlıktır [P/b. 257, 557, 587]. 

BD ‘esV sözünün elest meclisinde Allah’ın sorduğu j&ji sîıldî 297 sorusuna 
insanoğlunun verdiği cevap olduğunu açıklamış fakat bu söz ile tembellikten 
vazgeçme gereğinin arasındaki bağlantıyı kurmamıştır [BD/b. 220, 49a]. Tembelin 
daima kalplerin nefret edeceği kadar alçak insan olmasına işaret etmiştir. [BD/b. 257, 
53b] Ona göre vakit tembellik yapma vakti değildir [BD/b. 557, 82a]. 

* 


297 Hani Rabbin (ezelde) Âdemoğullarımn sulplerinden zürriyetlerini almış, onları kendilerine karşı 
şahit tutarak, [“Ben sizin Rabbiniz değil miyim?” ] demişti. Onlar da, “Evet, şahit olduk (ki 
Rabbimizsin)” demişlerdi. Böyle yapmamız kıyamet günü, “Biz bundan habersizdik” dememeniz 
içindir. 
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Tembellik de kalbin afetlerindendir Zira sahibi dünyada çaba gösterilmesi 
lazım olan ahiret tedarikinden üşenir [RŞ/s. 248]. Şarih ten-perverler olarak 
tanımladığı tembelleri yiyecek ve içecekten başka bir fi kr i olmayan, âlemde ne var 
ne yok diyerek dehri havadisleri araştıran, boş işlerle zaman geçiren, ahireti aklına 
getinneyen, ibadette tembellik gösteren, hal böyleyken ukalalık yapan insanlar olarak 
nitelemiş ve bunların öküz ve eşekten değil domuzdan bile aşağı gördüğünü 
vurgulamıştır [Ma/s. 153]. Tembel olanın sığırdan ve eşekten değersiz görülmesinin 
sebebi bunların en azından işe yarar varlıklar olmalarıdır [RŞ/s. 321], Tembel kişi 
nifak ehlidir. Bu yüzden de hakir ve zelili görünür [ŞPA/s. 336]. 

Attâr’ın hareket hâlinde olmanın lüzumunu elest meclisinde insanoğlunun 
söylediği sözünü alıntılaması şarih göre BD ’dc de alıntılanan ayeti (7:172) 
telmih içindir [Sa/s. 107; Mü/v. 44b; RŞ/s. 288] Misak gününde “belâ” demek 
rububiyeti itiraftır. Bu mertebe ile ruhlar âleminde fıtrî iman ve ikrar sabit ve 
muhakkak oldu. Cisimler âleminde de tembel olmamak, ezeli ikrar ve imanı salih 
amellerle kuvvetlendirmek lazımdır. Peygamberlerin gönderilme sebebi de bu imanı 
hatırlatmak ve en eski ahdi yenilemektir [ŞPA/s. 253]. 

Bu konu hakkında şarihin verdiği teferruata göre Allah âdemoğullarmı 
ruhlar âleminde bir yemin ile bağlamak için Araf civarında Batn-ı Numan adında bir 
vadide ya da Hindistan’da Dehna adlı bir mahalde ya da Mekke ile Ta’if te toplayıp 
Adem’in sırtını sıvazladıktan sonra zürriyetinden en hayırlıları âdem’in sağma, en 
şerli olanlarını da sarı karınca şeklinde sol tarafına yerleştirdi. Her biri için 
rububiyetini ikrara gereken nesneyi akıllarında terkip etti ve hepsine “Elestü bi- 
rabbikum” diye hitap ettiğinde “belâ” demek menzilesinde oldular. Sufi meşayıha 
göre ruhlar âleminde olan “elestü” hitabı hala son bulmuş değildir. Her anda ve her 
cana Allah “elestü bi-rabbiküm” deyip onlar da “belâ” ile rububiyeti ikrar 
etmektedirler. Şarihe göre de elest gününde bu hitaba muhatap olanlar bu şehadet 
âlemine geldiğinde de hal diliyle bu ikrar üzere “belâ” kavlini izhar ederler [RŞ/s. 
288-289], 
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3.3.2.14 Zahmet Vermek 

Attâr kişinin kendi zahmetini başkalarının üzerine bırakılmaması gerektiğini 
düşünmektedir. [P/b. 499] Dünya sarp geçitlerin olduğu bir sefer yeridir. Yolcunun 
yükü ağırdır ve bu yük başkalarının çabasıyla taşınmaz [P/b. 811]. 

BD ’de şarihe göre herkes kendi yüküne mukayyettir. Bu yükü taşımanın 
zorluğu iman ehline tarif edilmeye muhtaç değildir [BD/b. 811, 102a]. Ama bu, 
mürüvvet ve fütüvvetin en önemli gereklerindendir [BD/b. 499, 75a]. 

* 

İnsanın kendi yükünü taşımasından kasıt halkı himaye, düşmüşlere 
merhamet etmektir. [RŞ/s. 450] “Yar olun, bar olmayın.” atasözüyle de bunu en 
veciz şekilde anlatır [Ma/s.247]. 

Kişinin yükünü bir başkasının gücüyle taşımasının mümkün olmadığı 
beyanında şarih V] jUİİİ] jî y 298 ayetini şahit göstenniştir. Kimse bir 

başkasından üstün değildir. İnsanın kendi yükünü başkasına yüklememesi bilakis 
başkasının yükünü çekmesi lazımdır [Sa/s. 64; ŞPA/s. 460]. 

3.3.2.15 Zulüm 

Gönül/Hatır Kırma 

Pend-nâme' de hatır anlamında da kullanılan gönül, yaralanmaması 
kırılmaması gereken manevi cevherdir. Onu yaralayan kendini yaralamış olur, çünkü 
ahirette bunu cezasını çekecektir. Bu sebeple Attâr, muhatabı kimseyi incitmemesi 
konusunda ikaz etmiştir [P/b. 63-65, 308]. 

BD ’de müminin kalbini “keramet arşının levh-i mahfuzu, Cenab-ı Allah’ın 
nazargâhı” şeklinde tanımlayan şarih, zulüm cihetinden ve şeriata muhalif olarak 
kalpleri yaralamanın ilahi hikmet ve adalet gereği zalime döneceği inancını 


9S İnsan için ancak çalıştığı vardır. (53 :39) 
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paylaşmıştır. Bu durumun sadece akıl sahibi insan nevi için değil, tüm nefisler ve 
ruhlar için geçerli olduğu hikmet ve basiret sahiplerinin tecrübeleriyle sabittir. Şarih 
bu iddiası için ilginç misaller vermeyi de ihmal etmemiştir: Çifte atan atların 
çoğunlukla başka bir çifte yüzünden yaralandıkları ya da öldükleri, yırtıcı kuşun 
ömrünün kısa, akbabanın kısa olduğu bahisleri gibi [BD/b. 63, 26a]. 

Allah’ın dergâhında kırılmış bir gönlü tamir etmenin sevabının muadili yok 
gibidir [BD/b. 308, 58b]. 


* 

Kalp her ne kadar dünyanın sahte ziynetleri kaydında ve masiva sevgisiyle 
dolu da olsa Allah’ın nazargâhı olması hasebiyle gönül yıkmak büyük günahlardan 
biridir. Onu bina etmek gibi yıkmak da ciddi bir iştir [ŞPA/s. 260: Ma/s.34, 95]. 
Şarih sufiyeye ait olduğunu belirttiği bu düşünceyi Kâbe’nin de bir zamanlar 
putperestlerin tapındığı putlarla dolu olduğu zaman bile beytullâh kabul edildiğini 
hatırlatarak ispatlama yoluna gitmiştir [Ma/s. 34]. 

Kalbin Allah’ın nazargâhı olduğu konusunda bir başka şarih “ jAij V 4ı! jj 
j j 299 hadisini vermiştir [Ma/s. 33, 71]. Allah’ın 

nazargâhı olan hatır hanesini harap ettikten sonra onu bir daha tamir edebilmenin 
mümkün olmadığı irfan ehlince malumdur [RŞ/s. 133]. 

Attâr, hatırı can yerine koymuştur. Zira ruhun taayyün mahalli kalptir. 
Eziyetten can ve gönül incinir. Can letafet âleminden olduğu için hariçten gelen 
kederler ona dokunmamalıdır. Cana eziyet edilince bazı meleklerin de bundan 
müezzi olduklarına dair hadis vardır [ŞPA/s. 109]. 

Gönül yaralayanlar mazlumun inlemelerine kulak tıkadıklarından ve onların 
ahım aldıklarından, halkı Allah’ın dergâhına sevk ederler. Burada da ihtiyaçlarından 
mahrum bırakılmadıkları malumdur. Burada kâfirin bile -ateşten kurtulmak hakkında 
yaptığı hariç- dualarının kabul olduğu bilgisini veren şarih [RŞ/s. 134], gönül incitme 
kaydında olanın Allah’ın intikamına mazhar olacağını, zira mazlumun ahinin yerde 

299 “Allah sizin yüzlerinize ve malınıza değil, kalplerinize ve amellerinize bakar.” 
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kalmayacağını kaydetmiştir [RŞ/s. 131]. 

Gönülleri incitenlerin Allah’tan beri olacaklardır. Allah’tan beraat ise 
küfürdür. Bu beyanda gönül inciticilik sıfatının şirke beraber olduğuna işaret vardır 
[ŞPA/s. 108]. 

Halkı İncitmek 

Attâr’a göre safa ehlinden olup halasa ulaşmak için cefadan uzak durmak 
gerekir [P/b. 502, 435]. Gönlün rahat ve huzur bulabilmesi için hiçbir mümini 
incitme kaydında olmaması gerekir [P/b. 336]. 

Kalbi katı olan kimseye ait üç alamet vardır. Bunları zayıflara eziyet ve 
sitem ederler, aza çoğa hiçbir zaman kanaati olmaz. Ne kadar nasihat edilse onun katı 
gönlünü bunlar yumuşatmaya kadir olmaz [P/b. 610a, b, c]. 

[-] 

ŞPA ’ya göre eserde incitilmemesi gereken olarak özellikle müminin 
belirtilmesi onun şerefinden ötürüdür. Güçlü bir zaruret olmadıktan sonra ruhu olan 
hiçbir şeye -kâfir de olsa- eziyet, aklen de şer’an da caiz değildir [ŞPA/s. 281]. 

Ademoğulları birbirinin azası gibidir. Bütün nefisler tek nefis hükmündedir. 
Birine yapılan bir zulmün vebali zulmü yapanın nefsi üzerinedir; zalimin mazluma 
yaptığı zulmün zararı iki dünyada da zalime döner. Zalimin bu zulmü yapmasının 
sebebi hakikatleri görememesidir. Mümin, müminin aynasıdır. Zalim olan ahmak, 
yaptığı zulmü kendi vücudunun aynası olan mazlumun vücudunda hakikat gözüyle 
göremeyip zararın kendisine olacağını anlayamaz. Şarih, bu beyanda tkJLLa ı> 
300 ayetine ima olduğunu tespit etmiştir [ŞPA/s. 107; RŞ/s. 131], 

Allah’ın halkı incitenleri dost tutmadığı bahsinde de şarih 7 kil 


300 Kim salih bir amel işlerse, kendi lehine işlemiş olur. Kim de kötülük yaparsa, kendi aleyhine 
yapmış olur. Sonra Rabbinize döndürüleceksiniz. (45: 15) 
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ayetine telmih olduğu düşüncesindedir [Sa/s. 64; Mü/v. 23a; RŞ/s. 130]. 

Hakkını zalimden alma iddiasında olanın, başkasına eza ve cefa etmekten 
uzak durması gerekir [RŞ/s. 452], Allah’a ve resulüne yapılan cefa da buna dâhildir. 
Bu kitap ve sünnetin hükmüne aykırı işlerle olur. Bu manada cefadan uzak olan 
kimse safa ehli olur. Yani gönül aynası kederden ve tozdan pak olup ilahi nurun aksi 
ile aydınlanmayı hak eder [ŞPA/s. 462]. 

Zalim insan, yılan tabiatlıdır onun gibi derunu fesat zulmüyle doludur. Onun 
bu hasleti bir mümin-i kâmil sıfatı değildir [RŞ/s. 130]. j AiLJ ~~; ■ , ç .\. n ~yû A,, «11 
“ mantığına göre gerçek Müslüman Müslümanların elinden ve dilinden 
emniyehe oldukları insandır [Mü/v. 23a; Ma/s.250], 

Kalp katılığı kalbinde kasvet ve gaflet olma hâlidir [Ma/s. 416]. Kalbi katı 
olan kimseye Allah kelamı tesir etmez çünkü onlar Allah’ın kalplerini 
mühürlediklerindendirler. Merhametsiz ve şefkatsiz olurlar [ŞPA/s.536] ve aynı 
zamanda kaza ve kader sırrından bihaberdirler [ŞPA/s. 536]. 

Zulüm zatında çirkin ve zalim asla rahat bulamayan biri olacaktır. Şarih 
zulümle zalim arasında top ve çevgan benzetmesi yapmıştır: Ona göre akıllı olan kişi 
top gibi elsiz ayaksız olmakla kimseye zarar vermemeli, çevgan gibi gönüllere eziyet 
etmemelidir. Zulüm herkes hakkında gayrimeşrudur. Nâzım incitilmemesi 
gerekenleri mümin olmakla sınırlarken şarihe göre “mümin mümine zulüm 
eylememeli” diyerek müminin şerefine işaret etmiştir [RŞ/s. 376]. 


301 Bir kötülüğün karşılığı, onun gibi bir kötülüktür (ona denk bir cezadır). Ama kim affeder ve arayı 
düzeltirse, onun mükâfatı Allah’a aittir. Şüphesiz O, zâlimleri sevmez. (42: 40) 

302 “Müslüman, müslümanlarm dilinden ve elinden selamette olduğu kişidir.” 
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3.4 Adab-ı Muaşeret 

3.4.1 Adab-ı Muaşerete Muvafık Durumlar 

3.4.1.1 Anne Babaya Hürmet 

Pencl-nâme ’’de anne babaya hürmet etmek, onların hoşnut olmasını 
sağlamak Allah’ın ihsanlarından sayılmıştır [P/b. 388, 702], 

BD ’ye göre anne babaya ismi ile hitap etmek hürmetsizlik göstergesi 
olduğunu için haramdır [BD/b. 702, 94a]. 


* 

Anne baba ilahi bir nimettir ki insanın varlık silsilesiyle irtibatına ve bu eşya 
aynasında esmanın yüzünü müşahedesine sebep olmuştur [ŞPA/s. 593]. Anne baba 
hakkında dua etmemenin neticesi yaşamını sıkıntıya sokmak olacaktır. Hele anneye, 
babadan da fazla hürmet göstennek gerekir [RŞ/s. 506]. 

Anne babayı hoşnut etmek de müminin en önemli işlerindendir. Onlara 
ikram ve hizmetle rızalarını almak gerekir. Şarih anne babaya hürmet göstenne 
konusunda 'AA Slja Vj 2i! '-A Â 7Ü 303 ayetini [Sa/s.153; Mü/v. 63b; 

ŞPA/s. 382; Ma/s.188; RŞ/s.405;], cennetin anaların ayakları altında olduğunu 
bildiren AAM ^IjSİ Abdı 304 hadislerini vermiştir [Sa/s. 153; Mü/v. 63b; RŞ/s. 
405], 

Bu bölümde anne babanın çocuk üzerindeki ha kk ı kadar çocuğun da anne 
baba üzerindeki hakkından bahsetme gereği duyulmuştur. Onları İslam talim 
terbiyesine göre yetiştirmek ve kendilerine edep kazandırmanın ebeveynin görevi 
olduğunu kaydedilmiştir [RŞ/s. 405, 406]. 


303 Rabbin, kendisinden başkasına asla ibadet etmemenizi, anaya-babaya iyi davranmanızı kesin olarak 
emretti. Eğer onlardan biri, ya da her ikisi senin yanında ihtiyarlık çağma ulaşırsa, s[akın onlara “öf!” 
bile deme; onları azarlama; onlara tatlı ve güzel söz söyle.] (17:23) 

304 "Cennet, anaların ayağı altındadır." 
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3.4.1.2 Hasta Ziyareti 

Hazret-i Peygamberin âdeti olduğu üzere hastaların yastığı başına uğramak 
nasihat edilmiştir [P/b. 760]. 


[-] 

Hastaların hatırını sonnak sünnettir [RŞ/s. 519]; hatta Sa ’ya göre kifaye 
farzlardandır [Sa/s. 249]. 

Onları hastalıklarında ziyaret etmek (ıyadet) faziletli bir ibadettir. Hastanın 
başına gidip onunla edilen sohbet onu hafifletir. Fakat orada da fazla kalmamak 
lazımdır. Bu, hastayı mecalsiz bırakabilir [ŞPA/s. 650]. Hastalığın üçüncü günü 
ziyaret edilen kişinin yanında çok oturmamak ve Allah’tan afiyetini istemek 
adaptandır [RŞ/s. 519]. 

3.4.1.3 Konukseverlik 

Misafire hürmet göstermek, Türk halkının önemli örf ve ananelerinden 
biridir. İnsana gelen misafir, Allah’ın bir ihsanıdır. Konukseverlik ve konuğa 
hizmette gösterilen ihtimam, İslam geleneğinde önemli bir yer tuttuğu gibi Pend- 
nâme’de Allah’ın hoşuna giden ve karşılığını misliyle verdiği amellerden biri olarak 
yer almıştır. Tüm işlerin en güzeli ve değerlisi dostların yüzüne kapıyı açıp onlara 
ikramda bulunmaktır. Misafirine hizmet eden, Allah’ın rızasına layık olur, güler yüz 
gösteren O’nun lütuflarına nail olur. Konuğunu iyi tutan için Allah rahmet kapısını 
açar. Onu inciten Allah’ı ve resulünü de incitir. Konuk rızkı kendiyle getirir ve ev 
sahibinin rı z kına bereket verir. Tekellüf kaydında olan kişiye misafir ağırlamak zor 
gelir; oysa misafire karşı cömert olmak, ona her zaman kapıyı açık tutmak, hatta eve 
misafir olarak gelmezse dervişin ayağına sahip olunan nesneyi götürüp ikram etmek 
gerekir [P/b. 567a- 576]. 

BD ’de şarihin bu konunun işlendiği beyitlerde Allah için Attâr’ın kullandığı 
Kerîm ismi yanında Rezzak, Rahman ve Vehhab adlarını kullanması dikkat 
çekmektedir. Kulun konuğuyla rızkını paylaşması ve onu incitmemek için gösterdiği 
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itina Allah’tan ona yansıyan bu sıfatlarla ilişkilendirilmiştir [BD/b. 568, 569, 82b; 
577, 83b], 

Şarihe göre misafirperverlik Hz. İbrahim’in sünnetidir [BD/b. 575, 83b]. 

* 

Misafir ilahi emir ile gayb canibinden gelir ve berekete bais olur. Günahlar 
da onunla beraber giderler [ŞPA/s. 531]. O kendi rızkıyla gelir; çünkü yediği nesne 
zaten kendisinindir. Onun tükettiğinden fazlası ev sahibine Allah tarafından ihsan 
edilir. Konuk ikram gördüğü evin günahlarını da alıp dışarı bırakır. Nitekim birçok 
mükaşife konuğun eteğine evin masasından gelen haşeratın yapıştığı ve evden 
çıkınca o eteği bıraktıkları zahir olmuştur. İşte bu haşeratlar o masanın günahlarının 
suretidir [ŞPA/s. 637]. 

Konuğun aziz ve muhterem tutulmasının gerekçesi konuğa ikramın enbiya 
sünneti olmasıdır [RŞ/s. 471]. Müminler Allah katında kardeş oldukları için 
birbirlerine sıla lazımdır [ŞPA/s. 508]. 

Kulu Mevla’sına bağlayan amel, sair amellerden mümtaz olur. Allah fakire 
su ve yemek vermeyi kendine izafet kıldı. Bu sebepten konuğun nüzulü Allah’ın 
bizzat nüzulü gibidir. Sultana hizmet edip O’nun yakınlığına nail olur [ŞPA/s. 511]. 

Misafirini hoş tutan mümine açılacak rahmet kapısı semadan yere rızık ve 
nimet inecek bir kapıdır. Beytü’l-Haram’daki bir kapının adı da “Bab-ı rahmet”tir. 
Şarihe göre nazım ev sahibini mümin olarak kayıtlamıştır ki bunda misafir mümkün 
olduğunca mümine misafir olmalıdır demeye ima vardır. Oysa misafir hakkında 
böyle bir kayıt yoktur. Bu da ev sahibinin her kim olursa olsun misafiri 
reddetmemesi gerektiğini bildinniştir [RŞ/s. 472-473]. 

Şarihe göre misafirini iyi ağırlayanın Allah’ın rahmet ve ikrama kavuşacağı 
beyanında İbrahim milletinden olduğu iddiasında misafire ikramda onun meşrebinde 
olup olmadıklarını ortaya çıkaran ilahi bir imtihanın varlığına bir remiz vardır 
[ŞPA/s. 509]. 
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Misafirden hoşlanmayarak Allah ve resulünü incitmek laneti muciptir 
[ŞPA/s. 510]. Ona karşı tekellüf kaydında olmak ecri noksan kılar; kerahetle yapılan 
amel makbul olmaz. [ŞPA/s. 512] İnsanın malik olduğu nesneden evine misafir 
olarak gelmeyen dervişe vennesi gerektiği bahsinde şarihe göre kiKlI r jL 4iWI Ja>2 305 
hadisine ima vardır [RŞ/s. 473]. 

Şarih konuğu aziz tutmak gerekliliği konusunda sorulabilecek şu soruyu ve 
cevabını vermiştir: “Eğer misafir kâfirse nasıl aziz tutulabilir?” Zira kâfiri yüceltmek 
dini alçaltmaktır. Cevap ise “Hazret-i İbrahim’in yaptığı gibi maksud-ı hâline göre 
kondurup göçtürmektir. Yoksa müminle kâfiri beraber görmek değildir.” olmalıdır 
[ŞPA/s. 514]. Yani kâfir olsa bile misafire kapı daima açık olmalıdır. Nitekim 
Hazret-i İbrahim de mümin kâfir demeden herkesi sofrasına alırdı, kâfir müminin 
nimetinin tesiri ile mümin olabilir diye kâfirden nimetini esirgemezdi. Her ne kadar 
küfür ve iman birbirine zıt kavramlarsa da mümin ve kâfir kendilerine üflenen ruh 
nedeniyle ruhaniyette aynı mertebededirler. Allah “rahmânii’d-dünya ve rahîmü’l- 
âhire” dir. Yani dünyada imdadı mümine ve kâfire şamildir [ŞPA/s. 638], 

Nâzımın bahis konusu ettikleri dışında şarih de misafir olmanın adabından 
bahsetmiş, bir takım kuralları sıralamıştır: Nâ-kes kapısına varmamak, bir yere zorla 
misafir olmamak, misafir gidilen yerde getirilen ikrama kani olmak, haneden zuhur 
eden kusura bakmamak, ev sahibinin izni olmadan gitmemek, vedalaşırken hayır 
dua etmek bu kurallardandır. Ev sahipliği adabında ise misafirden kaçmamak, 
misafiri nezaketle karşılamak, temiz mekânda ağırlamak, onlara güler yüz 
göstermek, ikramda gecikmemek, misafirlik uzadığında ikramda tekellüfe 
düşmemek, sofrada beraberce oturup sohbet etmek -ki sofra üzerinde sükût Mecusi 
âdetidir- misafir kalkmadıkça yemeği kaldırmamak, önce çocukları doyurmak sonra 
sofraya yemek getinnek ve vedalaşırken misafiri dış kapıya kadar uğurlamak gibi 
kuralar vardır [RŞ/s. 471, 472]. 


3°5 “ülfetin şartı külfeti terk etmektir.” 
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3.4.1.4 Sılayırahim 

Türk toplumunun en belirgin özelliklerinden biri de akrabalar arasındaki 
kuvvetli bağdır. Bu âdet, Türklerin tarih sahnesine çıktığı ilk zamanda başlamış, 
îslamiyetin etkisiyle daha da kuvvetlenmiştir. Çünkü Kur’an’ın pek çok ayetinde 
akrabaya yardım edilmesi gerektiği bildirilir. Zira İslam peygamberi Hazret-i 
Muhammed pek çok hadisinde akraba ziyaretine, bir diğer tabirle sılayırahim 
hususuna değinmiştir. Bunlar arasında en çok dikkati çeken hadis: “Kim kendisine 
rızkının genişlemesini ve ömrünün uzatılmasını isterse akrabasıyla ilişkisini 
sürdürsün ” 306 hadisidir. 

Attâr Pend-nâme’’ de akrabaları ziyaretini ayağın Allah’ı zikretmesi olarak 
tasavvur ederek bu konuya verdiği önemi göstenniştir. Sılayırahim ömrü uzatır. 
Nâzım akrabasını terk eden, onlardan yüz çevirenlerin ömrünü noksan kabul eder ve 
hatta onlara cehennem azabını layık görür [P/b.776-780]. 

[-] 

Sılayırahimi “akrabalara ihsan ve ikramda bulunup akrabalığı kötülükle 
kesmemek” olarak tanımlayan şarih, akrabalarının hâlini hatırlarını sormanın ömrü 
uzattığı beyanına j**J' ^Jî 307 hadisini delil göstermiştir. Şarihe göre 

akrabalarını tamamen terk edenin akreplere azık olacağı bahsinde Attâr, iyi ve 
kötünün kendi münasibiyle ünsiyet kuracağını hatırlatarak akrabasıyla ilişkiyi kesene 
de akrebin münasip olduğunu düşünmüştür. Attâr’ın akreple akraba münasebeti 
kurmasının birkaç sebebi olabilir: Evvela akrep daha anasının karnındayken onun 
kalbini yiyerek büyür ve aynı akıbete kendi de duçar olur. Yahut “‘akârib” ve 
“akârib” lafızlarında birçok harf ortaktır; birbirleriyle baş göz mübadele etseler 
“‘akârib” , “akârib” olur. Bir diğer vecih, nâzımın burada meşayih arasında makul 
olan bir nükteye işaret ettiği ihtimalidir. Şöyle ki; kat ’-ı rahm misal âleminde akreptir 


306 Abdullah Feyzi Kocaer, Sahih-i Buhârî Muhtasar, Yeni Şafak Yayınları, Cilt 1, Ankara 2004, 
s.333 

307 “Sılayırahim ömrü artırır.” 
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ve kat’-ı rahmm cisminden gıdalanacaktır, denmiştir. Şarih misal âlemi hakkında 
gerekli izahatı da yapmıştır [RŞ/s. 522]. 

Rahm, Rahmân ’ ın ismindendir. Sılayırahim ve sadaka ömrü bereketlendiren 
amellerden en tesirli olanlarıdır [ŞPA/s. 660]. Şarihe göre nâzımın ayağın zikrini 
akrabaya ziyaret olarak göstennesi sılayırahimin şerefinden kaynaklanır [ŞPA/s. 
308], 


Akrabalar fasık bile olsa kişiye farz olan görevini yerine getirmektir. Hatta 
üzerine nafakası lazım gelen kimseye fasık ise dahi kifayeti kadar yardım etmelidir. 
Daha fazlasını vennek olmaz. Kat’-ı rahmm müddeti sınırlanmış değildir; örfle 
belirlenir [ŞPA/s. 661]. 

Attâr’ın, akrabalarının fıskları sebebiyle sılayırahimi terk eden kişinin, terk 
ettiklerinden daha fasık sayılacağı düşüncesini Ma ’da şarih, Şeyh Sadi’nin 
Gülistân’mda işlediği, müttaki olmayan akraba ile ilişkiyi kesmenin tercih edileceği 
düşüncesini de vermek suretiyle tartışmıştır [Ma/s. 460]. 

3.4.1.5 Sır Saklama 

Pencl-nâme '’de başkalarının ve kendi sırrını saklama konusunda nasihatler 
verilmiştir. Attâr’a göre kişi sırrını ancak bir tabibe ya da yâr-ı gâr mesabesinde 
gördüğü bir dostuna açmalıdır. Aslında sırrın gizli kalması, düşman eline geçip 
suiistimal edilmemesi için hiç kimseye, hatta en yakın dosta, hatta ve hatta kendine 
bile aşikâr edilmemesi evladır [P/b. 425, 594]. 

Kadınlarla sohbeti bile münasip bulmayan Attâr, onlara sır vermemek 
hususunda da okuyucuyu ikaz eder [P/b. 447]. 

Kişinin sırrını kendinden bile gizli tutması gerektiğini söyleyen Attâr’m bu 
tembihte mübalağa amacı güttüğünü tespit eden şarih [BD/b.594, 85a], özellikle 
kadınlarla sır paylaşmamak gerektiği üzerinde dunnuş, bunun gerekçesini bu taifeyi 
sırlarına mahrem etmenin şer’an ve aklen caiz olmaması olarak göstenniştir. Çünkü 
kim bunu yaptıysa o kimseye huzur ve sükût haram olmuştur [BD/b. 447, 70b]. 
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* 

îki dudaktan çıkan sır ahbap kulağına dahi girse sonunda düşman ağzına 
düşer; zaptı kabil olmaz. Gerek kevnî, gerek ilahi sırlarda yapılması gereken budur. 
Çünkü hem-dil nadirdir, sır tutacak kişi de azdır [ŞPA/s. 403]. 

Evliyanın mübarek kalpleri ilahi sırların mahzeni olduğu için O’nun izni 
olmaksızın kimseye sırlarını açmazlar, aşk sırrını bigâneye duyurmazlar. Şarihe göre 
nâzımın kelamında “zamanede sırrını açacak kimse yoktur” manası olma ihtimali 
vardır [RŞ/s. 422]. 

3.4.1.6 Tatlı dil 

Pend-nâme' ye göre aklı olan kişi sözünü yumuşak ve tatlı söylemelidir. 
Halka iyilikle cevap vermelidir. Ekşi yüzlü ve acı sözlü olanlardan halk da dostları 
da yüz çevirirler [P/b. 102, 103, 104, 465]. 

Kötü söz söylemekten dilini bağlayan kimse lanetlenmiş şeytanı zayıf 
düşürür [P/b.490] Hele fakire güzel bir söz söylemek ona kumaş giydirmeğe tercih 
edilir [P/b. 466]. 

BD ’ye göre güleryüz ve yumuşak söz salihlerin ahlakıdır. İri ve sert bir taşla 
kalp şişesini kırmaktan sakınmak ve yumuşak ve latif kelamla vicdanı tamir etmek 
ve dostları böylelikle çoğaltmak gerekir. [BD/b. 103, 104, 33b]. Zira «-üc. ı> 

308 [BD/b. 103; Sa/s. 75; Mü/v. 28b; RŞ/s. 170] hadisi de bunun için 
söylenmiştir. 


* 

ÂjJalI 309 hadisi de güzel sözün sadaka kadar fazilet taşıdığına 

delildir [Sa/s. 75; Mü/v. 28a]. Güzel kelimeler sadakadan sayıldığı içindir ki herkes 
güzel söz söylemeye memurdur [RŞ/s. 436]. Güzel kelamın tesiri cana, güzel 


308 “Kim tatlı konuşursa kardeşlerini artırır.” 

309 “Güzel söz sadakadır.” 
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kıyafetinse bedenedir <_s^î ^jâ. ojü^j Oja <Llk 310 ayeti 

mucibince ruhani olanın cismani olandan daha kuvvetli olduğunu söylemek 
mümkündür [ŞPA/s. 436] 


Mülayim sözü herkes kabul eder. Nitekim Lokman Hekim oğluna “Acı 
olma, seni ağızdan atarlar, çok tatlı da olma yutarlar.” demiştir. Kelam itidal üzere 
olmalıdır [ŞPA/s. 148]. 


3.4.1.7 Temizlik 


Pend-nânıe '’de temizlik ile ilgili bir beyit vardır: Attâr kabir azabını ihtar 
ederek temiz olma nasihatini venniştir [P/b. 602]. 

BD ’de şarih temizlik ve kabir azabı arasındaki bağlantıyı kurarken idrar 
döküntülerinin kabir azabına muris olduğu inancını paylaşmıştır [BD/b. 602, 85b]. 

* 


Belli bir sanatı olan kişi sanatını elden bırakmadığı gibi mümin de elini 
yüzünü yıkamayı bırakmamalıdır. Yalnız namaz için abdest almak yeterli değildir. 
Daima temiz olunmalıdır [ŞPA/s. 529]. 

3.4.2 Adab-ı Muaşerete Muhalif Durumlar 

Pend-nâme ’de cenabet hâlinde yemek yeme [P/b. 699], misafirliğe davetsiz 
gitme [P/b.471- 475], ekmek ufağını ayakaltına bırakmak [P/b. 700], kimse 
dinlemediği halde söz söyleme, hafiflik [P/b. 407], ihtiyacını düşmandan isteme, 
kadın ve çocuklarla oynama [P/b. 477-480], kimse dinlemediği halde söz söyleme, 
uluların sadrına oturma [P/b. 476] ve zenginlere yalakalık yapmayı [P/b. 353, 354], 
insana horluk ve aşağılanma getiren hasletler olarak saymıştır. 


310 Güzel bir söz ve bağışlama, peşinden gönül kırma gelen bir sadakadan daha hayırlıdır. Allah, her 
bakımdan sınırsız zengindir, halimdir (hemen cezalandırmaz, mühlet verir). (2:263) 
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3.4.2.1 Cenabet Hâlde Yemek 

Cenabet hâlde yemek yemek kötüdür; has ve avam katında da münasip 
değildir [P/b. 699] 

BD ’de şarih bu hâlde yemek yemenin suri ve manevi zararları olduğu 
düşüncesindedir [BD/b. 699, 93b] 


* 

Çok mecbur kalınırsa abdest alınması [ŞPA/s. 592] en azından el ve ağzın 
yıkanmasının gerekliliği nasihat edilmiştir. Böylelikle yemeğe hürmetsizlik önlenmiş 
olur [Ma/s. 372]. 

3.4.2.2 Davetsiz Misafirlik 

Pend-nâme’ de davetsiz misafir sofraya üşüşen, insanların kovup hor 
gördüğü sinekten farksız görülmüştür [P/s. 472], 

[-] 

Attâr’ın sineğe benzettiği davetsiz misafir hakkında şarih “Ziyafete davetsiz 
giden hırsız gibi girer yağmacı olarak çıkar.” hadisini aktarmıştır. 

Şarih, davetsiz misafirin sofraya üşüşen sineğe benzetilmesini şöyle izah 
etmiştir: Davetsiz misafir, dilenci gibi aç gözlülüğü ve edepsizliğinden dolayı teklife 
ve davete bakmaz, cehaletinden dolayı da sıcak ya da tatlı nesnelerden helak ya da 
mülevves olacağını anlamaz, nefsine uyması sebebiyle helali haramı, temizi pisi 
ayıramaz, hırsız gibi bir yere varıp konar. Bu yönleriyle bir sinek gibidir. Bu sinek 
ilaçla ya da sineksavarla kovulur, ölmemişse tekrar kovulduğu yere geri döner. Onlar 
gibi vakar sahibi olmayanlar da kovuldukları yere sızlanarak geri döner ve bir tufeyli 
muamelesi görürler [RŞ/s. 439]. İnsanın davet edilmediği sofraya bir tufeyli gibi 
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oturması aklen, adeten ve belki “IjLLila fijç-i lit 311 ayeti mucibince şer’an da 
çirkindir [ŞPA/s. 441]. 

Davetli giden misafir bilakis ev sahiplerini memnun edece kk en [Ma/s. 237] 
davet edilmeyen misafir gittiği yere ağırlık verir ve küçük görülür. Sızlanırlar; halkın 
sitemi ve ayıplaması yüzünden hasta ve müptela gibidir. Sürülmüştür; nazardan ve 
itibardan düşmüştür. Hatta nicesi hakikatte de meclislerden sürülmüştür [ŞPA/s. 
441], 


Şarihe göre mihman olmak başkasının yemeğine hazır olmaktır, misafir 
olup bir eve gelmek demek değildir. Tufeyli kelimesinin de Küfe ehlinden düğün 
dernek gibi yemekli toplantılarda daima davetsiz bulunan Tufeyl adlı birinden 
geldiğini açıklanmıştır [ŞPA/s. 442]. 

3.4.2.3 Ekmeğe Hürmetsizlik 

Allah’tan nimet isteyenin ekmek ufağını ayak altında bırakmaması gerekir 
[P/b. 700] 


[-] 

Şarih ekmek ufağını ayakaltına bırakmayı da yemeğe hürmetsizlikle 
alakalandırmıştır. Onun dökülen ekmek parçaları için önerdiği çözüm, onları bir 
yerde toplamak ve tekrar yemek, ya da ayak basmaz bir yere koyup karıncaların 
rı/ıklanmasın) sağlamaktır [ŞPA/s.593]. 

3.4.2.4 İhtiyacını İnsaniyetsizlerden İstemek 

İnsanın hacetini düşmandan istemesinden daha büyük zillet yoktur [P/b. 
458,478,479, 73b], 


311 Ey iman edenler! Yemek için çağrılmaksızın ve yemeğin pişmesini beklemeksizin (vakitli vakitsiz) 
Peygamber’in evlerine girmeyin, [çağrıldığınız zaman girin.] Yemeği yiyince de hemen dağılın. 
Sohbet için beklemeyin. Çünkü bıı davranışınız Peygamber’i rahatsız etmekte, fakat o sizden de 
çekinmektedir. Allah ise gerçeği söylemekten çekinmez. Peygamberin hanımlarından bir şey 
istediğiniz zaman perde arkasından isteyin. Böyle davranmanız hem sizin kalpleriniz, hem de onların 
kalpleri için daha temizdir. Allah’ın Resûliıne rahatsızlık vermeniz ve kendisinden sonra hanımlarını 
nikahlamanız ebediyyen söz konusu olamaz. Çünkü bu, Allah katında büyük bir günahtır. (33:53) 




BD ’ye göre zamane zenginlerinden bir şey ummak abestir, insanı 
pişmanlığa giriftar eder; çünkü onların kendilerine hayırları yoktur [BD/b. 458, 72a]. 
Hele hele kötü mayalı kimseden ya da düşmandan istemek daha vahim bir durumdur 
[BD/b. 478, 479, 73b], 


İnsaniyetsiz kişi mal ile insan olamaz. Bu tür insanlara ihtiyaç arz eden 
zilletten başka bir şey bulamaz [ŞPA/s. 430; RŞ/s. 434]. 

İnsan düşmanına celadet ve istiğna izhar etmelidir. İstemekte ise zillet 
vardır. Bu düşmanın isteyeceği bir şeydir [ŞPA/s. 445]. Haceti düşmandan istemek 
ona boyun eğmektir ve bundan daha büyük bir rezalet olamaz. Onlar kimsenin ber- 
murad olmasını istemezler [Ma/s.239]. 

3.4.2.5 Kimse Dinlemediği Halde Söz Söylemek 

[-] 

Allah’ın kelamı münasip bir kulak olduğunda ortaya çıkan bir gevherdir 
[ŞPA/s. 444], 

Şarihe göre Attâr kimse dinlemediği halde söz söylememenin gerekliliği 
bahsinde vaizleri ve nasihleri kastetmiştir. Şarih de bu kişilerin söyledikleri sözün 
kabul edilmesi için anlaşılır olmasının yanı sıra amellerinin de buna muhalif 
olmaması gerektiğini eklemiştir [RŞ/s. 442]. 

3.4.2.6 Oyun Oynamak 

Attâr oyunu çocuklara yakıştırmış ve yetişkin kişinin oyun oynamasını 
şeytanla işbirliği olarak gönnüştür [P/b. 801], 

BD ’ye göre kadın ve çocukla oynayanda izzet ve vakar tasavvur edilemez 
[BD/b. 480, 73b], 
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Bu şekilde vakara ve ırza muhalif olan bir iş yüzünden halktan sitem eksik 
olmaz. Bunun gamı kederi de insanı çürütür [ŞPA/s. 446]. 

Oyun oynamak oyun ve eğlenceden ibaret olan dünya hayatına aldanıp aklı 
tam olmayan çocuklara mahsus bir hareket olduğundan ahiretten gafil olmanın 
göstergesidir [RŞ/s. 528]. 

3.4.2.7 Sefahat, Hıffet 

Sefahat ve hafiflik de yüzsuyu dökülme sebeplerindendir [P/b. 405, 407, 

67b], 

BD ’ye göre sefih kişi de izzet ve vakar tasavvur edilemez [BD/b. 405, 407, 

67b], 


* 

Hafiflik “kendine lazım olmayacak işte bulunmak”tır. Gelen gidene 
bakmak, gereksiz soru sormak, acele cevap beklemek, baş, göz ve kulak ile her şeye 
yönelmek, elini çok hareket ettinnek, zikri müstehcen yerini ovalamak ve kaşımak, 
sakala ve sarığa yerli yersiz nizam ve üste başa intizam vennek hafif hareketlerden 
sayılmıştır [RŞ/s. 380]. Meclislerde maskaralık ederek milleti güldürenler de hafiftir 
[ŞPA/s. 394; Ma/s.196], 

Hafiflik şeriatta memduh olmayan bir durumdur [Ma/s. 195]. Çünkü aklın 
hafifliğine fiilin hafifliği lazım gelir [ŞPA/s. 393]. 

Hafifliğin mukabili sükûnet ve vakardır [RŞ/s. 380], Hürmet görmek için 
ağırbaşlı olmak lazımdır [ŞPA/s. 394]. Öyle ki camiye bile giderken geç olunsa da 
vakar bozulmadan gidilmelidir [Ma/s. 195]. 

3.4.2.8 Uluların Sadrına Oturmak 

Pend-nâme' ye göre insanın kendisinden yüksek mertebedeki birinşn daha 
yükseğinde oturması kişinin yüzüne horluk eriştirir [P/s. 476]. 
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[-] 

Bu vaziyet haddini bilmezliğin bir göstergesidir. Beyitte geçen sudûr 
kelimesinden kasıt sadr sahihleri olan âlî-kadr\çrdw. Bir sadrda sadra layık kimse 
olmazsa hayır olmaz [ŞPA/s. 444; RŞ/s. 441]. 

3.4.2.9 Uyumsuzluk 

Halk ile beraber hareket etmeyen insanın durumu çok müşkül olur [P/b. 
468], Halk bir tek kişinin huyuna uymuyorsa bu bir tek kişi halkın huyuna uymalıdır 
[P/b. 516]. Dostlarıyla aynı şeyi isteyen, aynı şeye gönüllü olanlar tüm maksatlarına 
ulaşırlar [P/b. 520]. 

BD ’de bazı insanların halkla karışması mümkün olmayan huyları sebebiyle 
uyumsuz olduklarını kaydedilmiştir [BD/ b.468, 72b]. Bu uyum gösterme sürecinin 
şeriatın izin verdiği ölçüde olması gerektiğini düşünen şarihe göre ifrat ve tefrit 
dairesine dâhil olmayan maddelerde halka uyum göstennek rahatlık, muhalefet 
etmekse zahmet sebebidir [BD/b. 516, 77a; 520, 77b]. 

* 

Halkla uyum göstermeyi şer’e muhalif olmayan konularda caiz görülür 
[Ma/s.256]. Uyum gösterilmesi gereken halk şarihe göre “hass” olan kişilerin 
oluşturduğu toplumdur. [RŞ/s. 456] 

Dostlarına uyan onlarla birlik olanların her isteği dostları tarafından yerine 
getirilir [Ma/s.259]. Uyumsuz kişiler ise dünya hayatından bir lezzet alamazlar [RŞ/s. 
437], 


3.4.2.10 Zenginlere Dalkavukluk Yapmak 

Zengin karşısında başını eğmek, dünya malı gibi işe yaramaz bir murdar 
için onu övmek insana dinini bile kaybettirebilir [P/b. 353, 354] 

[-] 
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Zenginlerin karşısında boyun eğmenin dine zarar vereceği beyanında şarihe 
göre 41 ü Uğ 312 hadisine telmih vardır. Parası için zengini 

övmenin çirkinliği bahsinde şarih, zenginlerin dünya sevgisi taşıdıkları için fasık 
olduklarını ve fasıkları övmeğe dinde izin olmadığını kaydetmiştir. Nitekim 41 
jj*' Pİ41 j 313 hadisi de bu beyanı camidir. Sadece zenginlerin 

değil herhangi birinin de haddinden fazla övülmesi şarihe göre uygun değildir; 
memduhun helakine de sebep olur [RŞ/s. 385-387]. 

Zenginlerin karşısında boyun eğenler, Allah’tan başkasına secde etmiş gibi 
oldukları için kâfir sayılırlar [Mü/v. 60a]. 

3.5 Dünya Hayatı ile İlgili Faydalı Bilgiler 
3.5.1 Ömrü Uzatan Durumlar 

Attar’a göre kulağa latif gelen ses, güzel yüze bakmak, mal ve canın 
emniyette olması, gönlün muradının gerçekleşmesi ömrü uzatan şeylerdir [P/b. 391 - 
393], 


[-] 

Güzel sesin ruhun gıdası olması vicdani olduğu için dehle hacet yoktur. Aslı 
elest meclisi âleminde ruhların Allah’ın hitabından aldığı lezzettir. Güzel sesi işitince 
o ruhani lezzet coşar [RŞ/s. 407]. Beden mülayim ve leziz gıdalar aldıkça semirip 
sağlık kazandığı gibi ruh da hazin ve etkileyici sesten gıdalanır; bedende beka 
müddeti uzun olur [ŞPA/s. 385]. Güzel sesin bıraktığı tesir insana ve hatta hayvana 
da geçer. Nitekim devenin dans ettiği meşhurdur. Hatta Hazret-i Davud’un Zebur 
kıraatında güzel sesini dinlemek için insanlar ve bilumum hayvan toplanıp müteessir 
olarak ruhlarını teslim etmişlerdir. Hoş ses, dinleyenini şevke getirip ruhlar âlemine 
çeker [RŞ/s. 407]. 


312 "Her kim ki, bir zengine, zenginliğinden dolayı hürmet ve tevazuda bulunursa, o kişinin dininin 
üçte ikisi gitmiştir.” 

313 “Fasık bir insan methedildiğinde, Allah gazaplanır, bundan dolayı arş sallanır.” 
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Ömrü uzatan bir diğer durum olan güzellere bakmak gözün nurunun 
artmasına sebeptir; ama bu ancak helal olana bakmak suretiyle olur. Yoksa 
namahreme bakmaktan imtina edilmek gerekir [RŞ/s. 408]. Güzellik ruhani bir iştir 
ki ruhu çeker ve onunla yayılır. Bu yayılma uzun yaşama sebebidir [ŞPA/s. 386]. 

May a göre ise güzele bakmak ifadesi ile anlatılmak istenen Attâr’ın daha 
önceki beyitlerde yakınlaşmayı men ettiği mecazi sevgililerin değil, Allah’ın 
güzelliğini kalp gözü ile görmektir [Ma/s. 190]. 

Mal ve canın emniyette olması da ömrü uzatır. Mal candandır demişlerdir. 
Elbette bunlara karşı kalbin kayıtsız olması ruhu rahatlatır ama şarih, insanoğlu 
içinde böyle birini bulmanın mümkün olmadığı görüşündedir [ŞPA/s. 386]. 

Gönlün muradının gerçekleşmesi de her tedbirinin takdire muvafık olması 
şartıyla kişinin devam ve sebatına bais olur [RŞ/s. 409]. 

Kişinin uzun ömürlü olması burada sayılan tüm ömür uzatan hadiselerin 
yanı sıra şarihe göre faziletine delildir [RŞ/s. 409]. 

3.5.2 Ömrü Kısaltan Durumlar 

İnsanın ömrünü kısaltan durumlar da Pend-nânıe'’ de, yaşlılıkta muhtaçlık 
hâli, gariplik, dert fazlalığı, ölmüşe bakmak, düşmanlardan korkmak, işinde 
ihtiyatsızlık ve uzun süren hastalık olarak belirlenmiştir [P/b.397-399]. 

* 

BD ’de bu hallerden sadece ölmüşe bakmak ve işinde ihtiyatsızlık hakkında 
fikir beyan edilmiştir. 

Şarihe göre ölmüş kişi öldürülmüşse bakmak ömrü azaltan hadiselerdendir 
[BD/b. 396, 66b], 

BD ihtiyatı “layık ve münasip olan şekilde hareket edip hatadan sakınmak” 
olarak tanımlamıştır. İşinde ihtiyat etmeyen akıbeti teemmül ve tefekkür etmekte ve 
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içtihatta kusurlu davranır. Böyle kişilere elem ve keder görmek mukarrerdir [BD/b. 
305, 58b; b. 677,92a], 


* 

Şarih yaşlılıkta ihtiyacı bir rezalet olarak görür. İhtiyarlıkta halka muhtaç 
olmak din ve dünya cihetiyle zor ve zararlıdır [ŞPA/s. 388], Ona göre bu durum 
ömrün bakiyesinden herhangi bir kazanç bulamamaya sebep olur. Yine de 
ihtiyarların Allah indinde kadirleri olduğundan dolayı onlara ikram lazımdır [RŞ/s. 
410], 


Gurbetliğin hicran eleminden başka birçok zahmeti vardır: Vücudun 
dağılması ve kalp cevherinin çözülmesine sebeptir. Garip gamından gece gündüzünü 
ayıramaz, hayretinden sağını solunu teşhis edemez. Böyle insanın ömründe bereket 
kalmaz [ŞPA/s. 388], 

Çok fazla dert çekmenin ihtiyarlık getirmesi ilmi bir dille anlatılmaya 
çalışılmıştır: Fazla dertten can bedende sıkılır. Hararet azalır. Bu da besinlerin 
yakılamamasına sebep olduğu için balgam diğer ahlat üzerinde galip olur. Saç sakal 
ağarır, beden zayıflar [RŞ/s.505]. 

Maktule bakmanın ömrü kısalttığı malumdur. Şarihe göre hatta akıl 
noksanlığına bile sebeptir [RŞ/s. 411]. 

Düşmandan korkmak Allah’tan korkmamak demek olduğu için böyle 
insanların ömürleri noksan olur. Düşmandan korkmak, insandaki dört ana unsurun 
dengesini bozar, insanı eritir, bedeni çürütür, vaktini şaşırtır ve sonunda onu toprağa 
düşürür [RŞ/s. 411]. 

İhtiyatsızlıktan kalp ıstırabı doğar [Ma/s. 179]; işlerini kusursuz bir görüş ve 
ihtimamla yapmayanın kalbi üzerine ağır yükler oturur. O yükler keder, pişmanlık ve 
hasrettir [ŞPA/s. 371]. Aynı zamanda bu ıstırap ahirette de çekilecektir [Ma/s. 361]. 
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Ömrü kısaltan uzun süreli hastalıklar yüzünden ölmeyi temenni etmenin 
şer’an caiz olmadığını bildiren şarih hastanın hatırını sormanın da bedenin sıhhatinin 
zekâtı olduğunu kaydetmiştir [RŞ/s. 411]. 

3.5.3 Dünyevi Saadet ve Afiyet Sebepleri 

Pend-nâme' de hazmı kolay yemek, müşfik mahdum ve âlemde pahası en 
ucuz nesne olan akl-ı kâmil, saadet ve afiyet için işe yarar şeylerdir [P/b. 481, 482, 
484], 


[-] 

Şerhlere göre günde bir öğün hazmı kolay yemek yenmelidir. Yemeğin, 
hazmı kolay olmasıyla kayıtlı olması çok yememeğe işaret içindir. Günde üç öğün 
yemek şer’an mezunundur. Hatta geceleyin sahura kalkılmadığı sürece iki öğün bile 
yenmemelidir. Mutedil sınır henüz iştah varken yemekten el çekmektir ve acıkınca 
yine iştahla yemektir. Şarihe göre nazımın bir öğün yemek demesinde oruca 
isteklendinneye de işaret vardır [RŞ/s.443]. 

Bir diğer saadet sebebi olan müşfik mahdum, hadimin hayatında en fazla 
tane olur. Hadimin velisidir. Ya salih ahlak üzerinedirler ve hadimin hukukuna 
riayet, şefkat ve merhametle muamele ederler -bu hal hadimin dünyevi 
saadetindendir- ya da fasık ahlak üzerinedirler; daima cebir ve zorlama onların 
huyudur -bu hal de hadimin bahtsız oluşundandır. Hizmette oldukça gamın 
karanlığından kurtulmaz [ŞPA/s. 448] 

Akl-ı kâmil ise ilahi ve paha biçilemez bir nimettir, devlettir [Ma/s. 241; 
ŞPA/s. 449]. Bu aklın sahipleri manada âlemden müstağnidirler ve fakirlikleri 
onların devletidir. Şarih akıl kemalini “fark”la eşdeğer tutmuş ve akıl azlığını 
hamakat ve ziyan olarak görmüştür. [RŞ/s. 445] 
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3.5.4 Kaçınılması Gereken Durumlar 

Perıd-nâme’de insanın bu dünyada emniyette ve afiyette olması için 
kaçınması gereken durumlar para taşıma, töhmette kalma, kendi koymadığı nesneyi 
kaldırma olarak belirlenmiştir [P/b. 331, 426, 470, 803]. 

BD ’de şarih sadece insanın parasını yanında taşınmaması gerektiği 
konusunda fikir beyan etmiştir. Ona göre altın ve parası olanın suikasta 
uğrayabileceği muhakkaktır [BD/b. 331, 61a]. 


[-] 

Şerhlerde töhmette kalmaktan kaçınma bahsinde 314 hadisi 

verilmiştir [Sa/s. 174; RŞ/s. 529; ŞPA/s. 673; Ma/s. 235, 472]. 

Şarihin bu konuya misal olarak aktardığına göre Hazret-i Muhammed 
müminlerin anası Safiye ile konuşurken mescit içinde biri geçtiğinde peygamber ona 
konuştuğu kadının eşi olduğunu söylemiş ve karşısındaki herhangi bir yanlış 
düşünceye kapılmadığını söylediğinde şeytanın insanın kalbine ifsat edebileceğini 
bildiğinden böyle bir açıklama yapma gereği duyduğunu belirtmiştir [ŞPA/s. 673]. 

Parayı yanında taşımamak konusunda da fikir beyan eden şarih malın âdeme 
düşman olduğunu iddia etmiştir. Yani malı olan adamın bu malı yüzünden düşmanı 
olur. Para için kafilelerin yolunu keserler, hanelere hırsızlığa girerler hatta adam 
öldürürler. Oysa derviş nerde olursa olsun ona ilişmezler. Zira yokluğa kimse 
dolanmaz [ŞPA/s. 278], Hiçbir yere parasını götürmeyen insanlar umumiyetle iki 
dünyadan el çekip selamet köşesine çekilenlerdir [RŞ/s. 373]. 

Kişinin kendi koymadığı nesneyi kaldırmaktan kaçınmasının gerekçesi de 
konulan nesnenin mahsus bir hizmet için konmuş olabileceği ve bunu sadece koyanın 
bilebileceği gerçeğidir [ŞPA/s. 404]. 


3w "Töh me tli mevziler (e girmek)den sakınınız." 
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3.5.5 Padişahta Olması Gereken Ö/ellikler 

Attâr padişahlara zarar veren dört huydan bahsetmiştir: Herkesin yanında 
kahkaha atmak, her fakirle düşüp kalkmak, kadınlarla fazla halvete çekilmek ve halkı 
incitmek şüphe yok ki onun heybetine eksiklik gelir, değerini azaltır. Bunlara 
dayanarak onda bulunması gereken hasletler adalet ve vakardır, demek mümkündür 
[P/b. 92-96], 

3.5.5.1 Adalet 

Pend-nâme' de adalet konusu hâkimin kullar arasında gösterdiği 
hakkaniyet ve insaniyet olarak algılanmış, mukabili zulüm ve korku şeklinde ifade 
edilmiştir. Hüküm sahibi kimse kendi hükümeti altında bulunanlara karşı adil 
olmalı, onları iyi tutmalı, üstelik bunu karşılığında hiçbir şey beklemeden yapmalıdır. 
Bir padişah adil olmak zorundadır. Böylelikle halkı mutlu, ülkesi mamur, saltanatı da 
baki olur. Zulüm kastında olan padişahınsa ordusundan ve hâzinesinden hayır 
beklenmez [P/b. 97-99, 344, 465]. 

Padişahın zulmü bekasız olur. Çünkü reayaya zulmettiğinde saltanatında 
sebat olamaz [P/b. 265, 267]. 

Adaleti “her şeyi yerli yerinde etmek” olarak tanımlayan şarihe göre [BD/b. 
97, 32a] adil, “kulların haklarını gözeten ve kendi elindekinden de vazgeçen kişi”dir; 
Z-zulmetmez, affeder [BD/b.465, 72b]. Hazret-i Alî’nin AlZi CjUİİ 315 kelamı 

mantığınca tarihte zalim padişahların hep yenildiği, adillerinse kazandığı müşahede 
edilmiştir [BD/b. 267, 55a; Sa/s. 74; Mü/v. 27b]]. Bu vakıanın din ve mezheple ilgisi 
yoktur [BD/b. 32b]. Bu bahiste şarih, Nuşirevân’ı telmihle onun ateşperest bir 
padişah olduğu halde adaleti dolayısıyla tüm dünyanın övündüğü büyük insanlardan 
biri haline geldiği bilgisini verir. Bir kâfirin bu kadar yüksek bir mertebede olduğuna 
bakarak bir Müslüman’ın adaletiyle nerelere yükselebileceğini tasavvur etmesini 
ister muhataptan [BD/b. 98, 32b; b.344, 62a]. 


* 


315 


Mülkün sebatı adalettedir.” 
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Adalet ve ihsan sultanın devlet ve izzet sebebi, âlemlerin gönül sevinçlerinin 
kaynağıdır. Zira âlemleri gözeten padişahlar, halifelerin ve ilahi nimetin mazlumun 
gönüllerini rahatlatan gölgesidirler. Sufılere göre bu suret âlemi cesecl-i müsevvâ, 
sultanlar da onun temiz kalbi gibidir. Saltanat hadimleri ise vücudun azalandırlar. 
Kalp mesabesindeki sultan iyi ve doğru olursa aza yerinde olan devlet erkânı ve tüm 
halk da iyi ve doğru olur [RŞ/s. 163]. 

Padişahlara adalet ve ihsan lazım geldiği beyanında JAJL jiL iiıl 

316 ayetine telmih tespit edilmiştir. Devleti yöneten zat, adalet ve ihsan sahibi, 
hükümleri yerine getirmede kudretli olmalı, hukuka, şeriat ve kanuna riayet 
etmelidir, âlemin padişahları çoban makamındadır, halk da koyun yerindedir. Elbette 
çoban koyunları kurdun hilelerinden korumalıdır [RŞ/s. 162]. 

Padişahların zulmünün bekası olmaz; çünkü ne zaman zalim bir padişah 
hüküm sürse Allah tarafından bir afet erişir ki taht ve saltanattan nasıl uzaklaştığını 
bilemeden yerle bir olur [Mü/v. 50b]. 

Zalim elbette bir kazaya duçar olur. Zalimin derdi ilaçsızdır. O bir çam 
ağacına benzer; bir kere rüzgârla devrildikten sonra bir daha doğrulmaz ve yerinde 
taze fidanı olmaz. Zulmü sebebiyle başına gelecek dünyevi belayı hizmetkârları ve 
muhafızları def edemeyeceği gibi ahirette olacak rüsvalığa da zenginliği de fayda 
vermeyecektir. Aynı zamanda mazlumun ah okundan korunamaz, tüm aletleri ve 
askerleri bu bedduadan dolayı tarumar olur [RŞ/s. 164-165; 322]. 

3.5.5.2 Vakar 

Şerhlerde Pend-nâme 'ye göre padişahın vakarını bozan davranışlardan olan 
herkesin yanında kahkaha atmak [P/b. 93] ve kadınlarla fazla halvete çekilmek [P/b. 
95] hakkında fik ir beyan etmişlerdir. 


[-] 


316 [Şüphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmayı, yakınlara yardım etmeyi emreder]; hayâsızlığı, fenalık ve 
azgınlığı da yasaklar. O, düşünüp tutasınız diye size öğüt veriyor. (16:90) 
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Padişahın mecliste sürekli gülmesi vakarına halel getirir. Şarih, Arapların 
gülmek fiiline çeşitlerine göre isimlendirmeleri hakkında bilgi vererek şerhe renk 
katmıştır. Buna göre “gülme”ler şöyledir: Birinde dişler görünmez ve gülüşün sesi 
işitilmez. Buna “tebessüm” demişlerdir. Birinde ses çok az işitilir; buna “dahk” 
derler. Biri de etraftaki herkesin duyabileceği şekilde gülmektir ki bunun adı da 
“kahkaka”dır. Tebessüm şer’an caizdir ve memduhtur. Nitekim Hazret-i Âdem 
tevbesi kabul olduktan sonra tebessüm etmiştir. Hazret-i Muhammed umumiyetle 
mütebessimdi. Dahk ve kahkaha ise şer’an mezmumdur. Nitekim J&l V 

t-Aİâlı cu/û 1,7 mucibince çok gülmek yasaklanmıştır. Padişahın da bu tür gülüşlerden 
ve sebeplerinden sakınması gerekir. Bu sebeplerden biri mesela halka karışarak 
mizaha alışmaktır. Fazla mizah da heybeti azaltır ve düşmanlığın çoğalmasına sebep 
olur [RŞ/s. 158- 159], 

Padişahın kadınlarla çok sohbeti ve halveti de hürmetini azaltan 
vaziyetlerdendir. Zira bunların çok olması onlara tabi olmayı ve emirlerine itaat 
etmeyi de getirir. Onlarla oturup kalkma da cehaletin ve gafletin artma 
sebeplerindendir. Onlara hükümet işlerini tevelli eden iflah olmaz. Nice eski ülkeler 
kadın belasına duçar olup devlet ve saltanatları tarumar olmuştur [RŞ/s. 161]. 

3.6 İnanışlar 

Geleneğe dayalı olarak oluşan inanma pratikleri ve benzer şeylere 
“inanış”denir. Belli bir önermenin, söylemin, ilgili fert veya cemaat tarafından kabul 
edilmesi, benimsenmesi sonucunda oluşur. Bizim bu çalışmada mercek altına 
aldığımız inanışlar her ne kadar din menşeli görünse de esasen tüm inanışlar gibi 
geleneğe dayalı olarak oluşmuşlardır. Toplum tarafından kabul edilmiş olan İslam 
dininin bilinen hükümleri ve öğretileri dışında kalan, fakat halk arasında yaygın bir 
şekilde yaşatılan, itibar gören ve bir sonraki nesle aktarılan inanmalardır bunlar. Halk 
arasında yaygın olan toplumsal kabullenmeler, benimsemeler, âdet-gelenek olarak 
varlığını sürdüren bir takım folklorik uygulama ve pratikler döneme göre hâkim 
zihniyeti yansıtması bakımından önem arz etmektedir. 


317 


'Çok gülmeyiniz! Zira çok gülmek kalbi öldürür. 
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Pend-nâme ’’de yer aldığı kadarıyla; ölmüş kişiye bakmanın ömrü azaltması, 
eli yüze vurmanın, gece evi süpürmenin, süpürülmüş toprağı kapı altına koymanın, 
hela yerinde abdest almanın uğursuzluk getirmesi, gece aynaya bakmanın, elini çene 
altına koymanın, dört ayaklı hayvanların arasından geçmenin, kıyafeti ten 
üzerindeyken dikmenin, kapı yanma dayanmanın, ekmek ufağını ayakaltında 
bırakmanın, eli toprak ve balçıkla yıkamanın, çerağı nefesle söndürmenin, tütününe 
damakla yol vermenin, ortak tarakla sakal taramanın münasebetsizliği, yalan sözün, 
kapı eşiğinde oturmanın, etek ile yüz temizlemenin, evdeki örümcek yuvasının rızkı 
azaltması, çok uykunun, çıplak tebevvülün ve her çöple dişi hilallemenin, dilencilerin 
dilenerek kazandığı ekmekleri satın almanın fakirlik getinnesi, çıplak uyumanın 
nasipsizliğe yol açması, cenabet halde yemek yemenin fenalığı, çarşıya pazara geç 
gitmek ve erken dönmenin bereketi artırması [P/b. 396, 642-645, 686-688,700, 695- 
714] Attâr’ın içinde bulunduğu toplumun inanışları ve adab-ı muaşeret hakkında 
genel izlenim oluşturması açısından önemlidir. Şarihler de bu inanışları kendi 
dönemlerinin, içinde bulundukları toplumun nihayetinde kendi vicdanlarının 
rehberliğinde yorumlamışlardır. 

3.6.1 Uğursuzluk Getiren Durumlar 

BD ’de şarih uğursuzluk getiren durumlardan sadece eh yüze vurmak konusu 
hakkında fikir beyan etmiş, diğerleri hakkında söz söylemeye tevessül etmemiştir. 

Şarih kâfirlerin kadınlarının musibet günlerinde ellerini yüzlerine vurmayı 
adet edindikleri bilgisini vererek Attâr’ın bu konudaki uyarısının sebebini 
açıklamaya çalışmıştır [BD/b. 686, 92b]. 


* 

Elleri yüze vurmak matemzedelerin hâlidir [Ma/s. 364]. Bu fiilin bir hâli de 
eliyle yanağına dayanmaktır ve bu hâl mahzunların ve nar ehlinin hâli olduğundan 
uğursuz sayılmıştır [ŞPA/s.584]. 

Gece aynaya bakmak, göze zarar getirmesinden maada fakirlik [Ma/s. 364] 
ya da a akıl noksanlığının sebeplerindendir [RŞ/s. 504], Bunun uğursuz olma sebebi 
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nurla zulmetin münasebeti dolayısıyla şeytanın taarruzuna vesile olmasıdır. Gece 
vakti şeytanların yayılma vakti, ayna da hayalin mahallidir. Geceleyin hayale 
bakmaktan korkulur. Özellikle buluğa erişmemişlere şeytani hayalden çok zarar gelir 
[ŞPA/s. 585]. 

Şerhlerde çıplak uyumak yanında çıplak Kur’an okumanın mezmumluğu 
hakkında da fikir beyan edilmiştir [ŞPA/s. 590]. 

Her çöple diş hilallemek de uğursuzluk getiren durumlardan sayılmıştır. 
Kişi diş karıştırmak için muayyen bir hilal edinip daima onunla hilallemelidir [Ma/s. 
374], Her ağaçtan hilal yapmaya izin yoktur: Kamış akile illet getirir, incir, duaların 
kabul olmasını engeller, reyhan günahtır. Gül ağacı cüzzama, mersin kötü huya ve 
diş ağrısına, yonca diş hastalığına, baldırıkara otu unutkanlığa, ılgın ağacı, 
unutkanlık ve akılda noksanlığına, süpürge çöpü kulunç hastalığına sebep olur 
[RŞ/s.507]. Misvak, zeytin ve benzeri ağaçlar dışındakilerden hilal yapılması doğru 
bulunmamıştır. Şeriat ve hikmet bu tür nesnelerle diş karıştırmayı yasaklamıştır 
[ŞPA/s. 593], 

3.6.2 Fakirlik Getiren Durumlar 

BD ’de şarih fakirlik getiren durumlardan sadece çerağı nefesle söndürmek, 
tütününe damakla yol vermek ve dilenciden ekmeklerini satın almak hakkında fikir 
beyan etmekle iktifa etmiştir. 

Çerağı nefesle söndürmek, tütününe damakla yol vermek damağa zarar 
vereceği kaydedilmiştir [BD/b. 711, 94b]. 

Dilencilikle kazanılan her türlü eşyayı onlara iyilik olsun diye satın 
almamak gerektiğine inanan şarih, toplumun dilencilere bakışı hakkında önemli bir 
bilgi vermiş, onların eren olarak kabul edildiği için dilenerek temin ettikleri herhangi 
bir şeyi satın almanın yanlışlığına vurgu yapmıştır [BD/b.713, 94b]. 

* 
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Şerhlerde herhangi zaruri bir hal olmadığı halde çıplak ve ayakta tebevvülün 
[ŞPA/s.591], nar ehlinin sıfatlarından sayılan ortak tarakla sakal taramanın [ŞPA/s. 
586; RŞ/s.508], eli çenenin altına koymanın fakirlik sebebi olmasından dolayı keder 
getireceği inancı verilmiştir [Ma/s.365]. 

Eli toprak ve balçıkla yıkamak da fakirlik getirir [ŞPA/s. 595; RŞ/s. 507]. 
Toprak ve balçık yerine sabun ve su tavsiye edilmiştir [ŞPA/s. 595], 

Helada abdest almanın da hikmete göre fakirlik sebebi olduğu 
kaydedilmiştir. Çünkü helâ pistir ve temizlenmekle asla münasebeti olamaz 
[ŞPA/s.596]. 

Etekle yüzün de münasebeti yoktur. Biri ulvi, biri süflidir. Etek umumiyetle 
toza toprağa bulanmıştır. Böyle kirli bir nesne ile aziz olan yüzü silmek fakirliğe 
sebep olur [ŞPA/s. 598], Yüz silmek için etek yerine bir yemeni ya da bir havlu 
seçeneği vardır [Ma/s.375]. 

Ekmek yemeklerin başı olduğu haseple hürmeti hak ediyorsa kapı eşiği de 
bir evin başı olduğu işin muhteremdir. Nasıl ekmeği tahkir, rızkın azalmasına sebep 
oluyorsa kapı eşiğine oturmak da bir nevi tahkir olduğu için böyledir ve fakirlik 
getirir [ŞPA/s. 595]. 

Çerağı nefesle söndürmek, tütününe damakla yol vermek de fakirlik 
sebeplerindendir. Zira nefes üfleme hayat vermek içindir, öldürmek için değil. Rızk 
da hayat sebebidir. Hayat sebebini öldürmek rızkın azalmasına sebep olur. Tütün 
dumanının da dimağa zarar verdiğinden bahsedilmiştir. Babil kuyusunda Harut ve 
Marut yağ mumunun tütünü ile muazzeplerdir. Bal mumunun dumanı bu mertebede 
değildir [ŞPA/s. 599]. Mumun ya da çerağın kötü kokuları yayılmadan bir mum 
makasıyla söndürülmesi gerekir [Ma/s. 377]. 

Dilenciden dilenerek aldığı şeyi satın almak fakirliğe yol açmasının yanında 
[RŞ/s.507], alçaklık ve denaetin göstergesidir [ŞPA/s.600]. 

Örümcek yuvasının evin içinde veya etrafında bulunmasının rızk noksanlığı 
getireceği Hazret-i Alî’nin bununla ilgili kelamı şahit gösterilerek anlatılmıştır 
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[ŞPA/s. 601]. Örümcek evden dışarı atılması gerektiğine katılan şarih, evinden 
kovulan örümceğin yuvasız kalması ihtimaline karşılık, bu kovma işinin öğleden 
önce yapılmasının daha münasip olacağını kaydetmiştir. Böylece akşama kadar 
kendine yuva yapabilecek olan örümcek gece zahmet çekmeyecek, mağdur 
olmayacaktır. Şarihin örümcek denen canlının bile yaşam ha kk ına duyduğu saygıyla 
dikkat çekmek yerinde olacaktır [Ma/s. 378]. 

3.6.3 Nisyana Sebep Olan Durumlar 

[-] 

Katardaki yüklü develerin arasından geçmek, nisyana sebep olan 
fiillerdendir [RŞ/s.504]; zira yük altında olan hayvanda şeytanın başka tasarrufu 
vardır. Yüksüz, yularsız hayvana ise şeytan tasallut etmez [ŞPA/s. 586]. 

Kıyafet ten üzerindeyken dikmek de unutkanlık getirir [ŞPA/s. 597]. Bu 
konuda ayrıca Hak erenlerinin yamalı kıyafetler giydiklerini ve yama gerektiğinde 
giysileri üzerindeyken dikmemenin onlarda bir edep kuralı olduğunu kaydedilmiştir 
[RŞ/s. 507], 

Asılana bakmak ve mezar taşını okumak da unutkanlık getirir. Nisyan 
isyandandır ve asi ölü gibidir. Burada ölüden kasıt avamın ölüsüdür [ŞPA/s. 388]. 

3.6.4 Diğer İnanışlar 

Pend-nâme’de bahsi geçen bu inanışların yanında şarihlerinde çeşitli 
konuları işleyen beyitlerin şerhinde yeri geldikçe kendi inanışlarını da belirtme 
gereği duymuşlardır. Aşağıda şerhlere göre bu inanışları vermeye çalışacağız. 

BD’de ölümün koç suretinde olduğu inancına yer verilmiştir: Bu koçun 
hayat belirtileri yoktur. Halde yer alır. Kıyamet gününde cennet ile cehennem 
arasında kurban edilir. Cennet ehli onu gördüğünde cennette kalıcı olduklarını 
anlayıp bayram ederler, cehennemdekiler de orada kalıcı olduklarını anlayıp matem 
tutarlar [BD/b. 71, 27b]. 




258 


Diğer bir inanış da Âdem’in yaratılışında geçen kırk günün esasen kırk bin 
yıldan ibaret olduğuna dairdir [BD/b. 2, 4a]. 


* 

Ma ’da dünyanın yaratılışına dair bir inanış nakledilmiştir: Buna göre dünya 
Allah tarafından yaratıldığında siyah bulutlara bin sene gam keder, bin seneden sonra 
da yarattığı beyaz buluta bir saat boyunca ferahlık ve sevinç yağdırmasını 
emretmiştir [Ma/s. 63]. 

Ayrıca bir müminin hacetini giderenin Allah tarafından verdiğinin yetmiş 
katı ile mükâfatlandırılacağı [Ma/s. 313], besmelesiz yapılan bir işe şeytanın ortak 
olacağı inancı da verilmiştir [Ma/s. 471]. 

Şerhlere muhtevaları açısından bakıldığında BD ’yi “ Pend-nâme metni 
muhtevasının Türkçeye basitçe aktarılmasından ibarettir” şeklindeki yargıdan 
kurtaran vakıa, metinde anılan dini şahsiyetler hakkında bağlama uygun olarak 
yapılan hatırlatmalar, ayet ve hadislerden sıkça yararlanılmış olmasıdır. Bunun 
ötesinde metindeki işaretlerden yola çıkarak mevzunun etraflıca incelenmesi, hatta 
farklı mevzulara geçişler yapılmak suretiyle metnin izahıyla beraber ve daha ziyade 
din- tasavvuf tarihi ve ilmine dair yeni bilgiler verilmesi ŞPA, RŞ ve Ma ’da görülmüş 
bir hadisedir. Mü ’nün bu bakımdan BD ’ye son derece benzediğini, Sa ’yı basit bir 
tercüme olmaktan kurtaranın ise şerhin içinde muhtevaya uygun olduğu düşünülen 
manzumelerin, ayet ve hadislerin kullanılma sıklığı olduğunu düşünmekteyiz. 

4 ŞERHLERDEKİ ŞAHSİYETLER 

4.1 Dini Şahsiyetler 

4.1.1 Peygamberler 

Peygamberler; 

“Allah ’ın emir ve nehiylerirıi, insanlara, hiç eksiltmeden arttırmadan 
ulaştıran, elçilik vazifesini yaparken Allah ’tan başka hiç kimseden 
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korkmayan en doğru sözlü ve en doğru özlü” olan insanlardır. 'İnsanlara 
gönderden peygamberlerin ilki Adem Aleyhisselânı, sonuncusu ise 
Muhammed Aleyhisselâmdır. ” 319 

Edebiyatımızda, değişik isimler altında birçok kısas-ı enbiyâ kitabı kaleme 
alınmıştır. "Kısas-ı enbiyâ”, peygamberlerin hayatları, menkıbeleri ve kişiliklerini 
anlatan eserler için kullanılan bir tabirdir: Peygamberlerin kıssalarına ait bilgiler, 
İslam’ın ilk dönemlerinden itibaren birçok dinî, didaktik eserler ile tefsirlerde 
bölümler hâlinde yer alırken IX. yüzyıldan itibaren müstakil kısas-ı enbiyâ kitapları 
kaleme alınmaya başlanmıştır. 

"İlk peygamber Hazret-i Adem'den son peygamber Hazret-i Muhammed'e 
kadar pek çok peygamber gelip geçmiştir. Gönderilen peygamberlerin sayısı 
konusunda Kur’an'da herhangi bir bilgi bulunmamaktadır. Bir hadiste 
peygamberlerin sayısının 124.000 olduğu, bunlardan 315'ini resullerin teşkil 
ettiği haber verilmektedir (Ahnıed b. Hanbel, Miisned, V, 266). Fakat bir 
âyette "Andolsun, senden önce de peygamberler gönderdik. Onlardan sana 
kıssalarını anlattığımız kimseler de var. Sana kıssalarını bildirmediğimiz 
kimseler de var...” (el-Mü'min 40/78) buyurulması göz önünde 
bulundurulursa peygamberlerin sayısı ile ilgili bir rakam belirlemeksizin 
"Hazret-i Adem'den Hazret-i Muhammed'e kadar gönderilmiş olan 
peygamberlerin hepsine inandım, hepsinin hak ve gerçek olduklarını kabul 
ettim" demek daha uygundur. Kur’an'da adı geçen peygamberler şunlardır: 
Adem, İdrîs, Nûh, Hûd, Sâlih, Lût, İbrâhim, İsmâil, İshâk, Ya ‘kub, Yusuf, 
Şuayb, Hârûn, Mûsâ, Dâvûd, Süleyman, Eyyûb, Ziilkifl, Yûnus, îlyâs, ElyeSa ’, 
Zekeriyya, Yahyâ, îsâ, Muhammed. ” 321 


318 Peygamberler Tarihi, C.I, Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, Ankara 2004, s. 8 
319 age.,s. 9 

320 İskender Pala, age., s. 284. 

321 İlmihal, C. 1, http://www.diyanet.gov.tr/turkish/basiliyayin/ilmihal.pdf, (12.08.2012), s.110 
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4.1.1.1 Hazret-i Âdem 

Hazret-i Âdem, yeryüzünde ilk insan ve ilk peygamber, bütün insanların 
babasıdır. 

Âdem peygamberin adı Pend-nâme ’nin Allah’ın tebcil edildiği ilk 
bölümünde geçer. Allah’ın bir avuç topraktan yarattığı, bedenine ruh üflemek 
suretiyle canlandırdığı ilk insan ve ilk peygamberdir [P/b. 1,2]. 

Ayrıca eserde Şeytân’ın kibrine karşılık istiğfar ediciliğiyle onun aksi olarak 
gösterilmek suretiyle bahis konusu edilmiştir [P/b. 317, 317a]. 

Yaratılışı 

Hazret-i Âdem’in yaratılışıyla ilgili verilen bilgiye göre Allah’ın emri ile 
Azrâil yeryüzünden kırk arış kadar toprak almış, Allah da onu kırk gün yoğurmuş ve 
böylelikle yaratılan Hazret-i Âdem [BD/b.2,4a], iman ile mükerrem kılınan 
insanlığın babası (Ebu’l-beşer) Allah’ın halifesi ve enbiya tespihinin imamesi 
olmuştur [BD/b. 1,3b]. 


* 

Şerhlerde Âdem isminin kelime manası ve etimolojisi ele alınmıştır. Kimine 
göre udinden müştaktır ve “buğday tenli, esmer” manasına gelir; kimine göre “üns, 
ülfet” manasında edmden, kimine göre de “yeryüzü” manasındaki edimden [ŞPA/s. 
5; RŞ/s.72]. İştikakı ne olursa olsun onun yaratılış itibarıyla Âdem tüm arzın 
vasıflarını almıştır. Buna binaen insanoğlu da farklı renkler ve vasıflarla mevsuftur. 
Şarih seyyid-i nas dediği [RŞ/s.72] Âdem peygamber hakkındaki hadislere, ulemanın 
verdiği haberlere dayanarak yaratılışı ile ilgili bilgi venniştir: Allah dünyayı ve 
Âdem’den önceki varlıkları yarattıktan ve her birine çeşitli vazifeler verdikten sonra 
[RŞ/s.22] cüki ji çimeli l c±6. 322 kutsi hadisi mantıkınca âlenı-i 
kübrâ olan insanı kendinin yeryüzündeki halifesi olarak yaratmayı irade 
buyurmuştur. BD'de de belirttiği gibi onun toprağını hazırlamak için Azrâ’il’i 

322 “Ben gizli bir hazine idim. Bilinmemi istedim. Halkı, bilinmem için yarattım. 
“http://dosyalar.semazen.net/Sadreddin_Konevi_40_Hadis.pdf 
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vazifelendirir. Azrâ’il onun parlak alm için Kâbe çevresinden, göğsü ve sırtı için 
Beytü’l-Makdis’ten, kalçaları için Yemen’den, bacakları için Mısır’dan, ayakları için 
Hicaz’dan, sağ eli için Maşrık’tan, sol eli için Mağrib’ten toprak alır ve bu toprağı 
Allah’ın kudretiyle tatlı ve tuzlu sularla karıştırır, kırk sene cıvık, kırk sene de kuru 
balçık halinde bekletir. Sonra bir nefha ile -ki Kur’an’da bir ayetle (15:29) Allah’ın 
ruhundan kendisine üflediği beyan edilmiştir [Sa/s.35]- Allah’a hamd ederek ayağa 
kalkan Adem, alnında nûr-ı Muhammedi parladığı halde esmayı öğrenir ve tüm 
eflakin efendisi ve eflak sakinlerinin kıblesi kılınır [RŞ/s. 23-24]. 

RŞ’de Adem’in yaratılış hikâyesine dair farklı ayrıntıları şeytanın 
Âdem’den üstün olduğunu düşüncesi yüzünden kıyamete kadar lanetlendiğini 
söyleyen beytin şerhinde de görürüz: Hazret-i Âdem’in muhtelif cüzlerden 
yoğrulmuş ve şekillendirilmiş kalıbı kırk sene yerde kaldığında melekler onu ziyarete 
memur edilmişlerdir. Bir gün Azâzil o kalıbın yanma uğrayıp ona parmağıyla vurur. 
Çıkan sesten dolayı onun içinin boş olduğunu, sabır kuvvetinin bulunmayacağını 
haber verir ve içine girerek varlıklar âleminde her gördüğünü orada müşahede eder. 
Fakat hazineler barındıran kalp mahzeninin kapısını açamaz. Âdem’in kalbi 
tarafından reddedilen Azâzil ona tabi olmamayı orada düşünür. Âdem kendisine 
temiz bir ruh üflendiğinde melekût âleminin merkezine oturur. Allah ona eşyanın 
ismini ilham eder, fazilet ve ilim şerefiyle tüm mahlûkat içinde mümtaz kılar. 
Melekler onu büyük bir tahta oturtup cennetten zinetlerle süslerler. Azâzil dışındaki 
tüm melekler ona secde ederler (bk. Şeytan) [RŞ/s.360-361]. 

Yüce Allah bütün âlemlerden beşeri âlemi seçip, onda bütün âlemi dere edip 
cemal ve celalini mazhar bir vasat kitap yaratmıştır. Örneğin âlemde güneş ve ay, 
insanda gözlere; yıldızlar dişlere; feleğin dönmesi insanın dünyadaki süratli seyrine; 
yağmur damlası gözyaşına; şimşek çakması bir göz atmasına; zelzele velvelesine; 
âlemin kararı insanın sükûnet ve vakarına, nehirler damarlarına; âlemdeki hayvanlar 
insanın bitine piresine; dağlar kemiklerine; acı, tatlı, pis, tuzlu olan dört çeşit su, 
insanın ağzındaki tatlı suya, kulağındaki acı suya, burnundaki pis suya, gözlerindeki 
tuzlu suya tekabül etmektedir [RŞ/s.26]. 
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Attâr’ın hamdden sonra hemen Âdem’in ismini zikretmesinin sebebi de 
onun mahlûkatın en şereflisi ve mevcutların övüncü olup Allahın sıfatlarına ve zatına 
mazhar olmasıdır [Sa/s. 35]. 

Mütevazılığı 


[-] 

Şerhlerde şeytânın topraktan yaratılan insana Allah buyruğuna rağmen 
secde etmemekte ısrar etmesine karşılık Hazret-i Âdem’in tevazu gösterip Allah’tan 
aman dilemesi sayesinde makbul olduğundan bahsedilmiş [Ma/s. 99 ] , onun Allah’a 
yalvarışı Nİc. 4^ Nj ö? Â' 323 [RŞ/s.364] ayeti ile 

anlatılmıştır [ŞPA/s.267]. 

Diğer Hususiyetleri 

Âdem’in ilmullâhda hakikat sırrına delil olan isminin Ebû Muhammed 
olduğu, cennete varıldığında bu isimle çağırılacağı bilgisi de verilmiştir [RŞ/s. 25]. 

4.1.1.2 Hazret-i Nûh: 

Allah Teâlâ’ya ibadeti terk edip, tapınmak için kendilerine putlar edinen ve 
böylece yeryüzünde ilk defa fesada uğrayan bir kavmi tevhit akidesine döndünnek 
için gönderilen peygamberdir. Ulu ’l-Azm peygamberlerin ilki olan Hazret-i Nûh’un, 
kavmini tevhide döndünnek için verdiği mücadele, Kur’an-ı Kerim’de uzunca 
z ikr edilmektedir. Hazret-i Nûh edebî eserlerde umumiyetle Allah’ın insanlığa ceza 
olarak gönderdiği tufan felaketinden bir gemi vesilesiyle müminleri ve hayvan 
neslini kurtarması telmihiyle anılmıştır. 

Pend-nâme 'de de Allah’ın tebcil edildiği bölümde Allah’ın tufandan necat 
verdiği peygamber olarak adı geçer [P/b.2]. 


323 Derken, Âdem (vahy yoluyla) Rabbinden birtakım kelimeler aldı, (onlarla amel edip Rabb’ine 
yalvardı. O da) bunun üzerine tevbesini kabul etti. Şüphesiz O, tevbeleri çok kabul edendir, çok 
bağışlayandır. (2: 37) 
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BD ’de Hazret-i Nûh’un ne zaman doğduğu, nasd peygamber olduğu ve 
tufan olayı anlatılmıştır: Hazret-i Âdem’in yeryüzüne inişinden yüz yirmi yıl sonra 
doğmuş olan Hazret-i Nûh, enbiyanın şeyhi lakabıyla mülakkaptır. Tufan sebebiyle 
sadece kendi sulbünden olan çocuklar yaşadığı için ‘ikinci Âdem’ adıyla mezkûrdur. 
Eserde dokuz yıl elli yıl boyunca Allah’ın emir ve yasakları hilafında tavır gösteren 
kavimden ancak seksen kişinin tarik-i müstakime teveccüh ettikleri kaydedilmiş, 
tufan sırasında Hazret-i Nûh ile beraber gelen müminler ve canlı mahlûkattan birer 
çiftin bir gemiye binip altı ay fırtınadan sonra Cudi dağında istikrar ettikleri, diğer 
tüm insanların inat ve kibirleri yüzünden helak oldukları da anlatılmıştır [BD/b.2, 
4b], 


* 

Asıl ismi Abdu’l-Gaffâr olan Hazret-i Nûh [ŞPA/s.6;RŞ/s. 27] bin seneden 
fazla yaşamış, nübüvveti de dokuz yüz elli sene sürmüştür. Peygamber olduktan kırk 
sene sonra da tufan vaki olmuştur [ŞPA/s.7]. 

Şarih Nûh’un dalalet içindeki kavminin eziyetleri karşısındaki sabrını 
anlatmış, İnşa ettiği geminin hususiyetleri, içine aldığı hayvanat ve insanat hakkında 
bilgi vermiştir: insan sayısı yetmiş dokuzdur. Tufandan önceki kırk yıl boyunca 
kavmin tüm kadınları kısır kılındığından tufandan bu ana dek dünyadaki insanların 
tamamı Nûh’un evlatları Sâm ve Hâm ve Yafes’in sulbünden gelmiştir. Nûh’a 
Âdenı-i Sânı denmesinin sebebi budur [RŞ/s.27-28]. 

Hazret-i Nûh üç evladı ve seksen kişiye ulaşan sair müminle yüksekliği en 
yüksek dağın kırk zira üstüne kadar ulaşan tufandan jjkÂd! lilhll ilişil 324 

ayetinin de beyan ettiği üzere kurtulmuştur [Sa/s.35]. Nûh’un oğlu Ken’an da 
camdan bir zarf içinde boğulmuştur. Şarihin verdiği bilgiye göre aslında Ken’an 
Nûh’un değil, karısının oğludur [ŞPA/s. 6]. 

Tufan bahsi ile ilgili teferruata giren şarih, “Geminin dışında bulunan 
çocukların ve hayvanların şuçu neydi?” muhtemel sorusunun cevabını itizal 

324 Derken biz onu ve beraberindekileri dolu geminin içinde (taşıyıp) kurtardık. (26: 119) 
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ulemasının diliyle şu şekilde vermiştir: “Tufandan önceki kırk sene içinde kavinin 
kadınlarının kısır olması dolayısıyla hiç çocuk doğmamıştır ve helak olan 
hayvanların hepsi kurban edilebilecek cinsten olduklarından helakleri kurban 
makamında olmuştur.” [RŞ/s. 28], 

4.1.1.3 Hazret-i Hûd 

Hazret-i Nûh’un oğlu Sâm’ın neslinden olan Hûd, Yemen’de bulunan Ad 
kavmine gönderilen peygamberdir. Tufan felaketinden sonra yollarından sapan bir 
kavim olan Ad kavmi birçok nimete ve kuvvete kavuşmuş oldukları halde Allah’ın 
dinini inkâr ederek putlara tapınışlardır. Peygamberleri kendilerine birçok mucize 
gösterdiği halde inanmayan kavim yedi gece sekiz gün devam eden şiddetli bir 
rüzgâr ile helâk edilir, Hazret-i Hûd da kendisine iman edenlerle beraber çıkıp başka 
yere gider. 

Pend-nâme metninde Hazret-i Hûd’un adı geçmez. Sadece Allah’a hamd 
edilen bölümde bir beyitte peygamber olarak gönderildiği Ad kavminin 
cezalandırılmasına telmih vardır [P/b. 3]. 

Hazret-i Hûd, Hazret-i Nûh’un yoluna iletilmeleri için Ad kavmine 
gönderilen peygamberdir. Nübüvveti elli yıl sürmüş ve ancak dört yüz kişiyi insaf 
menziline eriştirebihniştir. Ad kavminin Hazret-i Hûd’u idama kalkışması Allah’ın 
gazap denizinin dalgalanmasına neden olmuş ve O da yedi gece sekiz gün süren bir 
fırtınayla bu kavmi yok etmiştir [BD/b.3, 5b]. 


* 

Şerhlerde Ad kavminin yaşadığı yerden ve kavme mensup olanların 
vasıflarından bahsedildiğini görmek mümkündür: Ad, yüksek ve mu hk em binalar 
yapmakla şöhret bulmuş putperest bir kavimdir [RŞ/s.30]. Yemen semtinde ‘îhkaf 
dedikleri mahalde yaşayan Ad kavmine mensup olan insanların boyları altmış- yüz 
zira ve her birinin başı kubbe gibidir, gözlerinde ve burun deliklerinde yırtıcı 
hayvanlar yuva yapıp yavrularlar [ŞPA/s.9]. 
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Kendilerini imana davet için mebus olan Hazret-i Hûd’a yüz çeviren Ad 
kavminin cezalandırılmasına sebep olan durumu “edepsizlik” olarak nitelendiren 
şarihin verdiği bilgiye göre pj jj 'ji&Ü ü/j 325 [Sa/s.35; RŞ/s.29], 

IAjj ayetlerinde ve ^ CıSkl j Lu^dUihadisinde bahsi geçen ve 

Allah tarafından gönderilen şiddetli rüzgâr her ne kadar kaçmaya çalışsalar, 
gizlenseler de onları taştan taşa vurarak helak eder [RŞ/s. 30; ŞPA/s. 9]. 

Rüzgârın bu galibiyeti kendi galebesi mi yoksa Allah’a inkıyadı neticesi mi 
olduğu konusunu tartışan şarih, Attâr’ın bu beyitle her şeyin hareketinin ve 
sükûnetinin Allah’ın emrine kayıtlı olduğunu işaret ettiğini düşünmüştür ve nâzımla 
aynı fikirdedir. Ona göre aksi fikir batıldır; nitekim müfessirlerin beyanına göre 
Hazret-i Hûd, Ad kavminin helak olduğu o anda kendisine iman eden müminleri bir 
yere toplayıp, etraflarına bir muhafaza dairesi çizerek şiddetli rüzgârdan korumuştur. 
Rüzgâr onların bulunduğu mahalle gelince onların kalplerine ferahlık yaymaktan 
başka bir şey yapmamıştır [RŞ/s. 30]. 

4.1.1.4 Hazret-i Sâlih 

Hazret-i Sâlih Semud kavmine peygamber olarak gönderilmiştir. Senıud 
kavmi dağda kayalardan oydukları evlerde bolluk içerisinde yaşamalarına rağmen 
yoldan çıkmış bir kavimdir. Hazret-i Sâlih’e inanmak için kendisinden mucize 
isterler, fakat mucize olarak gönderilen ve sütünden faydalandıkları dişi deveyi 
öldürürler. Bunun üzerine Allah’ın gazabına uğrayarak helak edilirler. 

Sâlih peygamberin adı Pend-nâme metninde geçmez; yalnızca bir dizede, 
peygamber olarak gönderildiği kavme, peygamberliğine delil olarak gösterdiği 
kayadan dişi deve çıkarma mucizesine işaret vardır [P/b.7]. 


325 Âd kavmine gelince, onlar da uğultulu ve dondurucu şiddetli bir rüzgârla helak edildi.(69:6) 

326 Biz de onlara dünya hayatında zillet azabını tattırmak için o mutsuz kara günlerde üzerlerine 
[dondurucu bir rüzgâr gönderdik]. Ahiret azâbı elbette daha rezil edicidir. Onlara yardım da edilmez. 
(41:16) 

327 “Ben, saba rüzgârıyla desteklendim. Ad kavm ise debur rüzgarı ile helak edildi.” İbn Kesir Tefsiri 
C. 12, Çeviren: Savaş Kocabaş/ Beşir Eryarsoy, Polen Yayınları, İstanbul 2012, s. 6478 
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BD ’de bu kıssa kısaca hatırlatılmıştır: Hazret-i Sâlih putperest olan Semud 
kavmine Mûsevî şeriatının yolunu göstermek için peygamber olarak gönderilmiştir. 
Kavmi onu taciz amacıyla ondan bir mucize göstennesini istediğinde Kâsibe adı 
verilen sert bir kayadan Allah’ın izniyle bir dişi deve çıkarmıştır [BD/b.7, 8a]. 

* 

Diğer şerhlerde Sâlih peygamber ve kıssası tafsilatlı biçimde anlatılmıştır. 
Hazret-i Sâlih’in peygamber olarak gönderildiği halk Şam’la Hicaz arasında Vâdi-i 
Kurâ denilen mahalde bolluk ve sıhhat içinde yaşayan halkın adı Hicr’dir. Âdem’den 
üç bin yüz yinni yıl sonra bu halkın isteği üzerine Kâsibe’den gebe bir dişi deve 
çıkardıktan sonra Sâlih peygamber, devenin Allah’ın mülkünde yiyip içmesi için 
halktan söz alır. Bu kavim de Ad kavminden sonra kendilerine verilen nimetleri inkâr 
ve özellikle devenin sütüne nankörlük ederek öncelikle onu içmesi lazım gelen sudan 
men ederek, sonra da Kudar isimli bir şahsa onu kestirerek Allah emrinin zıddına 
hareket ederler [ŞPA/s. 18],Hazret-i Sâlih, devenin kanı mukabilinde yeminini 
tutmayan kavmin şehirlerini Allah’ın yok edip kendilerini cehenneme atacağını ama 
üç gün içinde devenin yavrusunu yakalayabilirlerse O’nun azabından halas 
bulacaklarını bildirir. Yakalayamazlarsa yüzlerinin birinci gün sarı, ikinci gün 
kırmızı, üçüncü gün de siyah rengi alacağını, bu alametlerin sonunda da Allah’ın 
kahrına mazhar olacaklarını da ekler. Halk her ne kadar uğraşsa da bunu başaramaz. 
Tüm alametler gerçekleşir ve sonunda onlar diz çökmüş halde Allah’ın gönderdiği 
bir zelzele ile gazaba uğrarlarr. Şarih burada nâzımın neden “Allah Sâlih’in kavmini 
zelzeleyle helak etti” demeyip “Sert kayadan dişi deve çıkardı” şeklindeki muhtemel 
sorusuna cevap vermiştir: Ona göre kayadan deve zuhur etmesinin garipliğine ve bir 
devenin bir kavmin helakine sebep olabileceğine işaret etmek içindir. Şarih beyti 
sufiyane ve âşıkane açıdan da şerh etmiştir: Her asır ve zamanda salih ve 
mütedeyyin olan insanların cismi deve, ruhu da Sâlih yerindedir. İnsanın hakkına 
riayet etmeyenler belaya duçar olurlar. Sonunda pişmanlıkla diz çökmeleri katle 
müstahak olanların yeryüzüne diz çökmesi gibi olur. Zira insanın hakları bir şehir 
değil bir dünya değerindedir. Ehlullâhın temiz ruhları ve kalpleri Allah’la vuslat 
fikrinde, bedenleri de dişi deve gibi fakirlik ve ihtiyaçtadır. Halkın eza ve cefası bu 
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deve yerinde olan fakir bedenedir, salih olan ruha değil. Zira ruh ilahi nurdandır ve 
kimseye mağlup olmaz, lâkin cisme olan eza dolayısıyla eziyet çeker. O zaman da 
Allah’ın intikamı zuhura gelir. Hasılı bir müminin bedenini inciten bir suret ehli bir 
can incitmiş olur. Bu sebeple devenin yavrusu yerinde olan mümin hatırını elden 
çıkarır ve bir daha da avlayamaz. Yani can inciteni, canan incitir [RŞ/s. 40]. 

4.1.1.5 Hazret-i İbrâhim 

Ulu’l-azm peygamberlerden İkincisi olan Hazret-i İbrahim’in, gerek 
Yahudilikte gerek Hıristiyanlıkta ve gerekse İslamiyet’te büyük bir mevkii vardır. 
Onun ismi, daima dua ve cömertliğine tazimle geçer. Çünkü o, Allah’a ibadet ve 
onun birliği konusunda cihada girişmiş ve inandığı akide uğrunda nefsini ölüme 
atmasını bilmiştir. Hazret-i İbrahim’in hayatı Rabb’i için fedakârlıklar zinciri olmuş, 
hareketleriyle kendinden sonraki bütün insanlığa ihlas ve Allah muhabbetinde çok 
canlı bir misal teşkil etmiştir. 

Perıd-nâme’de İbrâhim peygamber Nemrûd tarafından ateşe atılması ve 
ateşin gül bahçesine dönüşmesi ile anılmıştır. [P/b.4] 

Atıldığı Ateşin Gül Bahçesine Dönüşmesi 

Şarih Hazret-i İbrâhim’i tanıttıktan sonra bu hadiseyi eserinde anlatmıştır. 
Buna göre Hazret-i Hûd soyundan olan İbrâhim peygamber yeni bir şeriatı 
uygulamakla görevlendirilmiş, on altı yaşındayken mancınıkla atıldığı ateşin gül 
bahçesine dönüşme mucizesini yaşayan büyük peygamberdir. 4/iL.y kjj ^4, jü U ülâ 
328 ayeti de bu olayı anlatmaktadır. [BD/ b.4, 6a; Sa/s. 38; RŞ/s. 33]. 

* 

Şerhlerde ilgili beyitte geçen Halil kelimesi “dost” manası ile verilmiş ve 
böylelikle Allah’ın Hazret-i İbrahim’i dost edindiği bildirilmiştir. Çeşitli kaynaklara 
göre Adem’in dünyaya inişinden bin üç yüz yirmi veya iki bin sene sonra [RŞ/s. 33]; 
ya da üç bin yüz yinniden fazla sene geçtikten sonra [ŞPA/s.10] dünyaya gelen 

328 “Ey ateş! İbrahim’e karşı serin ve esenlik ol” dedik. (21:69) 
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İbrahim’in atıldığı ateşin gül bahçesine dönüşmesi vakası anlatılmıştır: Şarihe göre 
Kûsâ adlı bir mahalde olan, Ruhâ’da olup olmadığının malum olmayan bu olayın 
hikâyesi şudur [RŞ/s.33]: Nemrûd bin Ken’an’ın vaktinde reis olan Nebatin adlı 
kâfirin yaptırdığı tüm putları kıran İbrahim’i Nemrûd sorguya çeker ve Ekrad 
taifesinden olan müsteşarı Heyzen’in verdiği akılla İbrahim’i yakmaya karar verir. 
İblis’in rehberliğiyle mancınık inşa edilir ve İbrahim ateşe ilka olunur [RŞ/s. 33]. 
Hazret-i İbrahim ateşe atıldıktan sonra Cebrâ’il gelip 'bir ihtiyacı olup olmadığını 
sorduğunda ona hacetini arz etmez. Sadece gerçek muin olan Allah’tan meded bekler 
[ŞPA/s. 282]. Nihayetinde Allah ateşi gül bahçesine çevirir. İbrahim yedi ya da kırk 
gününü gül döşeklerde Allah tarafından gönderilen gölge altında ve Cebrâ’il’le 
sohbet ve Allah’a hamd ve şükrederek geçirir [RŞ/s. 33].Kendisine esma-i hüsna ile 
teşbih ve zikretmek ihsan edilir [ŞPA/s.344]. Bülbülde bu gülbahçesinde kaldığı süre 
boyunca ona muvafakat ettiği için ona destan-seralık ihsan olunur. Halil İbrahim’in, 
sair enbiyadan ayrılması; Muhammed Mustafa dışındaki bütün peygamberlerden 
üstün olması gibi bülbülünde diğer kuşlar içinde ayrı bir yerinin bulunmasının sebebi 
de şarihe göre budur [ŞPA/s. 11]. 

Allah’ın Hazret-i İbrahim için ateşi gülbahçesine dönüştürdüğünü 
hatırlatırken Attâr’ın işaret etmek istediği hakikatler şunlardır: Birincisi; şiddetli bir 
belaya müptela olmak Allah’ın makbul kullarına mahsustur. İkincisi; Allah, halk için 
eza cefa olabilecek durumları, dünyanın dert ve sıkıntılarını dostluk makamına vasıl 
olmuş kâmil insan için zevk ve sefa, derman ve deva hâline getirir. Üçüncüsü; fesat 
ehlinin ateşi salah ehline zarar venneye kadir değildir. Dördüncüsü; yakıcı ateş ilahi 
adalet gereğince Hakperestleri değil, ateşperestleri yakar. Beşincisi anâsır-ı erbaa 
zahiren bize göre ölüdür, ama Hak emrine itaatlerine nispeten diridirler. Nitekim 
toprak “Ol” emriyle Adem oldu, tufanın suyu O’nun emriyle Nûh’un kurtuluşuna 
bais oldu, Ad kavmini helak eden rüzgâr Hûd’u selamete kavuşturdu ve yakıcı ateş 
Allah’ın emriyle gül bahçesine dönüştü. Akıncısı; dünyevi malzemelere işlev veren 
ve onları yararlı kılan Allah’ın iradesidir; bu irade olmadan bütün zahiri aletler 
işlevlerini yitirirler. Nitekim Nemrûd’un ateşi zahiren yakıcı bir malzeme iken 
Allah’ın muradı üzere o ameli muattal kaldı, kendisi de nimete dönüştü. Yedincisi; 
Allah’ın iradesiyle ateş su, su da ateş olup her şey kendi tabiatından farklılaşabilir. 
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Şarih burada Şeyh-i Ekber olarak bilinen Muhyiddin Arabi’nin bu konuyla ilgili bir 
sohbetini kendi ağzından aktarmıştır (bk. Mutasavvıflar/ Muhyiddin Arabi) [RŞ/s.33- 
34], 


Cömertliği 

Hazret-i İbrâhim aynı zamanda cömertliği ile şerhlere konu olmuştur. Kim 
olursa olsun eve gelen konukların önüne yemek çıkarmak onun sünnetlerinden 
sayılmıştır [BD/b.575, 83b]. 


* 

Diğer şerhler de cömertlik bahis konusu edildiğinde Hazret-i İbrahim'i 
hatırlamıştır: Her gece yola çıkıp insanları yoldan çevirip ağırlayan, bir gece misafir 
olmasa mahzun olan hatta künyesinin Ebu’z-zayf olduğunu aktarılan [RŞ/s.292]bu 
cömert peygamber, mümin-kâfir demeden herkesi sofrasına alır, kâfir müminin 
nimetinin tesiri ile mümin olabilir diye kâfirden nimetini esirgemez [RŞ/s. 638]. 

4.1.1.6 Hazret-i Lût 

Kur’an-ı Kerim’de bildirilen peygamberlerden olan Hazret-i Lût, İbrâhim 
peygamberin kardeşi Hârân’ın oğludur. Halîlullâh’la birlikte Nemrûd’un 
memleketinden hicret edip Şam’a geldikten sonra Lût gölü yakınındaki Sedum şehri 
halkına peygamber olarak gönderildi. Oranın azgın ve erkeklerle münasebeti âdet 
hâline getirerek livata fiilini işleyen halkına İbrâhim peygamberin dinini tebliğ etti. 

Hazret-i Lût’un Allah tarafından altı üstüne getirilen ve cezalandırılan bir 
kavme gönderilen peygamber olarak Pend-nâme 'de adı geçmiştir [P/b. 5]. 

BD ’de Hazret-i Lût maddesinde kim olduğu nerde ikamet ettiği, Cebrâil, 
Mikâil ve İsrafil'le karşılaşmalarını ve Lût kavminin Allah tarafından helak edilişi 
hikâye edilmiştir. Buna göre Hazret-i Lût, Hazret-i İbrahim'in kendi terbiye ettiği 
yeğenidir. Hazret-i İbrâhim peygamber olduktan sonra onunla Biliştin’e hicret etmeyi 
seçer. Ürdün’de kalarak oradaki kavme peygamber olarak görevlendirilir ve Allah’ın 
yasaklarını kendilerine iletir. Ancak kavmi uygunsuz davranışlarını devam ettirir. 
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Zamanı geldiğinde de bu kavmi yok etmek için Cebrâ’il, Mikâil ve İsrafil adlı 
melekler yakışıklı delikanlılar kılığında onun evine gönderilirler. Sapkınlık içindeki 
halk bunu duyarak Hazret-i Lût’un evine gelir ve misafirlerin kendilerine teslim 
edilmesini ister. Hazret-i Lût onları men etmeye çalışsa, nikâhlanmaları için kı z larını 
teklif etse de ısrarlarına devam eden kavim Allah tarafından kör edilir. Sonunda 
Allah’ın emriyle Hazret-i Lût ve ona refakat eden müminler orayı terk ederler. 
Geride kalan sapkın halk da Cebrail’in kanadı ile helak ve şehirleri altüst edilir 
[BD/b.5, 6b; ŞPA/s. 11-12; RŞ/s.35; Ma/s.7], 


* 

Şarihin verdiği bilgiye göre bu halkın şeytan işi olan tek fiilleri livata 
değildir. Sakız çiğnemek, ağızlarıyla zarta çekmek, koltuklarını yellendirmek, helâya 
varmadan önce avret yerlerini açmak yollarda ve mezarlıklarda bulunan ağaçların 
altında hacet gidermek, fiske taşı atmak, birbirlerine sille vurmak gibi çirkin fiillerin 
de sahibidirler. Malum olduğu üzere Lût’un imana davetine yüz çevirdiklerinde bir 
sabah herkes uyurken Allah’ın kahrı erişti ve evleri, malları mezarlıkları altüst oldu 
[RŞ/s.35], 

Şarih, Attâr’ın beyitte geçen ve kavinin alt üst olduğunu bildiren ‘z/r ü 
zeber’ ibaresinde A-^ AL 4 . üjii «.U. Uda 329 ayetine telmih tespit etmiştir [Sa/s.38; 
RŞ/s.35]. Yine aynı beyitte geçen ve bu olayın gerçekleştiği zamanı belirten 
‘hengâm-ı seher ’ ibaresi mezkûr kavinin helaklerinin sabaha yakın olduğuna işaret 
eder. Ayrıca bunda seher vakti Allah’ın feyzlerinin mahalli iken gaflet uykusundan 
uyanamamış olan kavim bu feyzden mahrum olarak helak olmak hükmünde genel 
kabule işaret vardır. Nitekim kâfirlerin üzerine gece baskını ile seher vakti 
hayatlarına son verildiğini malum ve meşhurdur [RŞ/s.35]. 

4.1.1.7 Hazret-i Yûsuf 

Ya’kûb peygamberin oğlu olan Hazret-i Yûsuf, yüz güzelliğiyle meşhurdur. 
Kâinattaki güzelliğin yarısının onda toplandığı söylenir. Kur’an-ı Kerîm’de Hazret-i 

329 (Azap) emrimiz gelince oranın altım üstüne getirdik. (11:82) 
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Yûsuf la ilgili kısım “ ahsenü’l- kas as” olarak adlandırılmakta, uzunluğu ve 
detaylarıyla dikkat çekmekte, ayrıca içerisinde insana ve hayata dair ders 
çıkarılabilecek pek çok incelik bulundurmaktadır. Hazret-i Yûsuf masumiyet ve iffet 
abidesidir, iffetsizliğe düşmekten kendisini koruması için Allah’a dua etmiş böyle 
çirkin bir günahı işlemektense zindana atılmayı tercih etmiştir. Daha sonra Mısır 
yönetiminde kudret sahibi olması da edebî eserlerde telmih edilen olaylardan biridir. 

Pend-nâme' de adı geçmese de başına incelediğimiz bazı şerhlerde 
“Allah’ın taç koyduğu bir kul” sıfatıyla kendisine işaret edildiğini düşünülmüştür 
[P/b. 11], 


Mısır Sultanlığı 


[-] 

Şerhlerde ilgili dizede işaret edilenin Hazret-i Yûsuf olduğu bilgisiyle 
başındaki tacın onun Mısır’a sultan olması sebebiyle konduğu hatırlatılmıştır [ŞPA/s. 
27; Ma/s. 10], O, Haram olana el uzatmaması hususunda ihlasa erdirilmiş kullardan 
biridir [Ma/s.307]. 

RŞ’de /Z/Yde olduğu gibi söz konusu beytin şerhinde başına taç konulan bir 
Yusuf tan bahsedilmemiştir. Fakat Allah’ın bir avuç toprağa iman verdiğini beyan 
eden Pend-nâme beytinin şerhinde Hazret-i Yûsuf un imanı sebebiyle Mısır’a sultan 
olduğu kaydedilmiştir. [RŞ/s.21] 

Beşikte Konuşması 


[-] 

Hazret-i Yûsuf beşikteyken konuşan dört çocuktan biridir [RŞ/s.63], 
Allah’ın beşikteki çocuğu konuşturma kudretinden bahseden beytin şerhinde Isâ 
peygambere yakıştırılan beşikte konuşma hadisesinin Hazret-i Yûsuf peygamberle 
ilgili bir kıssaya ve beyitte geçen “tıfl” kelimesinin de kıssa da sözü edilen çocuğa 
işaret edebileceği tespit edilmiştir. Buna göre Zeliha, Hazret-i Yûsuf a iftira attığında 
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Hazret-i Yûsuf o iftiradan kurtulmak için dört aylık beşikteki bir bebeğin 
şahitliğinden yararlanır [Sa/s.44]. 

4.1.1.8 Hazret-i Eyyûb 

îsrailoğularından îshak peygamberin torunu olan Hazret-i Eyyûb, sabır 
timsali bir peygamber olarak bilinir. Varlıklı bir zat olan Hazret-i Eyyûb’u imtihan 
için Allah bütün varlığını hatta sağlığını bile alır. Eyyûb bu imtihana sabırla karşılık 
verince Allah da onun bu davranışından hoşnut olup, ona eskiden sahip olduğu her 
şeyi tekrar verir. 

Pend-nâme ’de de Allah’ın tebcil edildiği bölümde ismi geçmese de “sâbir, 
kirman” kelimeleri ile kendisine işaret edilmiştir. Allah’ın Hazret-i Eyyûb’un 
bedenine kurtçuklar musallat edip onun sabrını ölçmesi olayına telmih vardır [P/b. 
10 ]. 


BD ’de şarih de Hazret-i Eyyûb’un hayatını ve söz konusu kıssayı 
anlatmıştır: Hazret-i Iys’ın torunu olan Hazret-i Eyyûb, Havrân bölgesinde yaşamış, 
kendi toplumuna peygamber olarak gönderilmiştir. Sayısız malı-mülkü, birçok oğlu 
kızı, kölesi ve cariyesi bulunmakla beraber yolculara ikram sofraları yayacak, yetimi 
ve dulu eşiğinde barındıracak kadar cömerttir. Allah’ın melek yaradılışlı olan kuluna 
böylesi bir zenginliği ihsan etmesini kıskançlıkla karşılayan şeytan, ona sunulan 
imkânların elinden alınması ve talihsizlikle sınanması hâlinde buna 
sabredemeyeceği, ibadeti elden bırakıp isyankâr olacağı yolunda Allah’la iddialaşır. 
Bunun üzerine Allah, Hazret-i Eyyûb’un bütün malını mülkünü elinden alır. O, 
Allah’a hamd ve şükretmekten vazgeçmez. Bundan son derece rahatsız olan şeytan, 
onun çocuklarına güvendiği, bu dünyada onları bırakacak olmanın emniyetiyle 
ümitsizliğe kapılmadığı yolunda iddiasında ısrar eder. Allah bu sefer evlatlarını 
elinden alır ki bu neredeyse Hazret-i Eyyûb’un sabrı elden bırakmasına sebep 
olacaktır. Lâkin Allah’ın inayeti ile sabreder. Sonra kalbi ve dili hariç bütün 
vücudunda iltihaplı yaralar açılır, vücudu bozulup insanları rahatsız edecek derecede 
kokmaya başlar. Karyenin dışında bir kiliseyi mesken edinip on sekiz yıl orada yaşar. 
Bu süre içinde yaralarına yerleşen ve onun vücudunu yiyen kurtçuklar sonunda 
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gıdalanacak bir şey kalmadığından Hazret-i Eyyûb’un dilini ve kalbini de yemeğe 
kalkarlar. Allah’a ^4' 330 ayetinde de beyan edildiği gibi- 

bu hâlin ona dokunduğunu bildirdikten sonra sabrıyla imtihanı kazanan Hazret-i 
Eyyûb, Cenâb-ı Hakk’ın lütfü ve emriyle ayağını yere vurur, fışkıran su kaynağından 
yıkanıp içerek eski sıhhati ve güzelliğine kavuşur. Ayrıca kendisine yeniden servet 
ve birçok çocuk da ihsan edilir [BD/b.l0,10a-b]. 

* 

Diğer şerlerde de Eyyûb’dan ve sabrının imtihan edildiği başına gelen 
hadiselerden bahsedilmiştir: Hazret-i İshak nesebinden olan [ŞPA/s.22] ve Şam’da 
Beyşiyye adlı bir mahalde seksen sene ailesiyle sıhhatle afiyetle oturan Eyyûb’un bu 
imtihanı on sekiz, on üç ya da yedi sene yedi ay yedi gün sürmüştür [RŞ/s. 47-48] Bu 
süre içinde Eyyûb başına gelen beladan şikâyet etmediği gibi vücuduna musallat olan 
kurtlar yere düştüğünde tekrar bedenine koyar ve Cenab-ı Hak’tan sıhhat ve afiyet 
talep etmekten hayâ eder [Ma/s.9]. Çektiği sıkıntılar neticesinde sitemini dile 
getirmesi ile Allah ona iyileşmesi için Gabiye adlı bir mahalde çıkan, yıllardır yılan 
ve akreplerle dolu olan, biri soğuk biri sıcak olarak kaynayan iki su ihsan eder 
[RŞ/s.47-48]. Eyyûb’un bedenine on sekiz sene boyunca musallat olan on iki bin kurt 
Eyyûb’a şifa verildikten sonra ipek kurdu, sülük, bal arısı gibi halkın istifade ettiği 
mahlûklar hâline gelirler [ŞPA/s. 24], 

Eyyûb’u iyileştiren su kaynaklarının yılanlar ve akreplerle dolu olmasından 
şarihin çıkardığı sonuç şu olmuştur: Allah’tan gelen belaya sabredenlerin şifası 
zehirle karışmış da olsa şifa vaktinde zarar vermez. Şarih beyti ayrıca âşıkane bir 
nazarla şerh etmeye çalışmıştır: İlahi aşkın gülistanının bülbülleri dikenlere müptela 
olurlar ve bunun bir imtihan ve encamının selamet olduğunun şuuruyla bu iptilayı 
Allah’tan gıda ve safa addedip şükrederler [RŞ/s.48]. 

Şarih bedenine musallat olan kurtlardan neden dilinin ve kalbinin 
korunduğunu da açıklamıştır: Dil zikrin masdarıdır, kalp ise marifetin mevzii, 

330 Eyyûb’u da hatırla. Hani o Rabbine, [“Şüphesiz ki ben derde uğradım, sen ise merhametlilerin en 
merhametlisisin”] diye niyaz etmişti.(21:83) 
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nübüvvetin ve velayetin madenidir [ŞPA/s. 22 ]. Kalp lisanın yoludur ve lisan kalbin 
tercümanıdır [ŞPA/s. 24]. 

Eyyûb’un çektiği sıkıntılar neticesinde “Şüphesiz ki ben derde 
uğradım”diye şikâyet etmesini arifler indinde memduh bir durum olarak 
değerlendirmiştir. Eyyûb’un duası belanın sonunda Allah’ın izni ile edilmiştir. Bu 
makam sükût değil, kelam makamıdır [ŞPA/s. 22], 

4.1.1.9 Hazret-i Mûsâ 

Allah’ın, dört büyük kitaptan biri olan Tevrat’ı verdiği ve yeryüzünde dinini 
tebliğ edip, hâkim kılması için gönderdiği resuldür. Ulu'l-azm peygamberlerin 
üçüncüsüdür. Hazret-i İbrahim’in soyundan olup, İsrailoğullarının akidelerini ıslah 
etmek ve onları Allah’ın dilediği nizama kavuşturmakla görevlendirilmişti. Tur 
dağında ilahi hitaba mahzar olduğu için “Kelîmullâh” unvanı ile de anılmaktadır. 

Pend-nâme’de Hazret-i Mûsâ ve halkının Kızıldeniz’den geçmesine, 
Firavun ve ordusunun boğulmasına telmih olarak bir dize yer almıştır [P/b.7]. 

Kızıldeniz’i geçmesi 

BD ’de Hazret-i Mûsâ’dan “Hazret-i Kelim” olarak bahsedilir. İlgili beytin 
şerhinde Firavun’un zulmünden usanan altı yüz yetmiş bin İsrailoğlunu Mısır’dan 
Filistin’e götürmesi, Firavun’un bir buçuk milyon zırhlı askerle onları takip edip 
Kulzüm sahillerinde onlara yetiştiğinde Kızıldeniz’i asasıyla on iki yola ayırarak 
halkını kurtarması, Firavun ve ordusunu cehenneme göndermesi olayı ile anılır 
[BD/b.7, 7b- 8a], 


Diğer şerhlerde Kelim ya da Kelîmullâh olarak da anılan Hazret-i Mûsâ ve 
Firavun hakkında BD ’de aktarılan kıssa aktarılırken [ŞPA/s.7-8; RŞ/s.38] Pend- 
«ö/ıze’deki ilgili beyitte Iû] Ijlky UL jAj ıjjc-jş Lşi+j ^ jj'Aj 
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[RŞ/s.38] 


Lf jSl VI Âil V ÂJİ iki Jlî jj*jl[Sa/s. 39; RŞ/s.38] ve 

^ j| ^0^0» 

-Ah jjc. jaayetlerine telmih olduğunu tespit edilmiştir. 


Firavun’un kavminin adı Kıbt’tır. Kulzum nehrini “su suretinden ateş 
olarak” niteleyen şarih, düşmana münasip olanında gazap ateşi olduğunu bu vesileyle 
hatırlatmıştır [ŞPA/s. 8]. 


Diğer Hususiyetleri 

Firavun kıssasının anlatıldığı bölümde Mûsâ’nm yed-i hevzâsından zuhur 
eden mucizeleri [RŞ/s.37], imanı sebebiyle Tür dağında Allah’ın nurunun tecellisine 
mazhar oluşu da hatırlatılmıştır [RŞ/s.20]. 


4.1.1.10 Hazret-i Yûnus 


Hazret-i Yûnus, Allah tarafından Ninova halkına gönderilen peygamberdir. 
Halkını bir olan Allah’a iman etmeye ve sadece ona ibadet etmeye çağırdığı halde, 
halkı ona inanmamış ve inkârcılıklarına devam etmişlerdir. Hazret-i Yûnus’un 
kavmini terk ederek çıktığı gemi yolculuğu, denize atılarak bir balığın karnında 
seyahat etmesi, nihayet oradan kurtuluşu hadisesi eserlerde sıkça telmih 
edilegelmiştir. 

Pend-nâme ’de Hazret-i Yûnus’un balığın karnındaki yolculuğuna telmih 
vardır. [P/b. 10] 

BD ’de Hazret-i Yûnus’un, peygamber olarak gönderildiği kavme putlara 
tapmayı men etmesine rağmen kırk yıl içerisinde sadece iki kişinin ona icabet 
ettiğinden bahsedilmiştir. Diğerleri eski inançlarından vazgeçmeyerek gaflet içinde 
kalmaya devam ederler. Milletinin bu şekilde küfürde direnmesi ve imana 
gelmemesi, Hazret-i Yûnus’un zoruna gitti ve Allah’a mütemadiyen 

331 İsrailoğullarım denizden geçirdik. Firavun da, askerleriyle birlikte zulmetmek ve saldırmak üzere, 
derhal onları takibe koyuldu. Nihayet boğulmak üzere iken, “İsrailoğulları’nın iman ettiğinden başka 
hiçbir ilâh olmadığına inandım. Ben de müslümanlardanım” dedi.(10:90) 

332 Bunun üzerine Firavun askerleriyle birlikte onların peşine düştü de, deniz onları görülmedik bir 
şekilde kuşatıp yuttu. (20:78) 
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şikâyetlenmesine bais olur. Bu kı zg ınlıkla Allah’ın izni olmadan milletini terk 
etmeye kalkışır ve sahile giderek, selamet cihetine seyredeceğini umduğu, hareket 
etmek üzere olan bir gemiye biner. Denize açıldıklarında fırtınaya yakalanan gemi 
batma tehlikesiyle karşı karşıya kalır. Yolcular gemide kaçak bir köle olduğunu 
düşünürler; onu bulmak ve gemiden atmak üzere kura çekerler. Birkaç kere çekilen 
kuradan her seferinde Hazret-i Yûnus çıkar. Onu denize attıklarında bir balık gelip 
onu yutar. Dört saat, üç gün ya da kırk gün kadar bir süreyle balığın karnında olduğu 
halde Rabb’ine pişmanlığını ve mahcubiyetini 6? ûlilidA ^ Y Yl y 

L yıJ'Ja]i î î î ayetindc belirtildiği gibi anlatır, ağlar ve bağışlanması için yalvarır. Bunun 
üzerine Cenab-ı Hak onu affeder ve ona necat ihsan eder. 

Şarih, Kur’an’da da geçen bu kıssa ile bazı meşâyih-i kibârın sıkıntılı 
zamanlarda Hazret-i Yûnus’un tespihini tekrarlamak suretiyle insanın tazyikten halas 
bulacağına dair inançlarında birleştiklerini kaydederek tefsir alanına giren bir konu 
hakkında da bilgi verme fırsatını değerlendirmiştir [BD/b. 10, 10b-11b]. 

* 

Diğer şerhlerde Yûnus’un dört bin beş yüz doksan yılından sonra Ninova’ya 
peygamber olarak gönderildiği bilgisinden sonra kıssa verilmiştir [ŞPA/s.24; 
RŞ/s.49].Yedi ya da kırk gün balığın karnından gezip teşbih eden [Ma/s. 10] ve 
sonunda BD ’de de yer alan (21: 87) ayetindeki [Sa/s.40-41; ŞPA/s.24; Ma/s. 10] 
duasıyla affedilen Yûnus, Âdem’in dünyaya inişinden dört bin altı yüz seksen üç 
sene sonra ölmüştür [ŞPA/s.24]. 

4.1.1.11 Hazret-i Dâvud 

îsrailoğullarına gönderilen ve kendisine, Zebur adlı kitap verilen peygamber 
Dâvud, Hazret-i Nûh’un soymadandır. Kur’an-ı Kerim’de, Câlût’u öldürmesinden 
sonra Hazret-i Dâvûd’a hem hükümdarlık hem de hikmet (nübüvvet) verildiği 
bildirilir (Bakara, 2:251). îsrâiloğullarınm tarihinde peygamberlikle hükümdarlık ilk 

333 Zünnûn’u da hatırla Hani öfkelenerek (halkından ayrılıp) gitmişti de kendisini asla 
sıkıştırmayacağımızı sanmıştı. Derken karanlıklar içinde, [“Senden başka hiçbir ilâh yoktur. Seni 
eksikliklerden uzak tutarım. Ben gerçekten (nefsine) zulmedenlerden oldum”] diye dua etti. (21:87) 
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defa Hazret-i Dâvûd’un şahsında bir araya gelmiştir. Allah, îsrâiloğullarını savaşın 
şiddetinden korumak için Hazret-i Dâvûd’a zırh yapmayı öğretmiş, demiri 
yumuşatmaksuretiyle ustaca işlenmiş geniş zırhlar yapmasını bildirmiştir. 

Pend-nâme ’de Allah’a hamd bölümünde bir beyitte Allah’ın inayetlerinden 
biri de Hazret-i Dâvud’un elindeki demiri mum hâline getirmesi mucizesi ele 
alınmıştır [P/b.8]. 

Demiri Mum hâline getirmesi 

BD ’de Hazret-i Dâvud îsrailoğulları’nın peygamberlerinden biri olarak 
tanıtılır. Nübüvvetin izzetiyle saltanatın şerefini birleştinniş ve devlet binasını 
sağlamlaştırmış olduğundan bahisle ibadethanelerin etrafında her gece otuz altı bin 
silahlı dolaştırdığını, devlet hâzinesine dokunmadan savaş zırhları yapmak suretiyle 
geçimini sağladığını kaydedilmiş, demirin üzerindeki sihirli gücü 334 A^' ^ ^'3 ayeti 
şahitliğinde izah edilmiştir [BD/b.8, 8b]. Bu ayet diğer şerhlerde de yer almıştır 
[Sa/s.40; RŞ/s.41; Ma/s.9]. 


* 

Şerhlerde verilen bilgiye göre Dâvud erittiği demirlerle mahirane yapılmış 
zırhlar imal etmiştir. Öldükten sonra hâzinesinde on iki bin ya da yedi zırh 
bulunmuştur [ŞPA/ 19; RŞ/s.41]. Şarih burada Allah’ın Hazret-i Dâvud’a türlü türlü 
ve birbirinden acayip kerametler vennişken nâzımın neden demiri eritme hadisesini 
seçip hatırlattığını sorgulamıştır. Ona göre Dâvud’un mülkünün kuvvetlendirilmesi 
zırh sıfatıyla tamamlanmıştır. Ve bu sıfatta hikmetler olduğu düşüncesiyle nâzım 
burada bunu mahsusen zikretmiştir [RŞ/s.41], 

Sesinin Güzelliği 


[-] 


334 Andolsun, Dâvud’a tarafımızdan bir lütuf verdik. “Ey dağlar! Kuşların eşliğinde onunla birlikte 
tespih edin” dedik ve “(Bütün vücudu örtecek) zırhlar yap, işçilikte de ölçüyü tuttur diye [demiri ona 
yumuşattık. ](34:10) 
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Ömrü uzatan hadiselerden birinin de hoş avaz olduğunun belirtildiği bir 
beytin şerhinde şarih Hazret-i Dâvud’un Zebur kıraat ederken sesini dinlemek için 
meclisinde kuşların, vahşi hayvanların ve insanların toplandığını, birçoğunun da 
oracıkta ruhunu teslim ettiğini hatırlatmıştır [RŞ/s.407]. 

Diğer Hususiyetleri 


[-] 

Hazret-i Muhammed’in bütün kendinden önceki peygamberlerin övüncü 
olduğunun söylendiği bir mısranm şerhinde şarih Hazret-i Dâvud’un “emmâ bad ” 
sözünü ilk kullanan kişi olduğunu kaydetmiştir [RŞ/s.75]. 

Ölümden sonrasına değer vermenin nasihat edildiği bir mısra şerhinde de 
Hazret-i Dâvud’un aziz ömrünün günlerini taksim edip ölüm zikri ile kanaati seçerek 
ahiret tedarikinde bulunduğu belirtilmiştir [RŞ/s. 300]. 

Akılla ilmin beraber hareket etmesi gerektiğinden bahseden bir diğer 
mısrada ise Hazret-i Dâvud’a demirden yapacağı nalları ile asasını delinip kırılıncaya 
kadar ilmi araması vahyedildiği belirtilmiştir [RŞ/s.334] . 

4.1.1.12 Hazret-i Süleyman 

Hazret-i Süleyman, hem peygamber hem de hükümdardır. Allah tarafından 
kendisine büyük bir kudret ve devlet ihsan edilmiştir. Hayvanların dilinden anlayan 
Hazret-i Süleymân, cinlere ve rüzgâra hükmetme yetkisine de sahiptir. 

Pend-nâme ’’de Allah’ı tebcil bölümünde saltanat ve serverlik verilen, dev ve 
perinin yüzüğüne (hatem) itaat ettiği bir peygamber olarak adı geçmektedir. O, 
Allah’ın “başının üzerine taç koyduğu” hükümdardır [P/ b.9]. 

Saltanatı 

BD ’de Hazret-i Süleyman, Dâvud peygamberin on üç yaşında hükümdar 
ve nebi olan oğlu olarak tanıtılır. İnsanların yanı sıra cinlere kuşlara ve vahşi 
hayvanlara da hükmettiğinden bahsedilir. Mutfak hizmetlerinde on iki bin ekmekçi 
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ve aşçısı bulunmasına, yüz bin koyun ve yüz bin sığıra sahip olmasına rağmen onun 
yediği yemek, sadece peynir ekmek ve sofra arkadaşları da fakir fukara zümresinden 
kişilerdir [BD/b.9,9a]. 


* 

Diğer şerhlerde Allah’ın Cebrâ’il vasıtasıyla Hazret-iDâvud’a verdiği 
emirden bahsedilmiştir. Buna göre Hazret-i Dâvud, Âdem’den dört bin üç yüz 
doksan sene sonra doğan [ŞPA/s.20] ve on dokuz evladından biri olan Hazret-i 
Süleymân’a halk içinde on beş soru soracak, bu soruları doğru cevaplar ise Dâvud’un 
halefi olmaya hak kazanacaktır. O sıralar on üç yaşında olan Hazret-i Süleymân 
üstün aklı ve ilmiyle soruların hepsine doğru cevap verdikten sonra babası tarafından 
halef tayin edilmiştir. İlmi ve irfanıyla emsallerine üstün kılınmış bu büyük 
peygamber ve hükümdar dünyevi kaygıları olmayan, dünya mülkünün tehlikeli 
olduğunun farkında olan biri olmasına rağmen kendisi için Allah’tan kendisinden 
sonrakilerin ulaşamayacağı bir saltanat vennesini istemiştir. Böylelikle kendisinden 
sonra gelenlerin onun bu dünyadaki encamını görüp dünya mülküne rağbetleri 
kalmayacaktır [RŞ/s.42], 

Hazret-i Süleyman elli iki yaşında ölmüştür [ŞPA/s.21], 

Yüzüğü 

BD’de şarih dev ve perinin Hazret-i Süleymân’m hatemine muti olmasını 
yüzükteki sihrin tesirine bağlar [BD/b.9,9a]. 


* 

Şarih beyitte geçen ve Hazret-i Süleymân’a ait olan yüzüğün vasıfları 
hakkında da bilgi venniştir: Hatem olarak anılan bu yüzük ona Cebrâ’il tarafından 
muharrem ayının on dokuzuncu günü cennet-i âlâdan indirilir. Kelime-i tevhid 
getirmeyenin bakmaya kudret bulamadığı, insan ve cin taifesinden herkesi, tüm 
hayvanat ve haşeratı Allah’ın emriyle musahhar ve takan kişiye muti kılan muhteşem 
bir yüzüktür [RŞ/s.42-43]. 
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Yüzüğün mührü kırmızıdır. İlk satırında ‘bismilllâhirrahmânirrahhn’, ikinci 
satırında ‘lâ-ilâhe illallâh’, üçüncüsünde ise ‘Muhammeden resûlullâh’ yazmaktadır. 
Bu yüzük Hazret-i Âdem cennetteyken parmağındadır. Süleyman zamanında 
Cebrâ’il tarafından Süleyman’ın parmağına geçirildiğinde onun nuraniyet ve 
heybetinden Süleyman görünmez hale gelir ki insanlar ancak Allah’ı zikrederek onu 
görebilir olurlar [ŞPA/s.20]. Üzerindeki sihir sayesinde hicretten bin sekiz yüz sene 
önce Kudüs’te Mescid-i Aksâ-yı bina eder [ŞPA/s.21]. 

Karıncalarla Konuşması 


[-] 

Hazret-i Süleymân’ın saltanatından bahseden beytin şerhinde onun 
karıncalarla konuşması da hikâye edilmiştir: Bir gün Hazret-i Süleymân bir hava 
atma biner ve Nemle Vadi’sinin üç yüz mil üzerinden geçerken karıncaların 
konuştuklarını duyar ve onun ayakları altında kalmaktan sakınarak yuvalarına 
saklandıklarına şahit olur. Bir karıncaya kendisi havadayken ayaklarının altında 
kalmaktan neden korktuklarını sorar. Karınca da ayakaltında kalanın karıncaların 
bedeni değil hatırı olacağı, bu ayakların mülk temennisiyle onları inciteceği 
korkusunu ifade eder. Diğer bir rivayete göre de Hazret-i Süleymân’ın kudret ve 
azametine nazar ederken karıncaların zikir ve tespihten geri kalacakları kaygısıyla 
karıncaların başı, onlara saklanmalarını emretmiştir. Hazret-i Süleymân karınca ile 
arasında geçen sohbette karıncanın hikmetli sözlerinden etkilenir ve Allah’a şükreder 
[RŞ/s.46-478]. 

Affediciliği 


[-] 

Öfke ve hışımdan sakınmayı nasihat eden bir beytin şerhinde şarih Hazret-i 
Dâvud’un çocuklarına kendilerine karşı günah işleyen birine ne yapacakları yönünde 
bir soru sorduğunda sadece Hazret-i Süleymân’ın “Affederim” cevabını verdiğini 
aktarır. Hikâyeye göre babası Hazret-i Süleymân’a o günahkârın bu günahını devam 
ettirmesi hâlinde ne yapacağını sorar. Süleyman da onu bunu yapmaktan 
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utandırıncaya kadar affedeceği cevabını verince Hazret-i Dâvud onu halifeliğe 
müstahak görür [RŞ/s. 456]. 

Şefkati 


[-] 

Allah’ın mahlûkuna şefkatin nasihat edildiği bir beytin şerhinde hava 
üzerinde seyr ettiği bir sırada yoluna çıkacak bir kuş yuvasının varlığı ihtimaline 
karşı havaya sağa ve sola meyi ederek gitmesini emrettiği aktarılmıştır [RŞ/s. 533]. 

4.1.1.13 Hazret-i Üzeyr 

îsrailoğullarına göre meşhur bir peygamber olan Üzeyr’in adı Kur’an-ı 
Kerîm’de geçmektedir. Fakat İslam’a göre onun peygamber olup olmadığı hususunda 
ihtilaf vardır. 

Pend-nâme 'de adı geçmese de Allah’ın yüz yıllık ölüyü diriltmesi hikâyesi 
ile onun kıssasına telmih vardır [P/b.21] 

BD ’de Hazret-i Üzeyr kıssasını anlatmıştır: Elli yaşma gelmiş olan Hazret-i 
Üzeyr bir gün beytü’l-makdisin etrafını gezerken “Acaba Allah bu harabeyi tekrar 
mamur hale getirir mi” şeklinde şaşırarak konuşur. O sırada Allah onun canını alır ve 
yüz yıl boyunca gözlerden uzak bırakır. Bu müddet boyunca beytü’l-makdis mamur 
olur, etrafı ziynetlerle donanır, değeri ve güzelliği öncekinden kat be kat artar. 
Hazret-i Üzeyr dirildiğinde kendisine yüz yılını geçirdiği hayal şehrinde ne kadar 
kaldığı sorusuna gjj ü") j' Ajj İİ2 335 şeklinde cevap verir, Hazret-i Bari teala da Ü 
ÜU 259) der [BD/21, 15a; Sa/s.44-45; RŞ/s. 65], 


335 Yahut altı üstüne gelmiş (ıpıssız duran) bir şehre uğrayan kimseyi görmedin mi? O, "Allah, burayı 
ölümünden sonra nasıl diriltecek (acaba)?” demişti. Bunun üzerine, Allah onu öldürüp yüzyıl ölü 
bıraktı, sonra diriltti ve ona sordu: "Ne kadar (ölü) kaldın?” O, ["Bir gün veya bir günden daha az 
kaldım” ]diye cevap verdi. Allah, şöyle dedi: ["Hayır, yüz sene kaldın.] Böyle iken yiyeceğine ve 
içeceğine bak, henüz bozulmamış. Bir de eşeğine bak! (Böyle yapmamız) seni insanlara ibret belgesi 
kılmamız içindir. (Eşeğin) kemikler(in)e de bak, nasıl onları bir araya getiriyor, sonra onlara nasıl et 
giydiriyoruz?” Kendisine bütün bunlar apaçık belli olunca, şöyle dedi: “Şimdi, biliyorum ki; şüphesiz 
Allah’ın gücü her şeye hakkıyla yeter.” (2:259) 



Tüm şerhlerde diriltilen yüz yıllık ölü beyanında Hazret-i Üzeyr kıssasına 
telmih edildiği konuşunda birleşilmişken [Sa/s.44-45; Mü/v. 12a; ŞPA/s. 44; 
RŞ/s.65; Ma/s. 14] bazı şerhlerde Hazret-i Üzeyr kıssası BD ’yc nispetle teferruatlı 
aktarılmıştır. Şarih, peygamber olarak kabul ettiği Hazret-i Üzeyr’in hikâyesinden 
önce dönemle ilgili kısa bir tarihçe venneyi tercih etmiştir: Buhtunnasr, Şam 
beldesini istila ve tahrip, halkın çoğunu da katletmiş içinde kalan Îsrailoğullarmı da 
Babil’e sürmüştür. Acem şahlarında Behmen’in onlara merhamet etmesiyle bu kavmi 
Hazret-i ÜzeyrTe beraber tekrar Şam’a geri getirtir. Hazret-i Üzeyr Şam’ın 
karyelerinde seyr etmek maksadıyla eşeğinin üzerinde yola çıktıktan sonra bir gün 
Şam yakınlarındaki Karyetü’l-İneb adlı bir harabe yerine yolu düşer. Eşeğini bir 
ağaca bağladıktan sonra bir tahta sepete bir miktar üzüm ve incir doldurup bir ağaç 
altına oturur. Üzümün bir kısmını sıkıp suyunu kâseye koyar, incirin de bir kısmını 
sepette bırakır. Etrafındaki harabeye bakıp tekrar diriliş hakikatinin sırrını öğrenme 
arzusunu dile getiren Üzeyr’in ve eşeğinin canı alınır ve yüz yıl sonra diriltilirler. 
Eşeğinin kemiklerinin nasıl birleşip hayat bulduğunu gözleri ile görmesini sağlanır. 
Selede bulunan meyvelerin, kâsedeki üzüm suyunu bozulmadan kaldığına da şahit 
olur. Bu imtihan akabinde Allah, Hazret-i Üzeyr’i İsrailoğullarının peygamberi 
olarak görevlendirir. Kendisi genç bir vücuda sahip olduğu halde yüz on sekiz yaşma 
varmış oğlu ve yüz yirmi yaşma gelmiş kızının bulunduğu evine döner. Onun Üzeyr 
olduğunda şüphelenen ev halkı ondan bu iddiasını ispatlamasını ister. Geçmiş 
yaşantısında dualarının kabul olduğu bilinen Hazret-i Üzeyr orada bulunan bilge bir 
yaşlının gözlerindeki perdeyi kaldırması için Allah’a dua eder ve duası kabul olunur. 
Bu sefer Üzeyr’in omzundaki siyah noktayı kontrol ederler ve niyahetinde onun 
Üzeyr olduğuna kani olurlar. Buhtunnasr’m tüm Tevratları yakması ve halk içinde 
kimsenin kutsal kitabı ezbere bilmemesi dolayısıyla Allah’ın hükümlerine uymakta 
yaşanan sorunları Hazret-i Üzeyr ezberindeki Tevrat ayetlerini okuyarak, hatta yüz 
yıl önce saklanmış olan bir nüshanın yerini göstererek halleder. Böylece bu 
hükümlerle ve sünnetin gerekleri ile kavmine yol gösterir. 
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Bu kıssanın aktarılmasından sonra şarih, beyitte Allah’ın kudretini temsilen 
öldükten iki bin yıl sonra Hazret-i Isâ’nın duasıyla diriltilen Nûh bin Sam misali 
dururken Attâr’ın neden yüz yıllık ölüyü bahis konusu ettiğini sorgulamış ve 
cevabını birkaç şekilde kendisi vermiştir: Birincisi Allah’ın kudreti nazarında bütün 
ölülerin dirilmesi eşit değerdedir. Zaman bir kıstas değildir. İkincisi ölülerin ihyası 
Allah’ın kudretiyle gerçekleşse de Şam’ın dirilişi Hazret-i îsâ’nın duasının icabetidir. 
Fakat Hazret-i Üzeyr dua vasıtası olmadan Allah’ın hikmetinin zuhurudur. 
Dolayısıyla nâzımın örnek olarak Hazret-i Üzeyr kıssasına telmihte bulunması daha 
makuldür [RŞ/s.64-66]. Bir başka görüş de yüz yıl genelinde Hazret-i Üzeyr’in 
anılmasının daha uygun olduğu yönündedir [ŞPA/s.44]. 

4.1.1.14 Hazret-i Zekeriyyâ 

İsrâiloğulları’na gönderilen peygamberlerden olan Hazret-i Zekeriyyâ 
Hazret-i Yahyâ’nın da babasıdır. Hazret-i Mûsâ’nm getirdiği dînin emir ve 
yasaklarını insanlara tebliğ etmiş ve ömrünü ibadetle geçirmiştir. Filistin valisi 
eylemlerini eleştiren Yahya’yı öldünneye karar verdiği zaman, oğlunu kurtarmaya 
çalışan Zekeriyyâ, kendisinin de ölüm fermanı çıkınca kaçıp bir ağacın kovuğuna 
saklanır. Valinin adamları, kovuğuna saklandığı ağaçla birlikte ikiye biçerler. 

Pend-nâme 'de Allah’ın tebcil edildiği bölümde ismi geçmese de “başının 
üzerine testere konmuş bir kul” olarak kendisine işaret edilmiştir [P/b. 11]. 

Şarihin BD ’de verdiği bilgiye göre Zekeriyyâ Hazret-i Süleymân’ın on 
dördüncü ahfadındandır. Marangozluk sanatıyla meşguldür. Kendisine 
peygamberlikle beraber Hazret-i Yahyâ da oğul olarak verilmiştir. Akıbette hilkm-i 
kaza ile Hazret-i Yahyâ’nın şehit olmasından duyduğu acıyla beraber kendisinin de 
suikasta uğrayacağı ihtimali ile kaçarak bir ağacın içine sığınır. Fakat şeytanın 
hileleriyle yeri tespit edilir ve yüz yaşında bir peygamber olarak İsrailoğullarının 
gaddarlarının elindeki bir testere ile ağacın içindeki bedeni ikiye bölünmek suretiyle 
şehit edilir [BD/b. 11, 12a]. 


* 
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Şerhlerde Hazret-i Zekeriyyâ’nın telmih edilen kıssası ufak tefek teferruat 
farklarıyla BD ’deki gibi aktarılmıştır: Hazret-i Yahya’nın şehit edenin karısının 
ölümü ve ev halkının bir hastalığa yakalanmasını şehidin babasının bedduasına 
bağladığından onun canına da kastetmesi üzerine Hazret-i Zekeriyyâ’nm kavminden 
ayrılarak Şam’a hicrete niyet edişi, karşısına çıkan ağacın onu göğsünde saklamak 
isteyen bir âşık gibi gövdesini yarıp davet edişi, eteğinin bir parçası dışarıda kaldığı 
için Hazret-i Zekeriyyânın şeytan tarafından fark edilişi bu teferruatlardandır. 
[RŞ/s.50] 

ŞPA ’da Hazret-i Süleymân oğlu Ruhay’îm soyundan olan Zekeriyya’nın bin 
beş yüz seksen sonrası başından geçen olayı kısaca hatırlattıktan sonra Pencl- 
nâme’de “bende” olarak anılmasını '4AJ i'dıc. üŞ j j£4 336 ayetine bağlanmış ve 
kulluğun manasını tefe kk ür etmiştir: Masivallâhtan azat olmuş olan Zekeriyya 
gibilerinin, yani havasın başına gelen bu tür belalar, onların derecelerini artırmak 
içindir. Yahya’nın şehit edilişi de buna bir örnektir [ŞPA/s. 25]. 

4.1.1.15 Hazret-i îsâ 

Hazret-i îsâ, Hazret-i Zekeriyyâ’nm yeğeni olan Hazret-i Meryem’in 
oğludur. îsrailoğullarına gönderilen peygamberlerdendir. Allah diğer peygamberlere 
verdiği gibi Hazret-i îsâ’ya da mucizeler venniştir. O da beşikteyken konuşmuş, 
Allah’ın izniyle, ölüleri diriltmiş ve çeşitli hastalıklara şifa dağıtmıştır. 

Pend-nâme ’de Allah’ın tebcil edildiği bölümde ismi geçmese de babasız 
doğması ve beşikteyken konuşması ile Hazret-i îsâ’ya işaret edildiği incelediğimiz 
bazı şerhlerin şarihleri tarafından tespit edilmiştir [P/b.20]. 

Babasız doğması 

BD ’de Hazret-i îsâ’nın doğumuyla ilgili hikâye anlatılmıştır: Kıssaya göre 
Hazret-i Meryem on ya da on üç yaşma geldiğinde Cebrâil, insan suretinde geldi ve 


336 


’Bu, Rabbinin, Zekeriya kuluna olan merhametinin anılmasıdır. (19:22) 
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nefesiyle Meryem’in hamile kalmasını sağlar. Meryem hamile kaldıktan yedi ya da 
sekiz ay sonra Hazret-i Isâ doğar [BD/20,14b]. 


* 

Şerhlerde Hazret-i Isâ ile Hazret-i Âdem’in durumlarının benzeştiğine, 
ikisinin de babasız olarak yaratıldığına dikkat çekilmiştir [Sa/s.44], Rûhullâh 
tabiriyle anılan Hazret-i Isâ bahsinde peygamberin annesinin de tanıtıldığını görürüz: 
Hazret-i Meryem Hazret-i Zekeriyyâ’nm himayesinde Beyt-i Makdis’in hareminde 
oturmaktadır. Hazret-i Zekeriyyâ’nm eşi Meryem’in halasıdır ve terbiyesiyle o 
ilgilenmektedir. On üç yaşma geldiğinde hayz görmeye başladığının ikinci ayında 
Beyt-i Makdis’te Allah’ın emri üzere Cebrâ’il ona ruhundan üfler [ŞPA/s.41; 
RŞ/s.63] ve hamileliğini müjdeler. Rivayetlere göre değişen hamilelik süresi dolup 
doğum vakti geldiğinde yakında bulunan meyvesiz ve yapraksız bir hurma ağacına 
tutunan Meryem ağacın taze meyvelerle dolduğunu görür. Isâ’nın doğumundan sonra 
da o meyvelerle beslenir, yanındaki kaynaktan da suyunu içer [RŞ/s. 63]. 

Bebekken Konuşması 

BD ’ye göre Hazret-i Isâ doğumundan kırk gün sonra da peygamber olarak 
gönderildiğine dair 44 <^41 4ıl Zc. 337 şeklinde bir konuşma yaparak 

Meryem’i babasız çocuk dünyaya getirmiş olması dolayısıyla yüklendiği 
namussuzluk töhmetinden kurtarmıştır [BD/20,14b]. 

* 

Hazret-i Meryem, babasız olarak dünyaya getirdiği bu çocuğu doğumdan 
hemen sonra halka nasıl anlatacağını düşünürken bebek dile gelir ve annesini teskin 
eder. Aynı şekilde Meryem’i kucağında bir bebekle gören kavmi de onu iffetsizlikle 
suçladığında da kendisini tanıtan konuşmayı (19:30) yapar. Bu konuşmanın akabinde 
ağzına sükût mührü vurulmuş, sıradan bir çocuğun konuşma süresine kadar 
konuşmamıştır [RŞ/s.63]. Şarihlerin kimilerine göre Hazret-i Isâ’nın beşikteyken 

w Bebek şöyle konuştu: [“Şüphesiz ben Allah’ın kuluyum. Bana kitabı (İncil’i) verdi ve beni bir 
peygamber yaptı.”] (19:30) 
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konuşmuştur -ki (19: 26-27) ayetleri bunu bildirmektedir-[Sa/s.. 44], kimilerine göre 
ise beş yaşındayken konuşmaya başlamış peygamber olduğunu ilan etmiştir 
[Ma/s. 14], 

Dördüncü Felekte Kalışı 

Kanaatin erdemlerinden bahsedilen bir beytin şerhine göre Hazret-i îsâ’nın 
muayyen bir evi olmamıştır; nerde akşam olursa orada kalır. Dünyaya ait malları bir 
iğne, bir su tası, bir de merkeple sınırlıdır. Dünya alakalarındandır diye tası ve 
merkebi elinden çıkarmıştır. Allah onu semaya yükselttiğinde ikinci ya da dördüncü 
göğe varınca ilahi fermanla melekler üzerini ararlar ve iğneyi bulurlar. İğne 
olmasaydı arşa yükseltilecek olan Hazret-i îsâ bu felekte kalmıştır [Ma/s.58-59]. 

Allah’ın yıldızlarla şeytanı taşladığını beyan eden mısranm şerhinde, 
Hazret-i îsâ’nın Allah’ın emriyle dördüncü feleğe çıkarıldığına dair izahı 
bulunmayan bir kayıt daha mevcuttur [RŞ/s.68]. 

Ölüyü Diriltmesi 

Allah’ın yüz senelik meyyiti ihya ettiğini beyan eden beytin şerhinde 
Hazret-i îsâ’nın da duasıyla ölüleri diriltme hassasından bahsedilmiştir. Hazret-i îsâ 
dört ölüyü diriltmiştir: Vefatından üç gün sonra ihya olan Azâr, yaşlı bir kadının 
oğlu, bir gümrük memurunun kızı ve ölümünden iki bin ya da dört bin sene sonra 
hayat bulan Nûh oğlu Sam [ŞPA/s.44; RŞ/s.66]. 

4.1.1.16 Hazret-i Muhammed 

Hazret-i Peygamber ile alakalı her biri başlı basma araştırma konusu olan 
bir hayli dinî-edebî tür mevcuttur. Bunlara Hazret-i Peygamber’in hayatını konu alan 
sîreler ve sîre bölümleri olup zamanla birer müstakil eser hâline gelen mevlid, 
mucizat, miraç, gazavat, hilye, sefâatname, esmâ-i nebi türünden eserler örnek olarak 
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zi kr edilebilir. Hazret-i Muhammed’i konu alan bu dinî-edebî türlerin çokluğu, 
peygambere duyulan sevginin edebiyatımızdaki yansıması olarak görülmektedir. 

Pend-rıâme 'de Hazret-i Muhammed’den ve halifelerinden bahseden 8 
beyitlik bir yer ayrılmıştır. Attâr’a göre Hazret-i Muhammed her ne kadar diğer tüm 
peygamberlerden sonra gelmiş de olsa kendisinden evvelkilerin önüne geçmiş, 
onların övündüğü kişi olmuştur.. Kâinattaki tüm varlıklar onun emrindedir; o iki 
âlemin efendisidir. Dokuz feleğin ona merdiven görevi üstlenmesi sayesinde Allah 
katma ulaşabilmiş ve onunla mülakata mazhar olmuştur. Yeryüzü seraser onun 
Rabb’ine secde etmesi için tasarlanmış gibidir. Mübarek parmağıyla ayı iki parçaya 
bölmesi onun mucizelerinden yalnızca biridir. O tüm evliya ve enbiyaların şerefli 
varlığına muhtaç olduğu, âlemlere rahmet telakki edilen ulu kişi, tüm dünya 
insanlarının en hayırlısı ve seçkinidir [P/b.25-28]. 

Hazret-i Muhammed’in Övgüsü 

BD ’de şarih sözünü ettiğimiz bu bölümde “resûl-i enâm” olarak tabir ettiği 
Hazret-i Muhammed’den bahsederken bu tür eserlerde alışıldığı üzere onu medih 
sıfatlarıyla göklere çıkarmış, üstün niteliklerini mübalağalı bir anlatımla övmüş, bunu 
yaparken ayetler ya da ayetten alınmış küçük ifadelerden de yararlanmıştır. O, “emin 
resul, evvelinin ve ahirinin göz nuru [BD/b.25,16b], risalet memleketlerinin sultanı, 
ululuk sayfasının tuğrası, Kur’an hâzinelerinin muhafızı, felek tahtına oturan 
padişah, güneşin seyirgâhındaki şehenşâh [BD/b.26,17a], yüce makamlı şefaatçi 
[BD/b.27,17b], mucizat ülkelerinin veziridir [BD/b.28,18a]. 

* 

Hazret-i peygamber için Hâce-i kâinât, seyyid-i kâinat, Fahr-i ekrem, Fahr-i 
alem, Fahr-i kâinât, Ahmed, Hâtemü’l-mürselîn, Seyyid-i sâdât, Seyyidü’l-beşer, 
Şefı’ü’l- rûz-ı mahşer, Câmi ü’l-ahbâb, Serdâr-ı meydân-ı mürüvvet ü vefâ ve 
Sultân-ı merdân-ı fütüvvet-fezâ, Hayru’l-beşer, Sadr-ı âlem, Fahru’l-beşer, 
Seyyidü’l-kevneyn, Fahrü’-l-ebrâr, Hâce-i kevneyn ve Rasûlu’s-sakaleyn gibi kalıp 


338 Amil Çelebioğlu, Eski Türk Edebiyat Araştırmaları, MEB. Yayınları, İstanbul 1998, s.264. 
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isimleri kullanan şarihler ayrıca mevcudatın hulasası [Ma/s. 16], risalet feleğinin 
güneş i [RŞ/s.84], iki dünyanın parlayan ayı [RŞ/s.87], Allah’ın sevgilisi [RŞ/s.87], 
enbiya kafilesinin başı [RŞ/s. 88], hayırlıların serveri [RŞ/s.88], din ve İslam’ın yol 
göstericisi [RŞ/s. 88], dünya ve ahiret ehlinin ulusu [ŞPA/s.52], tüm enbiya ve 
mürselinin sonuncusu [ŞPA/s.52] gibi tanımlamalar da yapmışlardır. 

Resullerin Sonuncusu Oluşu 

BD ’de şarih onunla ilgili ifadelerine nübüvvet ve risalet dairesinin Hazret-i 
Muhammed’le son bulduğunu bilgisini vererek başlamıştır. Buna göre o, 
peygamberlere mahsus bir şerefname sayılan, mucizelerin sırlarını havi olan Kur’an’ı 
hatmetmiştir [BD/b.25, 16b]. 


* 

Peygamberlerin sonuncusu olduğu beyanında j ö* ^ jli U 

Uuic. 3% ^LLj 4*' 339 ayetine [Sa/s.47; Mü/v. 14a; RŞ/s. 72; 

Ma/s.l6]^j^ t> 340 hadisine [Sa/s.47; Mü/v. 14a; RŞ/s. 72] telmih vardır. O 
ruhların babasıdır. Ruhlar âleminde bilfiil nebi olup enbiyanın ruhlarına mebus idi 
[ŞPA/s. 52], 

Şarih, şeriatın kıyamete kadar bekasını koruyacak olan Hazret-i 
Muhammed’i kendine vezir olan diğer bütün enbiyanın sultanı olarak tasavvur 
etmiştir. Bir sultanın meclise tüm vezirlerinden sonra gelmesi onun en son 
peygamber olarak dünyaya gelmesini ima içindir. Her ne kadar dünyaya en son 
gelmiş olsa da hilkat bakımından tüm nebilerin evveli odur. Allah’ın cemalini ilk 
gören, ilk şefaatçi ve cennete ilk giren kişi de odur. Tüm nebilerin ve resullerin üstün 
ahlakı onda toplanmıştır [ŞPA/s. 52; RŞ/s.72, 75; Ma/s.16] . 

Miraca Çıkışı 


339 Muhammed, sizin erkeklerinizden hiçbirinin babası değildir. Fakat o, Allah’ın Resîılü ve nebilerin 
sonuncusudur. Allah, her şeyi hakkıyla bilendir. (33:40) 

340 “Benden sonra nübüvvet yoktur.” 
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Pend-nâme ’’de bir dizede telmih edilen miraç olayından BD ’dc bahseden 
şarih, hicretten on iki sene sonra Receb ayının yinni ikinci gecesinde amcakızı 
Ümmühanî’nin evinden onun ruhunun öncelikle Mescid-i Ak Sa ’ya oradan da Allah 
katında j' Çil 341 makamına teşrif buyurduğunu, burada Cenab-ı Hak’la 
görüşme şerefine nail olduğunu kaydetmiştir. [BD/b.26, 17a-b]. 

* 

Şarihlerin verdiği bilgiye göre Hazret-i Muhammed’in miraca çıkışı biri 
ruhani, biri cismani olmak üzere iki kere gerçekleşmiştir. Peygamber olarak 
gönderilmeden altı ay önce Ümmühanî’nin evinde ruhani miraç, peygamber olduktan 
on iki yıl sonra hicretten bir yıl önce yinni yedi Rebiyülevvel gecesi Hatim ile 
Hacer-i Esved arasında da cismani miraç vaki olmuştur. Seyahat katırdan küçük, 
eşekten büyükçe Burak adlı bir cennet hayvanının sırtında gerçekleşir. Burak’ın 
sağında solunda ve önünde kendisine hizmet ve terkim eden melekler kafilesiyle 
Beyt-i Harâm’dan Mescid-i Aksâ’ya gidip oradan da Cennet’e teşrif eder. Orada 
bilâ-vasıta Allah’ın vahyine mazhar olur [RŞ/s. 78]. 

Şarih, miraç kelimesinin ‘merdiven’ anlamı üzerinde durarak dokuz feleğin 
Hazret-i Muhammed’e dokuz basamaklı merdiven gibi geldiği yorumunu yapmıştır. 
Hazret-i Muhammed arşın müstevasına dek cismiyle çıkarak oradan gayb âlemine 
sefer etmiştir [ŞPA/s.54]. 

Enbiyanın Ona Muhtaç Oluşu 

BD ’ye göre kâinatın en büyüğü, mahlûkatın en şereflisi olmakla diğer tüm 
peygamberler de Hazret-i Muhammed’in merhametine ve şefkatine muhtaçtırlar 
[BD/b. 26,17b] . 


* 

Tüm enbiya onun ümmetinden sayılır. Onun naipleri olan enbiyada ve 
resullerde bulunan güzel ahlak, yüce vasıflar, ilim, irfan Hazret-i Muhammed’de 


341 (Peygambere olan mesafesi) iki yay aralığı kadar, yahut daha az oldu. (53:9) 
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toplanmıştır [ŞPA/s. 54]. Evliya ve enbiya ruhaniyet, cismaniyet ve kemalatta 
Hazret-i Muhammed’e muhtaçtırlar. Ruhaniyette muhtaçtırlar; zira onların ruhları 
Nebeviye ruhuna tabi ve ondan ayrılmış ruhlardır. Evlat var olmak için babaya 
muhtaçsa bu ruhlar da rûh-ı nebeviye muhtaçtır. Cismaniyette muhtaçtırlar; zira 
Hazret-i Muhammed âlemin yaratılış sebebidir. İlimde mütekaddim, vücutta 
müteahhirdir. Müteahirin vücudu önce gelene bağlıdır. Kemalattaki ihtiyaç da şu 
şekildedir: Hazret-i Muhammed, Rahman ismine mazhar olmuştur. Bu sebepten ne 
kadar ilahi rahmet varsa tüm âlemlere bahşedilmiştir. Hepsi nebeviye şefaati ile 
hibedir. O her şeyin öncesinde vardır [ŞPA/s. 54]. 

Enbiyanın ona muhtaç oluşlarındaki diğer sebeb, kıyamet gününde kâfirler 
kendilerine herhangi bir nebi geldiğini inkâr ettiklerinde Hazret-i Muhammed’in 
şehadetiyle onları töhmetten kurtaracak ve onlara yar olacak olması şeklinde 
açıklanmıştır [Ma/s. 17]. 

Varlığının Âlemlere Rahmet Oluşu 

BD ’de şarih -47 4 hitabı ve -4Ua U 342 hadisine işaret etme gereği duymuş 
ve bunların barındırdıkları sırları onun âlemlere rahmet oluşu fikrine mesnet birer 
malzeme olarak değerlendirmiştir [BD/b.27, 18a]. 

"471371 ciiâk. U câ7 143 kutsi hadisinin delaletince tüm âlemin yaratılışı onun 
âleme gelişi hürmetinedir. O ahirette en büyük şefaat sahibi olarak Allah’ın tüm 
makbul kullarına mihmandarlık edecektir. Bu hadisle Allah onu Rahman ismine 
mazhar kılmıştır [BD/b.27, 18a; ŞPA/s. 55; RŞ/s. 78], 

* 

Onun varlığının tüm âleme rahmet olduğunu beyan eden beyitte âlemden 
kasıt halktır. Mümine rahmet oluşunun delili Allah yolunu göstennesidir. 
Münafıklara rahmet oluşunun delili onları katletmemesidir. Kâfirler için rahmet 
olduğunu ise cezalarını ahirete ertelemesiyle gösterir. Cebrâ’il bile bu rahmetten 


342 “Seni bilmedik.” Mehmet Yılmaz, age.. s. 117 

343 “Sen olmasaydın.felekleri (kâinatı) yaratmazdım..” 
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yararlanmaktadır (bk. Melekler/ Cebrâ’il) [RŞ/s.79]. Okuyucunun aklına gelecek 
olan “Şeytanın bu rahmetten nasibi var mıdır?” muhtemel sorusuna şarih “Rahmeti 
kabul etmeyene rahmet olmaz.” şeklinde cevap vermiştir [ŞPA/s. 55]. 

Onun methinde yüce kadrini arş-ı azama nispet eden şarih ve arş-ı azami 
onun kadrinin kubbesine nazaran zemin mertebesinde görmüştür. O kâinatın sadrında 
en önde akl-ı küll ile tabir olunan arş-ı mecid payesindedir. Nübüvvet tahtının 
sultanı, ezelde beşerin övüncü olarak meşhur olduğundan risalet sözleşmesinin nurlu 
tuğrasında ebede kadar Hatınü’l-mürselîn’dir [RŞ/s.79]. 

Şarih kendinin Allah’ın memduh kulu olan Hazret-i Muhammed’in yüce 
vasıflarını takdir ve beyan etmekten aciz olduğunu belirterek onun vasfında 
söylenebilecek en güzel kelamın VI dllîLjİ Uy 344 ayeti olduğunu 

kaydetmiştir [Sa/s.48; Mü/v.l4b; RŞ/s.79]. 

Yeryüzünün Ona Mescit Oluşu 

BD’ye göre Hazret-i Muhammed’in âlemlerin rahmeti olmasına binaen 
cenabı Rabbilalemin tüm yeryüzü sathını müminlerin mescidi ve Müslüman’ların 
musallası yapmıştır. Hazret-i Muhammed’e hürmeten ve merhum ümmetine 
rahmeten gerçekleşmiş olan bu durumun önceki ümmetlerinkinden farklı olduğuna 
dikkat çeken şarih, Hazret-i Muhammed’den başka hiçbir peygambere bu kadar rif at 
verilmediğinin altını çizmiştir [BD/b.27,18a]. 


* 

Hazret-i Muhammed’in ümmetine tüm yeryüzünün ibadet mahalli olduğunu 
ispatlamak için L>jx§-^j J uJ». 345 hadisi verilmiştir [Ma/s. 17]. Başka 

ümmetlerde mabetlerden başka ibadet edilmez [Mü/v.l4b; Ma/s. 17]; zira onlarda 
hare vardır. Hare bu ümmetten kaldırılmıştır. Bunda müşahadeye dalmaya rağbet 


344 (Ey Muhammedi) Seni ancak âlemlere rahmet olarak gönderdik. (21:107) 
345 “Arz benim ve ümmetim için her şeyiyle mescid ve tahur kılındı.” 
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ettirme vardır. Zira namaz münacaat ve müşahade içindir. Mescid ehl-i celîs-i 
Hak’tır; kkj pi I Jyi Uİİ1 146 ayeti de buna delil olarak gösterilebilir [ŞPA/s.56]. 

Tüm yeryüzünün onun için mescit olduğu iddiasında üç kasıt vardır: İlki 
BD’de de belirtildiği gibi yeryüzünün tüm ümmetine secdegâh olması, kendinden 
önceki ümmetler gibi mihrap ve mescide ihtiyaç duymaması; İkincisi ümmetinin 
diğer bütün ümmetlerden daha çok olması, üçüncüsü Hazret-i Muhammed’in bütün 
insanlığa resul olarak gönderilmesi hakikatlerini açıklamaktır. [RŞ/s.79]. 

Parmağıyla Ayı İkiye Bölüşü 

BD’de şarih, Hazret-i Muhammed’in parmağıyla ayı ikiye bölünüşünü 
hayret veren bir mucize olarak görmüş, mucize ile ilgili başka herhangi bir açıklama 
yapmamıştır [BD/b.28, 18b]. 


* 


Şerhlerde bu konuyla ilgili 'kc.\lA\ 347 ayeti verilmiştir 

[Sa/s.49; Mü/v.l4b; RŞ/s.84; Ma/s. 18]. Birçok müfessire göre bu ayetteki inşikak-ı 
kamerden kasıt Hazret-i Muhammed’in gösterdiği mucizedir [ŞPA/s.58], 

Ayın ikiye bölünme mucizesi Hazret-i Muhammed’in peygamberliğinin 
beşinci [RŞ/s.83] ya da dokuzuncu [ŞPA/s.59] yılında Mekke halkının ondan bu 
mucizeyi göstermesini talep etmesiyle gerçekleşmiştir. O, bir dolunay gecesinde Ebî 
Kabîse dağına çıkıp işaret parmağıyla aya işaret edince ay ikiye ayrılır. İkiye bölünen 
ayın her bir parçası Hira dağına düşer. Ashabın ve ulemanın görüşü olayın bu şekilde 
gerçekleştiği yönündedir. Şarih çeşitli kaynaklara atıfta bulunarak ayın ikiye 
bölünmesi mucizesinin Me kk e’de iki kere sadır olduğu ya da kıyamette tekrar vuku 
bulacağına dair mülahazaları vermiştir. Kendisinin görüşü ise mucizenin vukuunu 
anlatan ilk açıklamasına muvafıktır [RŞ/s .83]. 


346 Doğu da, Batı da (tüm yeryüzü) Allah’ındır. [Nereye dönerseniz Allah’ın yüzüişte oradadır.] 
Şüphesiz Allah, lütfü geniş olandır, hakkıyla bilendir.(2:115) 

347 Kıyamet yaklaştı ve ay yarıldı.(54:1) 
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Bu olaydan sonra bazı durumlarda işaret pannağını kaldırmak caiz ve meşru 
olmuştur; ashabdan birkaçı işaret parmağını kaldırıp şehadet getinneye başlar. Bu 
parmağa hala şehadet pannağı denmektedir. İman telkininde tevhide işarete bunu 
tahsis etmişlerdir. Dolayısıyla şehadet pannağı hayatın sıfatına mazhar olmuş olur. 
Şalilerin indinde namazda “eşhedu en lâ-ilâhe illa’llâh” dendiği vakitte gizlice 
kaldırırlar. Yani nefyde “lâ-ilâhe” derken kaldırırlar, isbatta “illa’llâh” derken 
bırakırlar [ŞPA/s. 59]. 

Diğer Hususiyetleri 

Hazret-i Muhammed aynı zamanda cömert olanların yüzündeki nûr-ı safâ 
dolayısıyla cennette onların dostu ve yakınıdır [BD/b.635, 88b]. 

* 

Hazret-i Muhammed’in sözünde dunna konusundaki hassasiyetini belirtmek 
için vaadine vefası olmayan münafığın bahis konusu edildiği bölümde ölümünden 
sonra vaatlerini gerçekleştirmesi için Hazret-i Alî’yi vekil kıldığını onunda görevini 
layıkıyla ifa ettiğini aktarmıştır [Ma/s. 349]. 

Kalbı olan zikirden bahsedilen bölümde Hazret-i Muhammed ve Ebû 
Bekir’in hicret gecesinde Sevr mağarasında etrafları onları arayan kâfirler tarafından 
sarıldığı için Allah’ı kalpten zikr etmesini telkin ettiğini kaydetmiştir [Ma/s. 128]. 

Kanaatin fazileti methedildiğinde onun her türlü dünya nimetine kani oluşu 
misal verilmiştir: Cebrâ’il dağın altın olması için peygambere haber getirdiği vakit o 
“Ben bir gün aç bir gün tok olmak isterim. Aç olduğum gün sabredeyim, tok 
olduğum gün şükredeyim” diyendir o [Ma/s. 284]. 

Hazret-i Muhammed aynı zamanda temkinli bir yöneticidir. Eblehlerle 
meşveret etmemenin gerekliliği konusunda sünnetten örnek verilmiştir. Buna göre 
Hazret-i Muhammed umumiyetle münafıklarla konuşup görüşmemiştir [Ma/s. 141]. 
Münafıklardan emin olmama bahsinde Hazret-i Muhammed’in hatiplerinden Sâbit 
Bin Kays’ı kâfirlerle barışma ve anlaşma ile ilgili işlere vekil tayin ettiğini, hatta bir 
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gün Yahudilere güvenmediği için onların dilini öğrenmesini emrettiğini kaydetmiştir 
[Ma/s.351]. 

Kusmanın şeytan işi olması hasebiyle (bk. İnanışlar) Hazret-i Muhammed’in 
hayatı boyunca kusmadığını da iddia edilmiştir [Ma/s.347]. 

Hazret-i Muhammed’in doğduğu gece şeytanlar semaya çıkmaktan men 
olunmuşlardır [Ma/s.68], 

Hazret-i Muhammed’in hizmet etmekten gocunmayacağı iddiasında bir 
hikâye aktarılmıştır: Bir keresinde yemek pişinnek için ashabına ateş yakar. Bunun 
üzerine “Kavmin seyyidi onlara hizmet etti” denmiştir [ŞPA/s.651]. 

4.1.2 Dört Halife 
4.1.2.1 Hazret-i Ebû Bekir 

Hazret-i Muhammed'in İslam’ı tebliğe başlamasından sonra iman eden hür 
erkeklerin ve aşere-i mübeşşerenin ilki olan Ebû Bekir, Câmiu'l Kur’an, Es-Siddîk, 
El-Atik lakaplarıyla bilinen büyük sahabedir. Kur’an-ı Kerim’de ondan, hicret 
sırasında Hazret-i Muhammed’le beraber olmasından dolayı, "mağarada bulunan iki 
kişiden biri" (9:40) şeklinde bahsedilmektedir. Peygamberin ölümünden sonra da 
seçimle halife olmuştur. 

Hazret-i Ebû Bekir Pend-nâme 'de de Hazret-i Muhammed’in mağara 
arkadaşı olması dolayısıyla anılmıştır [P/b. 29]. 

Kimliği 


[-] 

Künyesi Abdullâh bin Osman Eba Kuhafe bin Amr bin Sad bim Teym bin 
Mürre olan Ebû Bekir’e Sıddîk lakabı Allah tarafından verilmiştir. İslam’dan önce ve 
sonra Hazret-i Muhammed’in daima yanında bulunmuştur. İslâmî kabul, miracı 
tasdik eden ilk Müslüman odur [RŞ/s. 81]. 
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Hazret-i Ebû Bekir’i tanıtırken doğum yeri, doğum tarihi hatta fiziksel 
özelliklerini veren şarih, onu Hazret-i Muhammed’den sonra en faziletli kişi 
saymıştır. Tüm ashabın içinde kendisi ile beraber anne babası, çocukları ve torunları 
Hazret-i MuhammedTe sohbet etme imkânı yakalayan tek kişidir. Hazret-i 
Muhammed hayatta iken o mihrapta durup on altı rekât namazı kıldırmakla görevli 
imam olmuştur. İmamlığa Hazret-i Muhammed tarafından seçilmiş olması onun 
vefatından sonra halife olacağına işaret olarak kabul edilmiştir. Hazret-i 
Muhammed’in ölümünden sonra iki yıl dört ay halifelik yapmış, altmış üç yaşında 
vefat etmiştir [RŞ/s. 81]. 

Yâr-ı Gâr Oluşu 

BD ’de “Ebû Bekir-i Sıddîk” “mucizeler ülkesinin veziri” olarak 
selamlanmış, Hazret-i MuhammedTe hicretini konu alan kıssasına telmih yapılmıştır. 
Şarihin aktardığı kıssaya göre safer ayının on üçüncü günü Allah tarafından hicrete 
izin verilir ve aynı ayın yirmi sekizinci gecesinde Hazret-i Muhammed, Hazret-i Ebû 
Bekir’in rehberliğinde Allah’a tevekkülü azık edip üç gün Sevr mağarasında 
kaldıktan sonra Medine’ye gelir [BD/b.29, 18b]. 

* 

Ebû Bekir hicret gecesinde Hazret-i MuhammedTe Sevr mağarasındayken 
peygamberin kalpten zikir telkin ettiği sadık dostu olarak ^ iiıl o! T 348 ayeti 
şahitliğinde anılmıştır [Sa/s. 29; RŞ/s. 85; Ma/s. 18, 128]. 

Hazret-i Muhammed’in mağara arkadaşı olduğunu beyan eden beytin 
şerhinde şarihin verdiği bilgiye göre Hazret-i Muhammed, peygamberliğinin on 
dördüncü yılında kendini hurma ağaçlarının bulunduğu bir yere hicret ederken 
gördüğü rüyayı açıkladığında kâfirler bu yerin Medine olduğunu tahmin ederler ve 
Kusayy bin Kilab önderliğinde darü’n-Nedve’de toplanarak bu konuyu görüşürler. O 

348 Eğer siz ona (Peygamber’e) yardım etmezseniz, (biliyorsunuz ki) inkâr edenler onu iki kişiden biri 
olarak (Mekke’den) çıkardıkları zaman, ona bizzat Allah yardım etmişti. Hani onlar mağarada 
bulunuyorlardı. Hani o arkadaşına,[ “Üzülme, çünkü Allah bizimle beraber”] diyordu. Allah da onun 
üzerine güven duygusu ve huzur indirmiş, sizin kendilerini görmediğiniz birtakım ordularla onu 
desteklemiş, böylece inkâr edenlerin sözünü alçaltmıştı. Allah’ın sözü ise en yücedir. Allah, mutlak 
güç sahibidir, hüküm ve hikmet sahibidir. (9:40) 
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sırada şeytan, yaşlı bir adam kılığında onların meclislerine dâhil olur. Hazret-i 
Muhammed’e ne yapılması gerektiğini görüşürlerken Ebu’l-Buhterî adlı bir kâfir onu 
bir eve kapatıp sadece ekmek ve su vermek suretiyle hareket etmesini engellemeyi 
teklif eder. Şeytan bu fi kr i beğenmez. Hişam bin Anır peygamberi Me kk e’den ihraç 
etmeyi teklif eder. Şeytan dışarıda daha da kuvvetleneceğini iddia ederek bu fi kr i de 
beğenmez. Ebû Cehl, her Arap kabilesinden bir merhametsiz kişi getirip her birinin 
kılıçla Hazret-i Muhammed’e saldırmasını sağlayarak tüm kabileleri suça ortak 
etmek suretiyle onu öldürmeyi teklif eder. Böylelikle Benu Haşim suça ortak olmuş 
bütün kabilelerle savaşmayı göze alamayacak ve mağlup olacaktır. Şeytan da bunu 
tasdik eder ve orada bulunanları buna teşvik eder. Bunun üzerine Allah’ın habercisi 
iner ve Hazret-i Muhammed’e Medine’ye hicret etmesi emrini iletir. Hazret-i Alî 
peygamberin ikametgâhında Cebrâ’il ve îsrâfil’in gözetiminde kalır (bk. Halifeler/ 
Hazret-i Alî). Hazret-i Muhammed evinden dışarı çıkarken etrafını sarmış 
müşriklerin gözlerine yerden aldığı bir avuç toprağı atarak onları kör eder. Hazret-i 
Ebû Bekir ile yola çıktıklarında Kureyş müşrikleri bunu haber alırlar ve peşlerine 
düşerler. Mekke’ye bir saat uzaklıkta Muhammed ve Ebû Bekir’i saklayan Sevr 
Dağı’nın mağarasının kapısına bir örümcek ağ ördüğü, bir güvercin de o ağ üzerine 
yuva yaptığı için müşrikler mağaranın içine bakma gereği duymazlar ve giderler 
[RŞ/s. 82]. Ebû Bekir orada yılan zehrine müptela olur, yine de vefasızlık etmez 
[ŞPA/s. 60]. Hazret-i Muhammed ve Ebû Bekir’e üç gün üç gece mağarada 
gizlenirler. Ebû Bekir’in oğlu Abdurrahman her gece mağaraya gelip Kureyşlilerin 
arasında vaki olan olaylardan onları haberdar eder. Ona mağara hadisesini ileten ise 
Hazret-i Ebû Bekir’in Führe adındaki azatlı kölesidir. Peygamber üç gün sonunda 
oradan çıkmaya karar verdiğinde Führe onlar için iki deve kiralar ve hep beraber 
Medine’ye hicret ederler [RŞ/s. 82], 

Mezkûr mağaranın adının Sevr olması şeklinin öküze benzemesi 
dolayısıyladır. Şarih, mağaranın yerle bir menfezi olduğunu iki arkadaşın oradan 
girdiklerini çıkarken de Cebrâ’il’in bir kanat darbesiyle diğer taraftan açtığı kapıyı 
kullandıklarını eklemiştir [ŞPA/s. 60]. 
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Şarihe göre peygamber ile Sıddik hazretlerinin hicret gecesindeki refakati ve 
mağarada olan sohbetlerinin fazileti kelimelerle ifade edilemez. Onu Hazret-i Ömer 
ile mukayese eden şarih Ebû Bekir’in bu vefadarlığınm Ömer’in bütün ibadetinden 
üstün olduğunu Ömer’in ağzından bildirmiştir [RŞ/s. 88]. Ayrıca Hazret-i Ömer ile 
ilgili açıklamaların yapıldığı bölümün sonunda şarih, Hazret-i Ebû Bekir’i Hazret-i 
Ömer’den ve diğer ashabtan üstün olduğunu ileri sünnüştür [RŞ/s.82]. 

4.1.2.2 Hazret-i Ömer 

İslam Devleti’nin Ebû Bekir'den sonraki başı olan ve Sünni Müslümanlar 
tarafından Ömer Faruk olarak anılan sahabe ve dünyada iken cennetle müjdelenen on 
kişiden biridir (Aşere-i Mübeşşere). Cesareti ve yiğitliğiyle ün salan, fetihler yürüten 
Hazret-i Ömer, İslam tarihinde adaletiyle ün kazanmıştır. 

Pend-nâme ’de Hazret-i Ebû Bekir’le birlikte anılan Hazret-i Ömer’in salih 
kişilerin ordu komutanı olarak tavsif edilmiştir [P/b. 29]. 

Kimliği 

Şarih, Hazret-i Ömer’in niye ve nasıl Müslüman olduğu, Faruk isminin olan 
nasıl konduğunu çeşitli kaynaklardan yararlanarak anlatmıştbn Hazret-i Hamza’nın 
Müslüman olmasından birkaç gün sonra Allah tarafından göğsü İslam için açılan 
Hazret-i Ömer, Hazret-i Muhammed ile sohbet şevkiyle kızkardeşine onun yerini 
sorar. Dar-ı Erkam’da dostlarıyla sohbet ettiğini öğrenip kapılarına kadar gider. 
Kapıda onu görenler Hazret-i Muhammed’e onun geldiğini haber verirler. Kapıya 
kadar gelen Hazret-i Muhammed onu kıyafetinin toplandığı yerden tutarak sarsar ve 
onu hareket edemeyecek hale getirir. O da şehadet getirerek Müslümanlığını ilan ve 
mecliste bulunanları şad eder. 

Daha sonra İslam’ı yaymak üzere Müslüman topluluğunu uzlet hâlinden 
çıkarıp iki saf ordu hâline getirir. Birinin başına Hazret-i Hamza, diğerininkine 
kendisi geçer. Hazret-i Muhammed’in sağında ve solunda yer alarak bütün ashabı 
devlet alayı tertibinde yerleştirerek Mescid-i Haram tarafına İslam adına bağıra 
çağıra yürüyüp gövde gösterisi yapar ve Kureyş’in savaşçılarını şaşkına çevirir. İşte 
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o zaman kendisine “Faruk” ismi verilir ve Hazret-i Muhammed’in yakın dostlarından 
olur. Bazılarına göre ise Hazret-i Ömer’in Faruk lakabını almasının sebebi Hazret-i 
Muhammed’in hükmüne karşı gelen birini katletmesidir. Ebû Bekir’den sonra halife 
olmuş, on yıl altı ay sonra Mugire bin Şu’be’nin kölesi Lü’lü’ tarafından altmış beş 
yaşındayken şehit edilmiştir. Şarih burada onun ilimdeki üstünlüğünü, Hazret-i 
Muhammed’e dostluğunu, tüm halifeler içinde emirii ’l-müminîn ile mülakkab 
olanları ilki olmasını, adaletini, yaptığı büyük fetihleri ve sair faziletlerini bahis 
konusu etmek suretiyle onu yüceltmiştir [RŞ/s. 82]. 

Ordu Komutanlığı 

BD ’dc verilen bilgiye göre o, hicretten birkaç gün önce karışıklıkların ve 
fitnelerin ummanı olan Me kk e’den Medine’nin selamet sahiline bölük bölük giden 
Müslümanlara komuta etmiştir [BD/b. 29, 18b]. 

* 

Hazret-i Ebû Bekir ve Hazret-i Ömer, Hazret-i Muhammed’in yeryüzündeki 
vezirleridir [RŞ/s. 82], Şarih, Hazret-i Ömer’in salih kişilerin ordu komutanı oluşu 
bütün evsafının toplamı olduğundan Attâr’ın sadece bu vasfı beyan etmekle iktifa 
ettiğine dikkat çekmiştir. Bu vasıf hilafetten önce ve sonra gösterdiği yiğitlik, 
keramet, gaza ve fütuhatta ashabın seraskeri ve İslam beldelerinin fatihi olduğuna 
işarettir [RŞ/s. 89]. Acem ülkesini ve İslam ülkelerinin ekserisi onun hilafeti 
zamanından fetholunmuştur[Sa/s. 50; Mü/v. 15a]. 

İlahi kazada İslamiyetin dünyanın fethedeceği çehâr-yâr-ı güzîn ile mümkün 
olacağı Hazret-i Muhammed’e bildirildiğinde o, Hazret-i Ömer’in Müslüman olması 
için Allah’a dua eder. Hazret-i Muhammed’in peygamberliğinin beşinci ya da altıncı 
senesinde İslamiyeti kabul etmiş, Müslümanların kırkıncısı olmuştur. Onunla beraber 
İslam zümresi devlet olmaya adım atmış adaletin yayılmasına başlanmıştır [RŞ/s. 
82], 


Diğer Husussiyetleri 


[-] 
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Onun adaletine hususen dikkat çekilmiştir. Şarih İslam dininin 
başkumandanı olarak gördüğü Hazret-i Ömer, hilafeti zamanındaki adaleti, zayıfın 
güçlü tarafından ezilmesini önleyişi gibi faziletlerinin yanında Medine’den 
Nihavend’i görmek, oradaki ordu komutanına seslenip sesini duyurabilmek gibi 
kerametlere de sahiptir [RŞ/s. 89]. 

Kulun kendisine yol gösteren dostlarına şükretmeni gerektiği bahsinde şarih, 
Hazret-i Ömer’in Selman-ı Farisî’den kendi ayıbını sorduğunda yemek masasında iki 
türlü katık bulundurmak ve iki kıyafet sahibi olmak dışında başka bir ayıbını 
bulamadığını aktarmıştır [RŞ/s. 429]. 

Çok cesur ve kılıç sahibi biri olduğu, insan ve cin türünden şeytanların 
ondan korktuğu bahis konusu olmuştur [ŞPA/s. 61]. 

Dünya zinetlerini terk etme bahsinde Hazret-i Ömer’in yirmi dört yerinden 
yamalı bir gömlekle ömrünü geçirdiği eklenmiştir [Ma/s. 97]. 

4.1.2.3 Hazret-i Osman 

Hazret-i Ömer’den sonra halife olan Hazret-i Osman, ilk Müslüman 
olanların beşincisidir. O da aşere-i mübeşşeredendir. Mükemmel ve -Hazret-i 
Muhammed’in iki kızıyla evlendiği için- iki nur sahibi manasına gelen Zi ’n-nureyn 
lakabıyla anılan Hazret-i Osman hilm ve hayâsı ile melekleri utandırmış zarif bir 
cemiyet insanı idi. 

Pend-nâme ’de Hazret-i Muhammed’in arkadaşı olmaları hasebiyle âlemde 
veli makamına nail oldukları söylenen halifelerden biridir. Diğeri de Hazret-i Alî’dir. 
Hazret-i Osman hayâ ve vakar madeni olarak tavsif edilmiştir [P/b. 30]. 

Kimliği 

BD ’de bu iki halife “levlâk ülkesinde gökyüzü tahtının sultanları” 
sıfatlarıyla övülmüşlerdir [BD/b. 30, 19a]. 
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Hazret-i Osman’ın künyesi Ebû Abdillâh el-Emeviyyü’l-Kureyşî olarak 
verilmiştir. Peygamberin Dar-ı Erkam’a teşrifinden önce Müslüman olan Hazret-i 
Osman aynı zamanda onun akrabasıdır. Önce Hazret-i Muhammed’in kızı Rukiye 
ile onun vefatından sonra da diğer kızı Ümmü Gülsüm’le nikâh kıydığı için lakabı 
Zi ’n-nureyn olmuştur. Bedr savaşma karısı Rukiye çok hasta olduğu için katılmadığı 
halde özrü kabul edilir ve Bedrîlerden sayılır. Hazret-i Muhammed savaştan 
kazanılan ganimetten ona da pay ayırır. Hudeybiye’de olan Bey’atu’n-Rıdvân 
hadisesinde onu barış için Mekke’ye gönderdiğinde biatta hazır bulunmadığından 
onun yerine kendi elini diğer elinin üzerine koyup, biat etmiştir. Kur’an’ın surelerini 
belirli bir nizamda toplayan da odur. Hicretten yirmi dört yıl sonra halife olup birçok 
beldeyi fethetmiş, İslam tasarrufu altına almıştır. On iki sene halifelikten sonra 
Kahireli Esvedü’n-Necibî ya da başka bir Mısırlı tarafından seksen iki ya da seksen 
sekiz yaşında şehit edilmiştir [RŞ/s. 90]. 

Hayâsı 

Şarih Hazret-i Osman’la ilgili olarak Muhammediye’de geçen “Utandı 
hayâsından melekler” mısrasına atıfla onun mübalağalı hayâsım açıklama yoluna 
gitmiştir. O kadar mülayim ve hilm sahibidir ki evini isyancılar muhasara ettiğinde 
meclisinde hazır bulunanlara “Benim suçum nedir?” diye sorduğunda “Sizin suçunuz 
hilminizdir.” cevabını almıştır [Ma/s. 20]. 

Hazret-i Osman’ın hilm ve hayâ madeni olduğunu beyan eden beyitte 
şarihU=2'j <2^21 tüğ û' 349 hadisine telmih tespit etmiştir. Ona göre 

Hazret-i Osman’ın güzel vasıflarını saymak mümkün değildir ama içlerinden en 
meşhuru hayâlı oluşudur [RŞ/s.92]. 

Hazret-i Muhammed’in Hazret-i Ebû Bekir ve Hazret-i Osman’ın yanında 
ayaklarını uzattığı halde onun yanında toplaması hadisesi onun hayâsım örneklemek 
için aktarılmıştır: Hazret-i Muhammed’e bu hareketinin sebebini sorduklarında 
“Meleklerin utandığı insandan ben nasıl utanmayayım?” der. [ŞPA/s. 62]. 


349 “Muhakkak ki sende Allah'in sevdiği iki haslet var: Hilm (acele etmemek) ve haya” 
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4.1.2.4 Hazret-i Alî 

Hazret-i Muhammed’in tabiri ile ilim şehrinin kapısı olan Hazret-i Alî, 
İslam Devleti’ni yöneten dördüncü İslam halifesidir. Peygamberin amcasının oğlu, 
onun elinde büyüyen ilk çocuk, damadıdır ve ehl-i beyt denilen ev hakandandır. O da 
Aşere-i Mübeşşere’dendir. Hazret-i Muhammed çevresindeki insanları İslamiyet'e 
davet etmeye başladığında, Hazret-i Alî bu daveti kabul eden ikinci insandır. İslam 
dünyasının hemen her yerinde, imanı, adaleti, ülke yönetimi, dürüstlüğü, savaşçılığı, 
cesareti ve ilmi ile tanınır ve anılır. İslam tarikatlarının hepsi, kökenleri olarak Alî'yi 
gösterirler ve onun soyundan geldiklerini iddia ederler. Alî İslam tarihinde üzerinde 
en çok tartışılan şahsiyetlerden biridir. 

Pencl-nâme ’’de Hazret-i Alî “ilim şehrinin kapısı” olma vasfıyla anılmıştır 

[P/b.31]. 


Kimliği 


[-] 

Alî Emiri’l-mü’minîn bin Ebi Talib’e her veçhile peygamberin rızasına 
mazhar olduğundan kendisine Aliyyü’l-Murtaza denmiştir ve künyesi Ebu’l-Hasen 
ve Ebu’t-Türâb el-Kureyşî’dir. İslam’ı ilk kabul edenlerdendir, Tebük gazası hariç 
tüm seferlerde peygamberin yanında olmuştur. Hilafeti zamanında birçok kâfiri 
Zülfekar adlı kılıcıyla katlederek zafer ve fetihlere mazhar oluşu onun Eseduüâh ve 
Hayder lakabını almasına sebep gösterilmiştir. Peygamberin amcasının oğlu oluşu 
ve onun medhinde söylenen hadislerin çokluğunu peygamber için özel bir yeri 
olduğuna delil gösteren şarih, onun faziletlerini “hadden birun ve kıyastan efzun” 
olarak nitelendirir. Verdiği bilgiye göre hicretten otuz beş yıl sonra halife olan 
Hazret-i Alî dört sene dokuz ay halifelik yaptıktan sonra bir cuma günü sabahında 
Abdu’r-Rahmân bin Mülcemi’l-Muradî tarafından yaralanmış, bu yaranın etkisiyle 
üç gün sonra vefat etmiştir. Ölüm yaşı hakkında çeşitli rivayetler vardır; altmış üç, 
altmış beş, altmış yedi, elli sekiz gibi [RŞ/s. 91]. 

İlm Şehrinin Kapısı Oluşu 
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[-] 

Bu beyanda 44 j 4*JI “4-^ tjl 350 hadisine yapılan telmih tespit edilmiştir 
[Sa/s. 40; Mü/v. 15a; ŞPA/s. 63; RŞ/s. 94], Şeriat ve hakikati beyan etme, kimya 
ilmi, cifr tayin etme hulasa zahiri ve bâtıni ilimlerin menbaı ve madeni olan 
Keremullâh’ın garip ilimler konusundaki bilgisine dikkat çekilerek bütün nadir 
hasletlerin ona muzaf olduğu kaydedilmiştir [ŞPA/s. 63; Ma/s. 273]. 

Hazret-i Alî’nin sayılamayacak kadar güzel vasıfları varken Attâr’ın ilim ve 
faziletini bahis konusu etmesi ilmin bütün güzel vasıfların üzerinde bir yere sahip 
olduğuna işaret etmek istemesidir. Şarih, Alî’nin şanının yüce olduğuna inanmakla 
birlikte Hazret-i Ebû Bekir, Hazret-i Ömer ve Hazret-i Osman hatta Hazret-i Ayşe 
hakkında uygunsuz kelimeler söyleyip onun methinde haddi aşmalarını ‘Revafizlik 
hâli’ diyerek tenkit eder. Bu noktada şarih Sultan Mahmud zamanında İran’daki 
Rafızîler için yapılması gerekenleri anlatan bir fetvaya dayanarak onlar hakkında 
bilgi vermiştir. Şarihin nazarına göre Çehâr Yâr-ı Güzin'in birbirlerinin üzerine 
fazilet rütbelerini nâzımın tertibi üzere izan, her birinin hilafetini kabul ikrar etmek 
ve onlara muhabbet beslemek iman ehlinin nişanelerindendir [RŞ/s. 94]. 

Cömertliği 


[-] 

Cömertlik bahsinde Hazret-i Alî’nin sahavetine misal olarak eğlenceli bir 
hikâye aktarılmıştır: Hazret-i Alî kölesiyle sefer hâlindeyken bir fakirin isteği 
üzerine kendisine bir ekmek verilmesini kölesine emreder. Köle ekmeğin sofrada 
olduğunu, onu oradan çıkarmanın zor olduğunu söylediğinde sofrayı, sofranın 
devenin sırtında olduğunu söyleyince deveyi vermesini emreden efendisine devenin 
yularının kuşağına bağlı olduğunu söylemeden yuları kırıp oradan hemen uzaklaşır. 
Hazret-i Alî bu hareketinin sebebini sorunca “Beni de vermenizden korktum” 
şeklinde cevap verir. Hazret-i Alî de “Devenin yuları bağlıdır, kim çözecek, 
deseydin seni de dilenciye verirdim.” diyerek tebessüm eder [Ma/s. 344], 


350 


"Ben ilmin şehriyim, Alî onun kapısıdır.” 
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Onun cömertliğiyle ilgili aktarılan bir diğer hikâye de şöyledir: Oğulları 
Hazret-i Haşan ve Hazret-i Hüseyin’in nazar değip hastalanmaları üzerine karısı 
Hazret-i Fatıma ile birlikte üç gün oruç nezrederler. Çocuklar iyileştiğinde adaklarını 
yerine getirmek üzere oruç tutmaya başlarlar. İlk gün evlerinde iftar edecek hiçbir 
şey olmadığı için İmam Alî birinden üç kile arpa ödünç alır. Hazret-i Fatıma bir 
kilesini el değinneninde öğüterek un hâline getirir ve ondan ekmek yapar. Akşam 
namazından sonra ekmeği yemek üzere sofraya oturduklarında bir fakir kapı önüne 
gelip dilendiğinde Hazret-i Alî ve Hazret-i Fatıma ekmekten kendilerine düşen 
hisseleri fakire verirler ve o gün sudan başka bir gıda almazlar. İkinci ve üçüncü 
akşamlar da aynı şeyler olur; gelenler bir yetim ve bir esirdir. Ertesi gün inen ayetler 
(76: 7-8-9) bu olay üzerine nazil olmuştur [Ma/s. 349]. 

Diğer Hususiyetleri 


[-] 

Şarih, velayette şöhret bulan Hazret-i Alî’nin [ŞPA/s. 62], peygamberin 
ölümünden sonra onun verdiği sözlerin tümünü yerine getirdiği bilgisini de vererek 
sahip olduğu vefa duygusunun ve ahlakının altını çizmiştir [Ma/s. 349]. 

4.1.3 Ashab 

4.1.3.1 Hazret-i Hamza ve Hazret-i Abbas 

Hazret-i Hamza, Peygamberimizin amcalarının en küçüğüdür. Onun İslam'a 
girmesiyle Müslümanlar güçlenmiştir. Uhud savaşında Vahşî tarafından öldürülmüş 
“Şehitlerin efendisi” unvanını almıştır. 

Hazret-i Abbas da sahabeden ve Hazret-i Muhammed’in amcalarındandır. 
Hazret-i Muhammed İslamiyet'i anlatmaya başlayınca, karşı çıkmayıp, akrabalık 
gayretiyle ona yardımda bulunmuştur. 

Pend-nâme ’de peygamberin amcaları olmaları hasebiyle Hazret-i Hamza ve 
Hazret-i Abbas’ın adları geçmektedir [P/b. 32]. 
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BD ’de peygamberin temiz yaratılışlı iki amcası olan Hamza ve Abbas ayrı 
ayrı tanıtılmıştır: Hazret-i Hamza, Uhud savaşında şehadet şarabıyla mest olmuş ve 
kahramanlık nişanıyla göğüsleri süslenmiş yetmiş seçkin ashabın tuttuğu yolun önde 
gidenidir. Hazret-i Abbas da ondan birkaç sene önce fani dünyanın güzelliklerine 
rağbet etmekten vazgeçip Hazret-i Osman’ın hilafetinde vefat etmiştir [BD/b. 32, 
19b], 


* 

Hamza bin Abdi’l-Muttalib’in künyesi Ebû Umare’dir. Kendisinden iki ya 
da dört yaş küçük olan peygamberin amcası olmanın dışında onun sütkardeşidir. 
Hazret-i Ömer’den üç gün önce Müslüman olmuştur ve Bedrî’dir. Uhud gazasında 
Vahşî bin Harb tarafından şehit edilmesiyle “seyyidü’ş-şühedâ” olur [RŞ/s. 95]. 

Hazret-i Abbas da kendisinden iki yaş küçük olan peygamberin amcasıdır. 
O küçük bir çocukken kaybolması üzerine annesi Kâbe’yi giydirmeye adak adamış, 
bulunduğunda da bu adağı gerçekleştirmiştir. Bu yüzden Araplar arasında Kâbe’yi 
ilk defa giydirenin Abbas’m annesi olduğunu söylerler. 

Cahili ye devrinde kavminin reisi olan Abbas, Beyt-i Haram’ı onarma ve 
hacılara su dağıtma sorumluluğunu almıştır. İslam’ı kabul ettikten sonra bir süre 
bunu kavminden saklar. Hatta Bedr savaşında müşriklerin arasında kerhen katılır. 
Hazret-i Muhammed de gazilere onu öldürmemelerini tembih eder. Gazilerden biri 
tarafından esir alınır ve Medine’ye götürülür. İslam dinine çok büyük katkıları olur. 
Şarihin inanışına göre Müslüman olduğunu gizlediği için onun evlatlarının halife 
olması mümkün değildir. Fakat onun soyundan gelenler manevi hilafetle dine katkıda 
bulunacaklardır. Hatta Mehdi onun soyundan gelenlerden zuhur edecektir. Abaclile-i 
Erbaa denen ve isimleri Abdullâh olan dört meşhur sahabeden Abdullâh bin Abbas 
onun en mümtaz evladıdır. 

Abbas aynı zamanda Muhammed ümmetinin büyük bir âlimidir. Fiziksel 
görünüş bakımından da, olgunluk bakımından da güzel özelliklere sahiptir. Hicretin 
otuz ikinci yılında, seksen sekiz yaşındayken vefat eder [RŞ/s. 95- 96]. 
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Hamza ve Abbas Abdulmuttalib’in iki oğlu, Hazret-i Muhammed’in on iki 
amcasından ikisidirler. Diğer amcaları cahiliye döneminde vefat etmişlerdir. Hamza 
Uhud gazasında öldüğünde yetmiş tekbirle namazı kılındı. Hamza ve Abbas 
isimlerinin anlamı ‘aslan’dır. Bu iki amca cahiliyetten kurtuldukları gibi arza kötülük 
veren nesnelerden de temizlenmişlerdi [ŞPA/s. 57]. 

4.1.3.2 Ebu’d- Derda 

Peygamberin Kur’an, fıkıh ve hadis ilimlerinde önde gelen ashâbından 
biridir. Pencl-nâme '’de adı geçmemektedir. Şerhlerde fakrı münasebetiyle anılmıştır. 

[-] 

Kâmil bir mert, fakr u fakaya sabir bir zat olarak tarif edilen Ebu’d-Derda 
ve karısının toplamda bir kıyafeti olduğu, namaz vaktinde dönüşümlü olarak 
giyindikleri, biri namaz kılarken diğerinin tandır içinde beklediği aktarılmıştır [Sa/s. 
43; RŞ/s. 57]. 

4.1.3.3 Bilâl-i Habeşî 

Hazret-i Peygamber'e ilk iman edenlerden biri ve sonradan ona müezzin 
olan sahabîdir. Pend-nâme’ de adı geçmemektedir. 

[-] 

Seyyid-i Habeşe olarak da anılan Bilal, Hazret-i Muhammed’in, risaleti 
tebliğ olunduktan sonra zaman zaman kendisinden ümmeti rahatlatacak bir şeyler 
okumasını talep ettiği sahabidir. Şarih onun sesinin güzelliğini üzerinde durmuştur. 
Öyle ki peygamberin ölümünden sonra sesi ümmetin ona olan özlemini 
tazelediğinden ve işitmeye takat getiremediklerinden ancak iki kere ezan 
okuyabilmiş, sair zamanlarda okumaması rica edilmiştir [RŞ/s. 408]. 
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4.1.3.4 Fatımetü’z-Zehra 

Hazret-i Muhammed’in ilk eşi Hatice bint Hüveylid’den olan kı z ıdır. 
Muhammed’in soyu, Fatıma ve eşi Alî bin Ebû Talib’in çocukları yoluyla devam 
etmiştir; çünkü Muhammed’in vefatından sonra hayatta kalan tek çocuğu Fatıma’dır. 
Pend-nâme’de adı geçmemektedir. 


[-] 

RŞ’de Seyyide-i Nîsâ olarak adı geçmiş aynı zamanda hadis ravisi olarak 
yer almıştır [RŞ/s. 72] 

4.1.3.5 Halid bin Velid 

Hudeybiye Antlaşması sonrasında Müslümanlığı seçene kadar Kureyşlilerin 
saflarında, sonrasında İslam devletinin emrinde savaşan ve Seyfullâh (Allah’ın kılıcı) 
olarak da bilinen Arap komutandır. Pend-nâme' de adı geçmemektedir. 

[-] 

RŞ’de dünyanın zehirli bir yılana benzetilmesine rağmen zehrinin sadece 
nefsani lezzetlere talip olan avama tesir edeceği iddiasında şarih, Halid Bin Velid’in 
keramet izhar etmek için kendisine Kayser’den elçi vasıtasıyla gelen bir kumkuma 
zehrini “bismi ’ilahi huvallâhu ” diyerek içtikten sonra müteessir olmayışı hikâyesini 
aktarmıştır [RŞ/s. 183] 

4.1.4 İmamlar 

Pend-nâme ’de bazı imamların adından saygı ile bahsedilmiş, bazı vasıfları 
söz konusu edilmiş ve ruhlarına dua edilmiştir. Bu kişiler Kur’an’a ve sünnete göre 
amel etmekle müminlerin önlerinde yer almışlar ve onlara yol göstermişlerdir. 
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4.1.4.1 Ebû Hanîfe 

“İsmi, Numan b. Sâbit, künyesi Ebû Hanîfe ’dir ve İmam-ı A zam olarak 
meşhur olmuştur. Dört büyük mezhepten biri olan Hanefi mezhebinin 
kurucusudur ,” 351 

Pend-nâme' de Muhammed ümmetinin ışığı, yol gösteren feneri olarak ismi 
anılmıştır [P/b. 35]. 

Kimliği 

BD’ de şarihin aktardığı bilgilere göre hicretten seksen yıl sonra dünyaya 
gelen Nu’man ismiyle müsemma İmâm-ı Âzam’dır [BD/b. 35, 20b; Sa/s. 35; Mü/v. 
16b; RŞ/s. 101]. Hanîfe, kı z ının ismi olmak hasebiyle ‘Hanîfe’nin babası’ manasında 
Ebû Hanîfe ile mükenna olmuştur [BD/b. 35, 20b; Mü/v.16b; ŞPA/s. 60]. 

* 

Ebû Hanîfe’nin henüz küçükken babası Hazret-i Alî’nin yanma gitmiş ve 
kendisine ve zürriyetine bereket ile dua olunmuştur. İmamın vaktinde dört sahabe 
hayatta olmasına rağmen o Hammad bin Süleyman’dan ilim öğrenmiştir [RŞ/s. 101]. 
Ca’fer-i Sadık’tan iki sene hadis ilmi ve bâtın ilmi almıştır [Ma/s. 22]. Bununla 
beraber birçok âlimden ders alan imamın ilmi ve fazileti son derece kuvvetlidir. 
Kendisinden sonra gelen imamlar, müçtehitler, zahitler, âlimler onun ilmine ve 
zühdüne son derece itimat etmişler, ona tabi olmuşlardır. Menkıbelerini anlatan 
kitaplar ve bunların beyanında methiyeler oldukça fazladır. Her kelamını 
kendisinden sonra gelen imamlar benimsemiş ve kullanmışlardır. Hazret-i Isâ gökten 
inip onun mezhebi üzere hükmedinceye dek onun hükümleri ona tabi olanları 
kuşatacaktır. Onun sözünü reddetmek, şeriate muhalif teviller yaparak ilahi hükümle 
mücadele etmek demektir. Kendisine buzda oynadığı için ikaz ettiği çocuğun 
söylediği “Âlimin düşüşü, âlemin düşüşüdür.” sözünün hikmetini idrak etmiş ve 
eksiklerinin öğrencileri ve ashabı tarafından kendisine bildirilmesini istemiştir. 


351 İskender Pala, age., s. 231. 
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İmam Ebû Hanîfe, Halife Mansur tarafında Küfe’den Bağdad’a nakledilir ve 
kendisine önce Bağdad sonra Irak kadılığı teklif edilir. Kabul etmeyince çeşitli 
işkencelere maruz kalır ve hapsedilir. Hapisteyken sağlığı bozulunca İmam-ı Azam, 
Hicri 150 yılında yetmiş yaşındayken Bağdat'ta vefat etmiştir [RŞ/s. 101-103]. Kabri 
Bağdat’ta ziyaretgâhtır [ŞPA/s.78]. 

Muhammed Ümmetinin Işığı Oluşu 

Onun Muhammed ümmetinin siracı olması beyanında <0 j**” 352 

hadisine nâzım tarafından göndenne yapıldığına dikkat çekmiştir [BD/b. 35, 20b]. 

* 

Hazret-i Muhammed’in Ebû Hanîfe hakkında söylediği “ A jjI 
lA*'” [Sa/s.53; Mü/v. 17a; ŞPA/s.71; RŞ/s.101] tabirindeki nükte şöyle izah 
edilmiştir: Siraç karanlıkta kalmış gözlerim yollarını aydınlatmaya yarar. Körler için 
hiçbir faydası yoktur. İmam Ebû Hanîfe’nin parlak bir kandil olması cehalet 
karanlığını izale etmeyi ve amel gözüyle Hakk’ı gönneyi murat edinen ümmet içindir 
[RŞ/s. 101]. Şeriat onun kâmil içtihatları ile aydınlanıp revnak ve şöhret bulmuştur 
[Mü/v. 17a], Ümmet onun ilim ve içtihadı nurundan ziyalanmıştır. Güneşin 
gökyüzünü aydınlattığı gibi o da yeryüzünü aydınlatmıştır. Kandilin fitili uzadığında 
nasıl ziyası eksilmezse onun da feyzi kıyamete kadar eksilmeyecektir. İmam Şafi’ye 
göre halk Ebû Hanîfe’nin fıkıhta ıyali gibidir, onun ilminden yararlanırlar. Yani ona 
sirac demek ilmi hasebiyledir. Zira hidayette ilim nur gibidir [ŞPA/s. 70]. 

Şarihe göre söz konusu hadis, nazmı cihetinden sıhhati yoksa bile anlamı 
cihetinden sahihtir; zira İbni Abbas da Hazret-i Muhammed’den sonra gelecek olan 
nurun Ebû Hanîfe künyeli biri olduğunu bildirmiştir [ŞPA/s. 71]. 

Onun öğrencileri de vakitlerini onun gibi yararlı ilimlere sarf etmişlerdir. 
Onların içtihatları olmasaydı ibadetler ve muamelelerde müminlerin hâli ıstıraplı 
olurdu [ŞPA/s. 72]. 


352 [İmam-ı Azam] ümmetimin ışığıdır.” 
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Diğer Hususiyetleri 


[-] 

Bir hikâyede de Ebû Hanîfe’nin adaletine misal olarak, onun şakirtlerine 
ders verdiği zamanı kollayarak tam o sırada saz çalmaya başlayan Yahudi 
komşusunun bir gün hırsız zannedilerek zindana atılmasına razı olmayıp ve dönemin 
melikinin yanma gidip rica ederek kurtarması konu edilmiştir [Ma/s. 465]. 

Pend-nâme metninde bütün müçtehitlerden önce anılmasını ve imamların 
tümüne icmalen rahmet ile dua etmişken mezkûr imamın şanına tazim olarak zikrini 
diğerlerinin önüne geçirmesi, ona mahsusen dua edilmesi nâzımın Hanefi mezhebine 
mensup olmasına bağlanmıştır [Ma/s. 22; RŞ/s. 103]. Nitekim Şafii olanlar 
imamların zikrine İmam Şafii ile başlarlar [ŞPA/s. 69]. 

4.1.4.2 Ebû Yûsuf 

Hanefî mezhebinin imamı Ebû Hanife’den sonra gelen büyük Hanefi fâkihi 
ve Ebû Hanîfe’nin öğrencisi olan Ebû Yûsufun adı Pend-nânıe'de Ebû Hanîfe’nin 
müsahibi olarak geçmektedir. 

Kimliği 


[-] 

Asıl adı Yakub bin İbrâhim bin Hüseyn el-Ensarî olan Ebû Yûsuf, Hicri 113 
tarihinde doğmuştur [RŞ/s. 103; ŞPA/s. 73]. Bağdat’ta otururan ve Abbasi 
halifelerinden Harun Er-Reşid tarafından Bağdat kadılığına tayin edildi [Ma/s. 22; 
RŞ/s. 103]. İslam’da ilk kadı ’l-kudat ona denmiştir. Ulema kıyafetlerini ilk değiştiren 
ve Ebû Hanîfe mezhebi üzerine fıkıh usulü koyan odur [ŞPA/s. 73]. Ebû Yûsuf 
olmadan Ebû Hanîfe’nin yâd edilmeyeceğini söyleyenler vardır. Ebû Yûsuf, Ebû 
Hanîfe’nin öğrencisi olmasına rağmen daha sonra müstakil bir müçtehit olmuş 
[ŞPA/s. 73], hicri 182’de Bağdat’ta ölmüştür [ŞPA/s. 78]. 

Ebû Hanîfe’nin Öğrencisi Oluşu 
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[-] 

tmam-ı Âzam’ın en anlayış sahibi ashabı olan Ebû Yûsuf, onun meclisinin 
devamlı mülazımlarından olmuştur. Hatta oğlunun ölümünde bile cenaze işlemlerini 
başkasına ihale ederek imamın meclisini bırakmamıştır [RŞ/s. 103]. 

Kadılığı 


[-] 

Ebû Yûsuf un ilimle meşguliyeti kadar kadılığıyla da övülmüştür. Her ne 
kadar Dâvud-ı Tâî, İmam Muhammed’le mukayesede Ebû Yûsuf u makam düşkünü 
olmakla tenkit etmişse de şarihe göre onun daima rahmete anılacak bir kadı olduğu 
menkıbelerinden bellidir. İmam-ı Azam bile onun kadı olacağını önceden anlamıştır. 
Attâr’ın da onun kadılığını belirtmesindeki maksat anlayış kabiliyetine ve üstadının 
kerametine işarettir [RŞ/s. 104]. 

Bir başka bakış da Ebû Hanîfe’nin kadılığı kabul etmeyip hapis yattığı halde 
onun kabul edişini üstadına muhalefet olarak değerlendirmiştir. Bu onun ilmi, 
dünyanın izzet ve itibarı için tahsil etmiş olduğunun, hatta imansızlığının göstergesi 
olarak kabul edilmiştir [Sa/s. 54]. 

4.1.4.3 Muhammed 

Ebû Hanîfe’in öğrencisi ve müsahibi olan Muhammed de ihsan sahibi 
Allah’ın rızasını kazanmış bir zattır [P/b. 37]. 

Kimliği 


[-] 

Muhammed bin Haşan bin Abdi’llâh bin Tavus bin Hürmüz [RŞ/s. 105] ya 
da Muhammed bin El-Hasan Eş-Şeybanî olarak adı geçen İmam Muhammed, Vasıt 
adlı bir şehirde doğmuştur. Hicri 289 tarihinde elli sekiz yaşındayken Harun Reşid ile 
beraber Horasan tarafına çıkan İmam Muhammed, Rey dedikleri şehirde ölmüştür 
[ŞPA/s. 78], 
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Ebû Hanîfe’nin Öğrencisi Oluşu 

İmam Muhammed Kûfe’de Ebû Hanîfe’nin öğrencisi olmuştur. Kur’an’ı bir 
haftada hıfzetmiş ve İmam’m sohbetine liyakat bulmuştur. Mükemmel tahsilinden 
sonra o da içtihat rütbesine erişmiştir [ŞPA/s. 73]. 

İmam-ı Âzam’dan ilim öğrenmek dışında tüm oldukça fazla olan malını 
mülkünü ilme harcamıştır. Attâr’ın eserde öncelikle Ebû Yûsuf un adını anmasının 
sebebi İmam Muhammed’in ondan fıkıh dersi almış olmakla hocası makamında 
olmasıdır. İmam Muhammed’e nâzımın tarziye ile duası kendinden önceki kadıları 
taklit etmediği içindir [RŞ/s. 105]. 

4.1.4.4 Şafıi-ildris 

Şafiî mezhebinin öncüsü ve müçtehit imamlardan biri olan İmam-ı Şafii’nin 
ismii İmam Malik ve İmam Züfer’le beraber Pend-nâme 'de bir beyitte geçmektedir. 
Attâr’a göre bu üç imamdan Muhammed dini kuvvet ve ziynet bulmuştur [P/b. 38] 

Kimliği 

BD ’de sadece İmam Şafi’nin adının Muhammed, babasının adının da İdris 
olduğu kaydedilmiştir [BD/b. 38, 21a]. 


* 

İmam Şafii’nin künyesi ile ismi Ebû Abdillâh [Mü/v. 18a] bin İdris bin el- 
Abbas bin Osman bin Şafii bin es-Sâ’ib bin Elbeyd bin Abdi Yezâd bin Hişâm bin el- 
Muttalib bin Abdi Menafi’l-Kureyşiyyi’l-Muttalibi olarak verilmiştir [RŞ/s. 108], 
Muhammed bin İdris Eş-Şafii’nin nesebi peygamberin atası olan Abdulmuttalib Bin 
Haşim’in amcası Muttalib bin Abdulmenafe Müntehi’dir. Onun için ona İmam 
Muttalibî derler. Şafii İdris aslında Şafii ibn İdris takdirindedir [ŞPA/s. 76]. 

Babası Beni Haşim’in alemdarı olmuş ve Bedir savaşında Müslümanlığı 
kabul etmiştir. Doğum yeri hakkında muhtelif söylentiler vardır. Hicri 151’de İmam- 
ı Âzam’ın öldüğü yıl doğduğu, tarih kitaplarında yazılıdır. Gazze’de, Askalan’da, 



Yemen de ya da diğer mahallerde doğduğu söylenir [RŞ/s. 108]. Bağdad, Mekke, 
Mısır gibi mahallerde ikamet eden Şafii, Mısır’da Hicri 200 [ŞPA/s. 78] ya da 204 
yılında ölmüştür [RŞ/s. 109]. 

İlmi 

Hayatının ilk dönemlerinde çok fakir olan ve kendisine ilim öğreten hocaya 
verecek parası olmadığı için talimine ehemmiyet verilmeyen Şafii, hoca diğer 
çocuklara ciddiyetle ders verirken o dersi ve Kur’an’ı öğrenmiş ve ezberlemiştir. 
Hoca derste olmadığında onun yerine ders anlatmış, az zamanda Kur’an’ı hatmedip 
sıbyan mektebinde serlevha olmuştur [RŞ/s. 108]. 

Mekke valisinden aldığı bir mektup sayesinde Medine’de ilim talimi yapan 
ve Muvattâ adlı kitabını birkaç günde ezberlediği İmam Malik’le tanıştığında henüz 
çok gençtir. Malik’in vefatına kadar ondan ilim tahsil etmiştir. 

İmam Malik’le beraber Ahmed-i Hanbel’in de ona duyduğu hürmetten 
bahseden şarih, Şafii’nin ilim yolunda çektiği zahmetleri bahis konusu ederken onun 
her gece yirmi otuz kere çerağ yakıp meseleleri tahrir ettiğini, tahrir bittikten sonra 
çerağı söndürüp karanlıkta bunları tefekkür ettiğini aktarmıştır. Onun zühdü, 
cömertliği de şarihin emsalleriyle bahsettiği bir diğer konudur. İlmini İmam Malik, 
Süfyan bin Uyeyne ve Müslim bin Halidden alıp Ahmed bin Hanbel ve Ebû Nevvar 
ve İbrâhim bin Halid gibi birçok âlime de ilim öğretmiştir [RŞ/s. 108], 

4.1.4.5 Mâlik 

Mâliki mezhebinin kurucusu, büyük müçtehit ve muhaddis olan İmam 
Mâlik’in de ismi Pencl-nânıe ’’de İmam Züfer’le birlikte geçmektedir. 

Kimliği 

İmam Malik yüce yaratılışlı, din meselelerini ciddiyet ve içtihatla çözüme 
ulaştıran imamlardan biridir [BD/b.38, 21a]. 
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Şarihin verdiği bilgiye göre Süleyman bin Abdülmelik hilafetinde annesinin 
rahminde üç sene kaldıktan sonra [ŞPA/s. 78] Hicri 95 yılında dünyaya gelen 
Malik’in künyesi Ebû Abdullâh’tır [RŞ/s. 108]. 179 tarihinde Harun Reşid 
hilafetinde Medine’de vefat etmiştir [ŞPA/s. 78]. 

İlmi 


[-] 

Kendi zamanında ilimde ve irfanda ümmet âlimlerinin en önde gideni ve 
imamların üstadı ve şeyhidir. Fıkıh ve hadiste nâsın imamı demekle meşhur 
olmuştur. İmam Şafii’nin onun ashabından olması onun faziletini beyan etmede 
kâfidir. Zühri ve Yahya bin Sa ’id, Nafi, Muhammed el-Münkedir, Hişam bin Urve, 
Zeyd bin Sabit, Rebi’a bin Abdi’r-Rahmân ve bunların akranlarından ilim tahsil 
etmiştir. Kendisine “ülkelerin imamı” denmiştir. Hem hadiste hem de sünnette 
imamlığı kabul edilen Malik ilme hürmeti olan bir zat olduğu gibi kanaat ve iffet 
sahibidir. Kendisine hediye edilen dünyalıkları daima geri çevirmiştir [RŞ/s. 108- 
109], 


İmam Malik’te o kadar din şiddeti vardır ki Medine zabitinin hevesine 
muvafık fetva vermediği için darp edilmiştir. Sabrettikçe izzeti de artan Malik, 
Kitâb-ı Muvatta ’yı telif etmiştir ki hadiste ilk telif eser budur [ŞPA/s. 76]. 

4.1.4.6 Züfer 

Hanefi mezhebinin büyük fıkıh ve hadis âlimlerinden olan imam Züfer, 
İmâm-ı Azam’m en ileri talebelerinden biridir. 

İmam Malik’le birlikte anılan İmam Züfer yüce yaratılışlı, din meselelerini 
ciddiyet ve içtihatla çözüme ulaştıran imamlardandır [BD/b.38, 21a]. 

* 


Hicri 110 tarihinde doğup 158 tarihinde kırk sekiz yaşında Basra’da ölen 
[ŞPA/s. 76] Züfer Bin Huzeyl El-Kufi’nin babası Basra valisi Huzeyl idi. Kendisi de 
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Basra kadısı olmuştur. Ebû Hanîfe’nin öğrencilerinden olan Züfer, içtihata ermiş 
olan üst mertebede bir fakihtir. Nitekim İmam-ı Âzam’m mezhebi üzerine sözlerle 
fetva vermiştir [ŞPA/s. 76; RŞ/s. 110]. 

4.1.4.7 Ahmed Bin Hanbel 

Hanbelî mezhebinin imamı olan İmam Hanbel aynı zamanda muhaddis bir 

zattır. 


BD ’de Pend-nâme ’de geçen Ahmed’in dininin saydığımız imamlardan 
revnak bulduğu beyanında Ahmed’den kastın Hazret-i Muhammed olduğu görüşü 
verilmiştir [BD/b. 38, 21a]. 


* 

Bazı şerhlerde ise söz konusu mısrada Ahmed’den kasıt Ahmed bin 
Hanbel’dir [Sa/s. 55; RŞ/s. 110].Şarih Hanbeli mezhebinin şayi olmaması dolayısıyla 
nâzımın onun adını anmamasını [Mü/v. 18a] makul bir açıklama olarak kabul 
etmemiş, şeriat binasının ve hükümlerin dört ayağı, dört imamdan ibaretken bu 
mezhebe gayr-ı şayi demeyi insafsızlık saymıştır [RŞ/s. 110]. Bu büyük imamın 
zikredilmemesine diğer bir sebep olarak Ahmed zikrinin remz yolu ile izaha iktifa 
etmesi gösterilmiştir [ŞPA/s. 77]. 

Nâzımın Ahmed dininin imamlar sayesinde revnak bulduğu şeklindeki 
ifadesinden muradı Ahmed bin Hanbel’in dininin; yani ilmi ve faziletinin ürünleri 
olan kitaplar ve meselelerin o imamların pak nefislerinden şöhret ve ziynet 
bulduğuna işaret etmektir. Zira İmam Malik, İmam Şafii’nin üstadı ve İmam Şafii, 
İmam Ahmed Hanbel’in üstatlarıdırlar [RŞ/s. 110]. 

Kimliği 


[-] 
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Ebû Abdillâh Ahmed bin Muhammed bin Hanbel eş-Şeybaniyyü’l-Mervezi 
Hicri 164 yılında Bağdad’da doğmuş ve 241 tarihinde yine Bağdad’da ölmüştür 
[RŞ/s. 110; ŞPA/s. 78]. 

İlmi 


[-] 

Fıkıh, hadis, zühd, ibadet ve verâda imamdır. Birçok beldeye seferleri 
olduğundan zamanın şeyhlerinden ve âlimlerinden ilim tahsil etmiştir. Sözüne 
güvenilen, kâmil, zahit, dünya işleri ile alakasız, büyük müçtehit olarak bahsedilen 
İmam Ahmed Hanbel’in mezhebi de tüm İslam beldelerinde şayidir [RŞ/s. 110]. 

Şafii ile Ahmed arasında ancak üç dört meselede farklılık vardır. İmam 
Ahmed bin Muhammed bin Hanbel fıkıh ve hadiste imam olup içtihat rütbesine 
ulaşmıştır. Onun zühd, takva, verâsı birçok dinsizi imana getirebilecek düzeydeydi. 
İmam Ahmed, Hızır şehadetiyle Hazret-i Ömer meşrebi üzerine gelen kutuplardan idi 
[ŞPA/s. 77-78], 

4.2 Mutasavvıflar 

Bu bölümde Pend-nâme metninde adı geçmediği halde incelediğimiz 
şerhlerde bir sebeple zikredilen dinî şahsiyetler ele alınacaktır. 

4.2.1 Üveys El-Karâni 

“Veysel Karânî, Tâbiîn’in büyüklerindendir. Hz. Peygamber döneminde 
yaşayıp onu ziyarete gittiği halde, annesinin “onu bulamazsan geri dön” 
isteği üzerine Hz. Peygamber ’in dönmesini bekieyememiş ve annesinin 
isteğine uyarak memleketine geri dönmüştür. Annesine gösterdiği bu 
saygıdan dolayı da Hz. Peygamber’in takdirini kazanmış ve Resûlullah 

>>35 3 

hırkasının ona verilmesini vasiyet etmiştir. ” 


353 İskender Pala, age.,s. 473-474. 
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ŞPA ’da kızkardeşi elbiselerini yıkarken giyecek başka kıyafeti olmadığı için 
bir sandıkta saklandığından bahisle fakirliği hakkında bilgi verilmiştir [ŞPA/s. 36]. 

4.2.2 İbrahim Bin Edhem 

Türk-îslam edebiyatında da önemli bir isme sahip olan İbrâhim bin Edhem 
daha çok hakkındaki rivayetlerle ön plana çıkmış bir zahiddir. 

“Zengin ve itibarlı bir ailenin oğlu iken genç yaşta zühd hayatını seçmiş, 
sahip olduğu geniş imkânları Horasan ’da bırakarak yollara düşmüştür. Hızır 
(as) ile tanışmış, ondan ism-i âzam duasını öğrenmiş, helal lokma kazanmak 
için diyar diyar dolaşmıştır. Şam, Irak, Hicaz, Rum (Anadolu) bölgelerine 
seyahatler yapmış, bağ bekçiliği, rençberlik ve değirmencilik gibi çeşitli 
işlerde çalışmıştır. ” 354 

"İslâm edebiyatlarında İbrahim bin Edhem'in hayatı ve kişiliği etrafında 
oluşan menkıbeler manzum-mensur edebî eserlere konu olmuş, "İbrahim bin 
Edhem hikâyeleri", "İbrahim bin Edhem menkıbeleri" ve "İbrahim Edhem 
destanı" gibi adlarla anılmıştır. Türkçe İbrahim Edhem destanlarında yer 
alan maceralar daha ziyade tasavvuf bir mahiyet arzeder”. 355 

[-] 

Şerhlerde dervişlik bahsi açıldığında anılan isimlerdendir. O tecrit sahibi, 
alakalarından soyunmuş, mansıbını terk etmiş dünyadan kam almaktan, devlet ve 
izzeten vazgeçen ve melameti seçen kişidir [ŞPA/s. 190, 216; RŞ/s. 255, 258]. Tufanı 
gördüğü için sahilin asayişinden haberdar olan biridir [RŞ/s. 234], 

Kutb-ı âlem, velayet sırrının mazharı, marifet ve hakikatin sultanı olarak 
anılan Edhem’in hikâyeleri ve me nk ıbeleri de şerhlerde yer almıştır: Teve kk ül 
konusunun ele alındığı bir beytin şerhine göre tacını tahtını bırakıp Allah’a teveccüh 


354 Halime Gül, İbrahim Bin Edhem ve Tasavvuf Tarihindeki Yeri, (Selçuk Üniversitesi Sosyal 
Bilimler Enstitüsü Temel İslam Bilimleri Anabilim Dalı Tasavvuf Bilim Dalı, Basılmamış Yüksek 
Lisans Tezi), Konya 2008, s. 79. 

355 Reşat Öngören, “İbrahim b. Edhem”, DİA, XXI, İstanbul 2000, s.293-295. 



317 


eden İbrâhim bin Edhem sahraya azıksız olarak çıktığında şeytan onun yolunu tutar 
ve yol azığı teinin etmesi için onu kandırmaya çalışır. Allah’tan bu tasallutu 
durdurmasını isteyen İbrâhim’e hırkasında sakladığı paralardan kurtulması ve tam bir 
tevekküle yola devam etmesi ilham olunur [RŞ/s. 417]. 

Yine Hakk’a tevekkül etmenin nasihat edildiği bir bölümde aktarılan bir 
başka hikâye şöyledir: Belh şehrinden çıkarken belki bir kuyudan su çıkarmaya lazım 
olur diye yanma bir ip, bir de keçkül alan İbrâhim Bin Edhem susuzluk çekmeye 
başladığında kuşların su içtiği bir kuyudan yanında bulunan ipi destarı ve kuşağını da 
ekleyerek uzatarak keçküle bağlar yine de suya erişemez. Bunun nedenini anlamaya 
çalışırken kalbine mülhem olan hakikat şöyledir: Kuşlar ip ya da keçkülleri olmadan 
sadece Allah’a itimat ederek kuyudan su içebilmektedir. Oysa İbrâhim bin Edhem 
yanında getirdiklerine itimat etmiştir. Bu hakikati gören hazret söz konusu levazımı 
attıktan sonra afiyetle içeceği su kuyudan fışkırmıştır [Ma/s.84]. 

İbrâhim bin Edhem’in hayatına dair bir diğer hikâye de haram lokmanın 
imana zaaf getireceği bahsinde aktarılmıştır: Bir gün hurmacıdan hurma alan hazret, 
yere bir hurma düştüğünü görerek kendisinin olduğu zannıyla alır ve yer. Hurmacıya 
ait olan bu bir lokmalık yiyecek Allah’ın tecelliyatı ve küşufatım engeller ve onda bir 
kendinden gafil olma hâli ortaya çıkarır. Biraz tefekkür neticesinde bu hâle sebep 
olanın esasen kendisine haram olan bu hurma olduğu Allah tarafından ilham edilir ve 
Edhem dönüp hurmacı ile helalleşmek suretiyle bu hâle son verir [Ma/s. 157]. 

İbrâhim bin Edhem’le ilgili bir hikâye de dünyaya ait hiçbir şeyin kalıcı 
olmadığı bahsinde aktarılmıştır: Belh’ten Allah’ı aramak için yola çıkan hazretin terk 
ettikleri arasında tac ve tahtın yanı sıra annesinin rahmindeki oğlu da vardır. Bu 
oğlan delikanlı olduğunda babasını görmek kastıyla hac mevsiminde Mekke’ye 
gider. Tavaf sırasında karşılaşırlar ve Edhem oğlunu tanır. Hac mevsiminin sonuna 
kadar beraberinde tutar ve sonrasında evlat sevgisinin onu yolundan edeceği 
düşüncesiyle Belh’e geri gönderir [Ma/s.335]. 

Ehlullâhın adil olup kendisi için adalet temennisinde olmamaları hususunda 
İbrâhim Edhem’in kendisine ümranı soran bir süvariye kabristanı göstermesi 
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sonucunda ondan dayak yediği halde Allah’tan onun için cennet rica etmesi hikâyesi 
de aktardanlar arasındadır [RŞ/s. 525] 

4.2.3 Ebû Yezid El-Bistâmî 

Beyazid Bistâmî insanları Hakk'a davet eden, onlara doğru yolu gösterip, 
hakiki saadete kavuşturan ve kendilerine Silsile-i aliyye denilen büyük âlim ve 
velilerin beşincisidir. Sultanü’l-Arifin lakabıyla meşhûrdur. 356 

“Hanefi mezhebindendir. Bâyezid “va/ıdet-i vücûd”akidesinin öncüsü 
olarak bilinir. Şatahât kabilinden birtakım sözler söylediği, bu sebepten de 
zamanında çok tenkide uğradığı söylenir. Bâyezid’e göre Hakk’a vuslat fenâ 
ile gerçekleşir. Bistâmî ’ye farz ve sünnetin ne olduğu sorulduğunda o: 
sünnetin dünyâyı terk, farzın da Allah ile sohbet etmek olduğunu söyledikten 
sonra, şunları ilave etmiştir: “sünnet Peygamberin hayatını rehber ittihaz 
etmektir ki o, dünyaya hiç iltifat etmemiştir. Kitab(Kur’ân-ı Kerîm) ile meşgul 
olmak ise, insanı Mevla ’sıyla sohbet durumuna getirir. Kim farz ve sünnete 
uygun hareket ederse kemale ermiş olur. Bâyezid’in M. 874 tarihinde, bazı 

^ >>357 

kaynaklarda ise, M. 848-49 tarihinde vefat ettiği kaydedilmiştir. ” 

[-] 

Şerhlerde onun hakkında hikâyeler aktarılmıştır. Tevhit anlayışının bahis 
konusu edildiği bir yerde Aziz Mahmud Hüdayi’nin El-CamV ve’t-Tefrik (bk. 
Atıflar) isimli eserinden geçen bir hikâyeyi aktararak mezkûrun adını anılmıştır. 
Buna göre Ebû Yezid el-Bistâmî hasta olduğu bir gün “Hakk’a yarar bir amelim yok, 
sadece bir tevhidim var.” dediğinde, meclisinde bulunanlardan bazıları “ Sen bir gün 
bir faiz yedin ve benim yüreğimi bu faiz ağrıttı dedin. Ağrının sebebi olarak faizi 
gösterdin, Hakk’ı göstermedin. Sen böyle olunca bu nasıl tevhit olur, tevhit her şeyi 
Hak’tan bilmeyi gerektirir” derler [Ma/s. 271]. 


356 Süleyman Uludağ, “Bâyezîd-i Bistâmî”, DİA, C.V, s.238-241. 

357 Eraydın, age., s.73-74. 
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Ebû Yezid el-Bistâmî hakkında şerhlerde aktarılan bir diğer hikâye de 
şöyledir: Mezkûr bir gün yolda Ashab-ı Kehfin köpeği Kıtmir’in soyundan gelen bir 
köpeğe rastgelir ve ondan selam ve hürmet görür. Ona nereye gittiğini sorduğunda 
“Tanrımı aramaya” cevabını alır. Onunla refakat etmek isteyen Şeyh müşarun ileyhi 
bir buğday ambarıyla dünya metaına bağlı olmakla itham ederek reddeder. Köpeğin 
bu sözünden çok müteessir olan Ebû Yezid el-Bistâmî evine döndüğünde tüm 
buğdayları sadaka olarak dağıtır ve bir daha dünyaya ait hiçbir şeyi edinmez [Ma/s. 
327], 


Uzletin nasihat edildiği bir beytin şerhinde onun yirmi sene sahralarda 
giryan ve Allah’ı zikreder vaziyette dolaştığı ve oralardaki mahlûklarla muvaneset 
ettiği aktarılmıştır [RŞ/s. 269]. 

Allah’ın mahlûkuna şefkat gösterilmesinin nasihat edildiği bir beytin 
şerhinde de Bistâmî’nin Kinnan şehrinden ilaç yapmak için topladığı ve Bistam’a 
getirdiği bitkilerin içinden çıkan bir karıncayı şefkat için tekrar Kinnan’a ulaştırdığı 
aktarılmıştır [RŞ/s. 533]. 

4.2.4 Behlül-i Dânâ 

Meczup ve Hak âşığı olarak tanınan evliyadan biri olan Vüheyb bin Ömer 
Sayrafi'dir. Behlül-i Dânâ adıyla şöhret bulmuştur. Doğum tarihi kesin olarak 
bilinmemektedir. Küfeli olduğu hâlde ömrünün çoğunu Bağdat’ta geçiren Behlül-i 
Dânâ’nm, Harun Reşid'e verdiği nasihatleri ve herkese ders olacak hikmetli sözleri 

1f Q 

çok meşhurdur. 


[-] 

Dünya nasibini almak isteyenin ahiretinkinden vazgeçmek zorunda olduğu 
fikrini şarih, Behlül-i Dânâ’nm başından geçen bir olayla izah etmiştir: Behlül 
kendisinden vaaz isteyen cemaate büyük bir direğin önce bir ucundan sonra diğer 
ucundan tutup kaldırır ve yere bırakır. Ortasından tutup kaldırmaya çalıştığında ise 

358 Komisyon, “Behlül-i Dana”, İAA., http://tr.scribd.com/doc/124359589/38/BEHLUL-DANA, 
(09.02.2013), s. 46 
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iki ucu da yerden kalkmayınca direğin iki ucundan birinin dünya, diğer ucunun ahiret 
olduğunu, hangi ucunu tutarsa onun kalkacağını, yani hangi taraf için çaba sarfederse 
o tarafı kazanacağını, iki ucu birden yerden kaldırabilmenin mümkün olmayacağı 
gibi hem dünyaya hem ahirete sahip olunamayacağını söyleyerek nasihat verir [Ma/s. 
82], 


İmaretin asuman üzerine dikilse bile insanın akıbetinin yeraltında olacağını 
beyan eden beytin şerhinde Behlül’ün, Harun Reşid’in gösterişli sarayına gidip 
duvarına “Eğer helalden ise Huda müsrifleri sevmez ve eğer haramdan ise Huda 
hainleri sevmez.” yazdığını aktarılmıştır [RŞ/s. 243]. 

4.2.5 Bişr-i Hafî 

Devrinin sayılı hadis âlimlerinden biri olan Horasanlı Bişr-i Hafî nasihatleri 
ile ünlü bir ariftir. 


* 

RŞ’de arifin hasletlerinden biri olan dünyadan ve ukbadan feragat etme 
hususundan şarihin aklına gelen isim olan Bişr-i Hafi ona göre dünya ve ukba 
nalınlarını çıkarmış, sadece Ha kk ’ın didarım talep eden masivadan fariğ bir arif 
olarak tarif edilmiştir [RŞ/s. 463] 

4.2.6 Cüneyd-i Bağdâdî (ö. 297/909) 

Evliyanın büyüklerinden, tasavvuf ehlinin çok tanınmışlarından olan 
Cüneyd-i Bağdâdî asrının kutbudur ve binlerce veli yetiştinniş, kerametleri 
nasihatleri, hikmetli sözleri ve ihlaslı amelleri ile meşhur olmuştur.Cüneydi 
Bağdâdî’nin tasavvuf tarzını esas alanların yolu Cüneydiyye olarak bilinir. O bütün 
tarikat silsilelerinde yer alır, yani bütün tarikatler ona dayanır. 

“Ailesi aslen Nihâvendli Babası ticaretle uğraşırdı. Cüneyd Bağdad'da 
doğdu ve orada yaşadı. Fıkıh, hadis ve tasavvuf ilimleriyle meşgul oldu. 
Tasavvufta ilk üstadı, dayısı Seriy es-Sakati'dir. Ebû Ubeyd'den hadis, Ebû 
Sevrden şafii fıkhı okudu. Haris el-Muhasibi Muhaııımed bin Alî Kassab ile 



321 


görüştü. Maruf el-Kerhi ve Ebû Hafs Haddad’in sohbetlerinde bulundu. 
Tasavvuf ve tarikatlerde "Seyyidu't-Taife" unvanı ile anıldı. "Ser-halka" yani 
kolbaşı sayıldı. Sünni tasavvuf ekolünün en önemli simasıdır. ” 359 

[-] 

Ma ’da şarih Pend-nâme’’ de yer alan ve dünya devletine güvenmemek 
gerektiği konusundaki nasihati açıklarken burada geçen devlet sözünden sadece mal 
mülk zenginliği değil, amel ve kutsi kuvvet de olduğunu iddia etmiştir. Ona göre nice 
evliya bunların mağruru olup derecesini düşürmüştür. Cüneyd-i Bağdadî’ye sufıler 
“Arif zina eder mi?” diye sorduklarında “Edebilir.” cevabını almışlardır [Ma/s.258]. 

RŞ’de yine kendisinin bilgisinden yararlanılmıştır: Elest meclisinde “belâ” 
dediği için tembellikten uzak durulmasının gerektiği bahsinde “elestü bi-rabbikiim ” 
hitabından Âdemoğullarına bir lezzetin hasıl olduğu, bunun tesirinin ancak insanın 
güzel bir sesi dinlerken zuhura geldiği ve güzel sesin ruhun gıdası olmasının bu 
zevke mebni olduğu bilgisini veren şahsiyettir [RŞ/s. 289]. 

Zikir bahsinde de muhabbetin alametinin zikrullâhta devam olduğunu 
belirtilmiştir [RŞ/s. 391]. 

4.2.7 Muhyiddin İbni Arabi 

Muhyiddin-i Arabi, 12 ve 13. yüzyıllarda Endülüs'te ve Şam taraflarında 
yaşamış büyük bir İslam âlimi, mutasavvıfı ve büyük velilerdendir. İbnü’l-Arabi’ye 
göre hakiki mevcud Allah Teâlâ’dır. Eşyâ, mutlak vücudun sûret ve çeşitli 
görüntülerde tecellisinden ibarettir. Hilkat mutlak vücudun lâ-taayyün 
mertebesinden, taayyün mertebesine geçmesinden, diğer bir deyişle, esma ve sıfatın 
şuhûd sahasında tecellisinden ibarettir. Fütuhatü’l-Mekkiyye, Fusûsü’l-Hikem, 


359 Haşan Kâmil Yılmaz, “İtibar Hırkaya Değil Yanık Kalbedir”, Altınoluk Dergisi, Sayı: 33, 1988, 
s. 14. 
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İnşaü’d-Devair, Et-Tedbiratü’l-İlâhiyye, et-Tecelliyâtü’l-İlâhiyye gibi eserleri de 
temel tasavvuf! eserlerdir. 360 


[-] 

RŞ’de Hazret-i İbrahim bahsinde “Ey ateş! İbrahim’e karşı serin ve esenlik 
ol” dedik. (21:69) ayeti üzerine bir mecliste yaptığı münazara hikâye edilmiştir. Buna 
göre bir filozofun tabiati gereği yakıcı olan ateşin İbrahim’i yakmaması hadisesini 
inkâr edip burada ateşten kastedilenin Nemrud’un gazabının ateşi olduğu yolundaki 
tevilinine karşılık Şeyh-i Ekber keramet gösterir ve mangaldan aldığı koru filozofun 
kucağına bıraktığı halde elbiseleri dahi yanmaz. Yanıp yanmamanın Allah’ın emrine 
bağlı olduğunu böylelikle ispatlayan Şeyh-i Ekber bu filozofun Hak yolu bulmasına 
da yardımcı olmuştur [RŞ/s. 34], 

4.2.8 Hâce Alî Râmitenî 

İslam âlimlerinin ve evliyanın büyüklerinden Türk kökenli mutasavvıf Alî 
Râmitenî, Silsile-i aliyyenin on İkincisidir. 

“Buhâra ’ya 15 km. mesafede olan Râmiten kasabasında dünyaya gelmiştir. 
Lakabı ‘Hâce Azizân ’dır. Vefât edeceğinde yerine küçük oğlu, Hâce 
Muhammed’i bırakarak M. 1328 ’de Harzenı şehrinde vefât etmiştir ,” 361 

[-] 

Allah’ı gizlice ya da alenen zikretmenin faziletinin tartışıldığı bölümde zikr- 
i cehriyi tercih eden ve bunun gerekliliğine senet olarak “Ölülerinize lâ ilahe illallâh 
demeyi telkin edin.” mealindeki hadis gösterilmiştir [Ma/s. 126]. 


360 Muhyiddin İbn Arabi hakkında geniş bilgi için bk. M. Mustafa Çakmaklıoğlu, Muhyiddiıı İbnii 7- 
Arabi ’ye Göre Dil-Hcıkikat İlişkisi Marifetin İfadesi Sorunu, (Ankara Üniversitesi Sosyal Bilimler 
Enstitüsü Basılmamış Doktora Tezi), Ankara 2005. 

361 Kutlu, age., s. 52. 
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4.2.9 Seyyid Şerif Cürcânî 

Peygamber soyundan olduğu için Seyyid Şerif adıyla tanınan Cürcânî, tefsir, 
hadis, astronomi ve Hanefi mezhebi fıkıh âlimidir. 

Cürcânî, önemli felsefi çalışmalarını belirli bir şekilde diğer İslam 
bilginlerinin görüşlerini tenkit ve yapıtlarını şerh ederken geliştirmiştir. Genelde 
kelamcıların ve İslam filozoflarının görüşlerini ortaya koyduktan ve bunlar hakkında 
eleştiri ve sorgulamalarını yürüttükten sonra, kendi düşüncelerini belirtme yolunu 
seçmiştir. 362 

ŞPA ’da marifet hasıl etmek gerekliliği konusunda fikirleri nakledilmiştir. 
Kendisinin Zeyneddin Kelâle, Hâce Alaaddin Attâr’ın ilminden yararlandığı ve 
marifete ulaşamadığı halde Attâr’ın sohbetinden marifete ulaştığı bildirilmiştir 
[ŞPA/s. 480], 

4.2.10 Akşemseddin 

"Türk tarihine bakıldığında Sultan Alparslan'dan itibaren devlet 
adamlarının yanında daima bir veli olduğu dikkat çeker. Bahsi geçen veliler 
manevî güçleriyle tarihi şahsiyetler üzerinde büyük tesirler bırakırlar. Bu 
velilerden biri de Akşenıseddin'dir. Akşemseddin yalnız döneminin değil, 
devirlerin fatihi olan bir sultanın hocasıdır. Fatih'in de hocası Akşenıseddin'e 
büyük saygı duyduğu, Onu gördüğü zaman ayağa kalkarak elini öptüğü 
rivayet edilir. 


i-] 

Ma ’da Akşemseddin’i hocası olduğu Fatih Sultan Mehmed ile yaptığı haram 
lokmanın rızk sayılıp sayılmayacağı hususunda yaptıkları bir sohbet aktarılmak 
suretiyle adı anılmıştır. Hocası ile pilav yiyen sultan, helal olduğu şüpheli olan bir 


362 Ayrıntılı bilgi için bk. Recep Duran, “Seyyid Şerif Cürcânî'ni n Var -Olanların Dereceleri 
Risalesi”, http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/26/1254/14385.pdf (22.12.2012) 

363 Ayşe Yücel, Akşemseddin’in İnsana Bakış ı.http://ww\s. hbektasveli.gazi.edu.tr/dergi_dosyalar/ (02- 
26-%2031.pdf), (09.10.2012) 
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yiyeceği nasıl yediğini latife olarak sorması üzerine Akşemseddin’in de Allah’ın 
yiyeceğin helal kısmını kendisine, haram kısmını da sultana nasip ettiğini söyleyerek 
latifeye aynı üslupla mukabele etmesi aktarılmıştır [Ma/s.307]. 

4.2.11 Abdulahad Nuri 

Halvetiyye tarikatı şeyhlerinden, mutasavvıf bir şairdir. Tasavvuf şiirler ve 
İlâhiler yazmış, çoğu risale hacminde, dinî-tasavvufî muhtevalı Arapça ve Türkçe 
birçok eser kaleme almıştır. 1631 ’de Fatih, 1641 'de Beyazıt, ardından da Ayasofya 
camilerinde vaaz etmek üzere kürsü şeyhliğine tayin edilmiştir. 364 

Ma onun başından geçen bir olay hikâye edilmiştir: Bir cuma günü 
Süleymaniye Camii’inde vaaz ederken bir çıplak gelip “Beni giydir!” diye nida 
edince, şeyh cemaate bu kişiyi giydirmek isteyen olup olmadığını sorar. Cevap 
alamayınca “Bu hayrı şeyh kendisi kaptı.” demesinler diye onlara sorduğunu 
söyleyerek kürsüden iner ve soyunup tüm kıyafetini çıplağa verir, kendisi de bir 
müridinin abasını giyip hankahına döner [Ma/s. 298] 

4.2.12 Gafûrî Efendi 

“Celvetî tarikatı şeyhlerinden arif ve âlim bir zat olup Geliboludandır. 
Tahsilini tamamladıktan sonra Fatih Camii Şerifine vaiz tâyin olundu. 
Bundan sonra Üsküdar'da Aziz Mahmud Hiidai hazretlerinin dergâhına şeyh 
oldu. «Açınız Mahmud Efendi ruhuna El-Fatiha», «Miirşid-i kâmil Hak buldu 
Makam-ı Mahmud» mısralarının delâleti olan 1078 H. de vefat etti. Hiidai 
Efendinin tekkesi yakınında Halil Paşa türbesine defnedildi. (Divançe-i 
ilahiyattı vardır ”. 365 


[-] 


Ma ’da cahillerin nadanların bu dünyada bir zehir kadar öldürücü etkisinin 
olduğunu beyan eden bir beytin şerhinde dünyevi kazançlar peşinde koşanların da 


364 Abdullah Uçman, “Abdülahad”, DİA. C. 1, 1988 s. 178 

365 Bursalı Mehmed Tahir, a.g.e,.s. 100 
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cahillerden sayılacağından bahsedilirken adını anılmıştır. Zeyl-i Uşşâkîzâde 'den 
alıntı yaparak aktardığı bir hikâyede adı geçen Gafuri Efendi gençliğinde ilim tahsil 
ettikten sonra mülazım olur, mülazemet kâğıdını her nereye giderse yanında taşır. Bir 
cuma günü Üsküdar’da Aziz Mahmud Hüdayi hazretlerinin meclisine giderek cuma 
namazını orada eda ettikten sonra onların zikir meclislerine katılır. Aziz hazretlerinin 
hâlinden çok müteessir olan Gafüri Efendi dönüşte bir kayığa biner, Kızkulesi 
yakınlarına geldiğinde cezbeye kapılarak mülazemet kâğıdını yırtıp parçalarını 
denize atar, geri dönüp Aziz hazretlerinden inabet alır ve onun halifelerinden olur. 
Sonra orda seccade-nişin olur [Ma/s.213]. 

4.2.13 Ebû Said Muhammed el-Hadîmî 

XVIII. asrın önemli bir Osmanlı âlimi Hadım, dinî ilimlerle tasavvuf! 
eğitimin birlikte verildiği Konya-Hadim’de bulunan medresenin de müderrisi olarak 
zahiri ve bâtıni ilimleri şahsında toplamış ve buna göre talebe yetiştirmiştir. 
Müderrislik dışında müftülük ve Nakşı şeyhliği de yapmıştır. Osmanlı Devletinin 
siyasi, iktisadi ve içtimai yönden bunalımlı dönemlerinden birinde yaşamış ve 
toplumu canlı tutan maneviyat büyüklerinden biri olmuştur. 366 

[-] 

Zulüm ehlinden kaçmanın nasihat edildiği bir beytin şerhinde adı geçen Ebû 
Said Muhammed El-Hadîmî, Konya valisi tarafından bir medreseye müderris olarak 
görevlendirilen bir öğrencisine bir mektup yazar. Zalim olarak nitelendirdiği valinin 
medresesinde görev almasına razı olmadığını, ona verilen ihsanın yüzü suyu 
hürmetine de olsa orada kalmaya ısrar etmesi hâlinde o güruhtan sayılacağını bildirir. 
Müderris olan öğrencisi de hocasının rızasını tercih, medreseyi terk ettiğini bildiren 
bir mektupla mukabele eder [Ma/s.397]. 


366 Geniş bilgi için bk. Mehmet Aydın, Ebû Sâid Muhammed El - Hâdimî’ nin Hayatı, Eserleri ve 
Tasavvufi Görüşleri, (Ankara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Temel İslam Bilimleri Tasavvuf 
Tarihi Ana Bilim Dalı Basılmamış Yüksek Lisans Tezi), Ankara 2006. 
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4.3 Tarihî -Efsânevî Şahsiyetler 

4.3.1 Keyhüsrev 

Keykâvus’tan sonra İran tahtına geçen, Şeh-nâme'nin de olağanüstü 
hükümdar-kahramanlarından biridir. Şairler tarafından bir kıyas malzemesi olarak 
kullanılan iktidar, saltanat, kudret ve ihtişam sembolü şahsiyetlerden biridir. 

[-] 

Keyanların sonuncusu Siyavuş bin Keykâvus’un oğlu olarak tanıtılan 
Keyhüsrev’in [RŞ/s. 67; ŞPA/s. 202], Cemşid gibi şevket sahibi bir padişah olduğu 
belirtilmiştir. Hekimlerden Pisagor onun muasırıdır. Dünyayı adaletle mamur hale 
getirip uzun müddet saltanat sürdükten sonra bir gece hırkasını giyip kaybolmuştur. 
Kendisinden hiçbir iz bulunamamıştır [ŞPA/s. 202-203]. 

4.3.2 Behmen Bin Isfendiyar 

“Tarihi-efsanevi şahsiyet, İran ’da hüküm sürmüş Keyaniyarı sülalesi 
hükiimdarların dan İsfendiyar’ın oğlu Erdeşir’in diğer adı. Dedesi Giiştasb 
Şah, Erdeşir’i yaratılışındaki cesaret ve bahadırlık sebebiyle ‘kızgın, hiddetli, 
aslan ’ manasına gelen bu adla adlandırmıştı. Behnıen ’in tahta çıktıktan 
sonra İsrailogulları ile mücadeleye giriştiği, Kudüs ’ü yakıp yıktığı rivayet 
edilir. Büyük bir ihtimalle Sasani hükümdarlarından biri olan Behmen yahut 
Erdeşir (Sasani sülalesinde bu ismi taşıyan üç tane hükümdar vardır) 
etrafında birçok menkıbeler türemiş, destani bir hüviyete bürünmüştür. 
Mesela ‘o, ülkesine zarar veren yedi başlı ejderle savaşan bir kişiydi. ’ 
denilmektedir. ” 367 

RŞ’de Farsçaya Derî denmesinin nedenlerinden biri olarak sarayının 
kapısına yığılan ve çeşitli dillerde konuşan halkın durumunu gören şah Behmen’in 


367 Mustafa Kutlu, Türk Dili ve Edebiyatı Ansiklopedisi Devirler / isimler/ Eserler /Terimler, C. I, 
Dergâh Yayınları, İstanbul 1977, s. 378. 
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emriyle dönemin ulemasının Farsçanın en sahih ve en fasih hâlini ortaya koyup buna 
Deri adını venneleri gösterilmiştir [RŞ/s. 10]. 

4.3.3 Nuşîrevân 

Şeh-nâme’de anılan bir diğer isim olan Nuşîrevân İran’da İslamiyetin 
kabulünden önce hükümdarlık etmiş, adaletiyle ün salmış Sasani şahıdır. 

“Nuşirevân divan şiirine daha çok adaletiyle konu edilmiştir. Ayrıca, onun 
Medayin şehrine yaptırdığı Tâk-ı Kisrâ ve Eyvân-ı Kisrâ adlarını taşıyan 
sarayları da dillere destân olmuştur .” 

BD ’dc zalim hükümdarların ordu yönetiminde başarısız olacağı bahsinde 
şarih, adalet ve insafın zulüm ve haksızlığa galip olduğunu belirtmek suretiyle 
konuyu derinleştirmiştir. Bu noktada İran devleti adaletiyle ünlü Nûşirevân 
tarafından -ki ateşperest bir kâfirdir- yönetilmeye başlamadan önce savaşlarda daima 
mağlup olduğu halde onun mükemmel adalet anlayışı nedeniyle tam tersinin vaki 
olması bahis konusu edilmiştir [BD/b. 344, 62b]. 

* 

Ma ’da Nûşirevân cömertliğinin [Ma/s.293] yanı sıra adaleti ve sağduyusu 
sebebiyle anılmıştır. Şarih onun düşmanının ölümünü müjdeleyen bir yakınına buna 
sevinemeyeceğini çünkü kendisinin de bu dünyada kalıcı olmadığını söylediğini 
aktarmıştır [Ma/s.315]. 

RŞ’de uygunsuz kişilerle sohbetin ömrü eksilttiği bahsinde şarih, 
Nûşirevân’ın hekimlerle bir muhaveresini aktarmıştır: İnsanın ağır bir yükü 
taşımasının, tabiatına uygun olmayan birini taşımaktan daha kolay olmasının 
hikmetini sormuş, yükü taşırken bütün uzuvların yardımı olmasına karşılık olan cinsi 
bozuk kişinin sohbet yükünün ruha ağır geldiği, latif ruhun da bu kadar ağırlığı 
taşıyamayacağı cevabını almıştır[RŞ/s. 328]. 


368 


Tökel, Divan Şiirinde Mitolojik Unsurlar , Akçağ Yayınları, Ankara 2000, s. 245. 
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4.3.4 Zâl 

“İran mitolojisindeki şahıslardandır. Sânı in oğlu, Riistem ’in babasıdır. 
Annesinden, şaçları, kaşları ve kirpikleri beyaz doğduğu için ihtiyar 
anlamına gelen Zâl denilmiştir. Bebekliğinde babası kendisini öliinıe terk 
edip Elburz dağına bıraktığında Simurg tarafından büyütülür. Kahraman ve 
bilgedir. ” 369 

Saç, kirpik ve kaşları bembeyaz olarak doğduğundan, yaşlı bir insan olarak 
tasavvur edilen Zâl, doğu şiirinde pek çok mazmun ve telmihin konusu olmuştur. 
Zâl’in bir manası da kocakarı demektir. 


[-] 

RŞ’de Zâl-i Dâstân olarak anılmıştır. İlinin adı da Zavül’dür [RŞ/s. 186]. 

4.3.5 Behrâm-ı Gûr 

Şeh-nâme’de adı geçen hükümdarlardan biri olan Behrâm, kuvvet, cesaret 
ve adaletiyle meşhurdur. Daima yaban eşeği avladığı için ona Behrâm-ı Gûr ismi 
yakıştırılmıştır. Yine bir av esnasında avının arkasından bir mağaraya girmiş ve tüm 
aramalara rağmen bulunamamıştır. 170 

Behrâm-ı Gûr Pend-nâme’de mezar anlamına da işaret edilen gür 
kelimesinden hareketle insanoğlunun akıbetinin mezar olacağından bahsedilerek 
anılmıştır [P/b. 164]. 


[-] 

Şerhlerde Fars meliklerinden biri olarak anılan Behrâm-ı Gûr Yezdecird bin 
Şapur’un kapısında “Farisi dilinden gayrı söylenilmeye, kanunlar, hükümler, 
mektuplar, cümle Fars dili ile yazıla” şeklinde bir tenbih olduğu halde bu minval 


369 Ahmet Talat Onay, Eski Türk Edebiyatında Mazmunlar ve İzahı, Haz. Cemal Kurnaz, Akçağ Yay., 
Ankara-2000, s. 65. 

370 Ahmet Talat Onay, age., s. 65; Dursun Ali Tökel, age., s. 267-272. ; İskender Pala, age., s. 488. 
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üzre hayli müddet hükümet ve saltanat ettiği ve bu dilin onun kapısına nispetle Deri 
adını aldığını nakledilmiştir [RŞ/s.10; ŞPA/s.202] 

4.3.6 Rüstem 

Firdevsî’nin Şehnamesi’nde destanlaştırılan efsanevi İran tarihinin en ünlü 
kahramanı, pehlivanı olan Rüstem, İran ve eski Türk edebiyatında kahramanlık ve 
yiğitlik sembolüdür. 

Pend-nâme metninde heybet ve saltanatı dolayısıyla ismi anılmıştır [P/b. 

164], 


[-] 

Şerhlerde de kuvvet timsali olarak adı geçmiştir [RŞ/s. 155, 191; ŞPA/s. 
201] ki bir yumrukta rakibini öldürebilecek güçtedir [RŞ/s. 225]. 

Kendisi Fars hükümdarlarından Keykâvus bin Keykûbad’ın cihan pehlivanı 
iken onun kızkardeşi MihrinazemTe evlenerek emirlikten padişahlık mertebesine 
yükselmiştir. Şarihin verdiği bilgiye göre Rüstem’in cennetten geldiği söylenen, 
savaş zamanında giydiği ve kaplan postuna benzer bir kıyafeti vardır. Âdem’in 
dünyaya inişinden dört bin dokuz yüz kırk yedi sene sonra Zavistan’da îsfendiyar bin 
Güştasb ile savaşır, iki çatal ok ile îsfendiyar’ın gözlerini oyup onu öldürür. Çünkü 
İsfendiyar’ın teni balık pulu gibidir ve hiçbir silah ona tesir etmez. Rüstem de en 
sonunda kardeşi Şogad elinde bir hile ile öldürülür [ŞPA/s. 201-202]. 

4.3.7 Feridûn 

Feridûn bütün Şeh-nâme boyunca en çok ismi geçen padişahlardan birisi ve 
hatta en önemlisidir denilebilir. Pek çok efsanevi motifin iç içe geçtiği epizotlarla 
örülü mitolojik bir şahsiyettir. 


[-] 
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RŞ’de dünyayı paylaştırdığı üç oğlundan ikisinin adı geçmiştir. Buna göre 
Feridûn Irak, Faris ve Azerbayban’ı Büyük oğlu İrece, Aınu nehrinin öte tarafını Tur 
adındaki oğluna verdiğinden buraların ismi Irak ve Turan olarak anılmıştır [RŞ/s. 

15]. 


Şerhlerde zikredilen şahsiyetlerin ele alındığı bu bölümde Pend-nâme 
metninde adı geçenlerin anılması ve tanıtılması pek tabiidir. Metinde on altı 
peygamberlerin, dört halifenin, iki sahabinin, yedi imamın ve Şehnâme’de anılan iki 
şahsiyetin anıldığını, hatırlatıldığını gönnekteyiz. BD’ de bunlara ek olarak sadece 
tarihi- efsanevi şahsiyet Nûşirevân’ın adı geçmektedir. Mü ve Sa hariç diğer tüm 
şerhlerde Pend-nâme metninde isimleri yer almayan tasavvuf adamlarına hususiyetle 
yer verildiği görülmektedir. Bu da aynı zamanda edebî bir tür olması hasebiyle 
derinl ik lerde yer alan tasavvuf! menbalara inme gereği duymamış olan Pend-nâme 
metninin tasavvuf örüntüsünü okuyucuya ve salike kavratmak amacıyla şarihlerin 
tevessül ettikleri bir yoldur. 

5 ŞERHLERDE YARARLANILAN KAYNAKLAR 

BD ’de herhangi bir esere atıf yapılmamış, hiçbir eser adı zikredilmemiştir. 
Şarih eserinde geçen bir hadis, bir ayet tefsiri, fesahat ve belagat ilmi hakkında 
tafsilatlı bilgi arayanlara konu ile ilgili hadis kitaplarına, çeşitli tefsirlere ve maani 
kitaplarına müracaat etmelerini tavsiye etmiştir: 

yü’hez lt nevası: âyet-i kerîmesine işâretdür. Tafsilin 

murdd idenler iefâsır-i şerıfeye miirâca 'at eylesiin [BD/b. 43, 22a]. 

fesahat ve belagat mahşüşbir ‘ilnıdür. Hâsılı ‘cevher-i kelâmı sımt-ı 
isti mâle muvâfık ve rişte-i vâki ‘aya mıtâbık nazın u tertıb ’e dirler. Tafsilini 
murâd idenler kütiib-i ma ânîye miirâca ‘at eylesünler [BD/b. 79, 29b]. 

[S; Mü; ŞPA; RŞ; Ma]da Kur’an ve hadis kitaplarının yanı sıra lügatlere, 
tasavvufî, tarihi, edebi ve ilmi eserlere, tezkirelere, tefsirlere atıf yapılmıştır. Hatta 
bazen eserin ismi verilmeden doğrudan eserden alınan parçalarla eser sahiplerinin 
isminin zikredilmesi kâfi görülmüştür. Burada önce atıf ya da iktibas yapılan eserler 
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ve sahipleri hakkında kısa bilgi verilecek, şerhlerde atıf yapılan sayfalar 
gösterilecektir. Eserlerin sıralamalarında müelliflerinin ölüm tarihleri esas 
alınacaktır. 

5.1 Edebî Eserler 

5.1.1 Mantıku’t-Tayr 

Tasavvuf edebiyatının başlıca eserlerinden olan ve Ferîdüddîn Attâr’dan 

bahsederken adını zikrettiğimiz ve Mantıku ’t-Tayr, 4724 beyitten oluşan mesnevi 

tarzında yazılmış bir manzumedir. Tasavvufî bir temaya sahip olmasının yanı sıra 

kişinin tasavvufa ve tasavvuf yoluna dair bilgi edinmesi açısından da önemlidir. Zira 

kitapta tasavvufun temel prensipleri, özellikleri, kavramları ve inanç yapısı 
1 

açıklanmıştır. 

[ŞPA/s. 15; RŞ/s. 37]de esere atıflar yapılmıştır. 

5.1.2 Dîvân-ı Kebîr 

İslam âlimi ve sufi-şair kimliğiyle Türk kültürünün özellikle XIII. yüzyıl 
Anadolu sahasında güçlü bir sesi olan Mevlâna Celâleddîn Rûmî’nin (ö. 672/1273) 
söylediği (özellikle Şems’ten sonra) şiir ve gazellerin toplanması ile oluşturulmuş 
muazzam bir eser olan Dîvân-ı Kebîr şerhlerde kendisine atıf yapılan eserlerdendir 
[ŞPA/s. 230; Ma/s. 215], 

5.1.3 Mesnevî 

Mevlânâ Celâleddîn Rûmî’nin tasavvuf! düşüncenin bütün konularını içeren 
ve İslam kültürünün en önemli eserleri arasında sayılan Mesnevî adlı eseri Türk 
edebiyatında da en çok atıf yapılan eserlerdendir. 

İncelediğimiz şerhlerde de bu üzerinde çok konuşulan, kendisinden sıkça 
bahsedilen ve çok okunan eserlerin başında gelen önemli esere yapılan çok sayıda 

371 Ayrıntılı bilgi için bk. Feridüddin Attar, Mantıku't- Tayr Kuşların Diliyle, Çeviren: Mustafa 
Çiçekler, Kakniis Yayınları, İstanbul 2006. 
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atıf [RŞ/s. 126, 143, 268, 284, 298; Ma/s. 285] ve eserden iktibaslar [RŞ/s. 16,44, 46, 
55, 59, 122, 155, 177, 190, 212, 222, 225,227, 232, 235, 245, 261, 262, 276, 277, 
284, 298, 302, 306, 327, 329, 337,347, 365, 387,413, 422, 424, 461, 494, 520, 534; 
Ma/s. 215, 230, 276, 339, 345, 403] onun şarihler tarafından ne kadar itibara seza 
görüldüğünün göstergesi olmuştur. 

5.1.4 Gülistân 

İran Edebiyatı’nın meşhur müelliflerinden Şeyh Sa ’dî-i Şirâzî’nin (0.691/ 
292) şerhlerde en çok anılan eseridir. 

Gülistân , Sa ’dî’nin günlük hayatta karşılaşılabilecek olaylarla ilgili 
nasihatlerini tahkiyeli bir biçimde anlattığı 182 küçük hikâyeden oluşur. Mensur 
şekilde yazılan hikâyelere takiben konunun akışına uygun olarak manzum parçalar 
ilave edilmiştir. Bu parçalar arasında Farsça beyitler ve Arapça şiirler bulunmaktadır. 
Eserde bazen, Sa ’dî’nin seyahatlerinden izlere rastlanır ve kendi başından geçen 
birtakım olaylar anlatılır. Bu hikâyeler, Sa ’dî’nin kendi anlatımını güçlendirmek için 

'înry 

kullandığı tahminen hayâl mahsûlü anlatılardır/ 

Şerhlerde açıklamalarının arasına çok sık olmak suretiyle Gülistân ’daki 
beyitlerden, cümlelerden, hikâyelerden serpiştirilmiştir. Sa ’di nin en çok yararlanılan 
bu eserinin istifade alanını göstermek amacıyla hareket edersek şerhlerin muhtelif 
yerlerinde yoğun olarak Gülistân ’’dan iktibas edilmiş manzum ve mensur parçalar 
[Mü/s. 19a; RŞ/s. 119,163, 206, 310, 320, 321, 338, 339, 344, 354, 404, 407, 449, 
457, 482;ŞPA/s. 284; Ma/s.69,112, 146, 148, 166,228, 289, 315, 325, 384, 459] 
şarihlerin bu esere verdikleri değerin ve eser üzerinde harcadıkları mesainin 
göstergesidir. 


37 ~ Ozan Yılmaz, 16. Yüzyıl Sarihlerinden SCıdî-i Bosnevî ve Şerh-i Gülistân i (Înceleme-Tenkitli 
Metin), (Marmara Üniversitesi Türkiyat Araştırmaları Enstitüsü Türk Dili ve Edebiyatı Ana Bilim 
Dalı Eski Türk Edebiyatı Bilim Dalı, Basılmamış Doktora Tezi), İstanbul 2008, s. 22. 
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5.1.5 Bostân 

Sa’dr nin, Gülistân’’ dan bir yıl önce yazdığı, dört binin üzerinde beyitten 
oluşan bir mesnevidir. 

Şerhlerde Bostân' dan beyitler iktibas edilmiştir [Sa/s. 119; ŞPA/s. 404], 

5.1.6 Dîvân-ı Hafız 

İran’ın unutulmaz gazel şairi, Farsçanın en ünlü isimlerinden biri ve doğu 
şiir geleneğinin büyük ustası sayılan Hâfız-ı Şirâzî’nin (Ö.792/1390) 

“ divanı, Türkiye'de Mevlânâ’nın Mesnevî’si ve Sadî’nin Gülistân'ından 
sonra en çok okunan Farsça eserlerdendir. Barthold, İslâm Medeniyeti Tarihi 
adlı eserinde ‘Moğol Fütûhâtının İran Medeniyetine Tesiri ’ başlıklı kısımda, 
Hâfız ’ın eserlerinin Müslüman medeniyetinin etki ettiği her yerde 
okunduğunu ve öğretildiğini belirtir. Ayrıca ‘Sa ’dî ve Hâfız ’ başlıklı 
kısmında, bilhassa Hâfız ’ın XV.-XVI. yüzyıllarda Türk şiiri üzerinde çok etkili 

7 7'-' •• 7 >>373 

olduğunu söyler. 

Şerhlerde Dîvân ’ına ait gazellerden yapılan iktibaslarla Hâfız’ın adı 
geçmektedir [Sa/s. 67, 103; RŞ/s. 118, 126, 156, 173, 219, 233, 234, 237, 239, 244, 
261, 269, 290, 412,430, 445, 465, 470, 478, 483, 489, 499, 512, 524, 526, 529, 530; 
Mü/v. 1 lb; Ma/s.40, 260], 

5.1.7 Şerh-i Gülistân 

Sö’dî-i Şirâzî ile Sûdî-i Bosnevî (ö. 1007/1599) arasında bir köprü görevi 
gören Gülistân, ortak Doğu kültürünün bir yansımasıdır. Her yönüyle donanımlı bir 
Osmanlı âlimi olan Sûdî-i Bosnevî, Sa ’dî’nin birçok tercüme ve şerhe konu olan 
meşhur eseri Gülistân' ı şerh ederek bu eserin gizlediği derin anlamları bir de kendi 
kalemiyle okuyucuya sunar. Hayatı boyunca birçok olaya tanık olan İranlı 
mutasavvıf Şeyh Sa ’dî, hayatın kendisine öğrettiği felsefeyi Gülistân ’la 

73 İ. Çetin Derdiyok, “Musa Bigiyef ve Tatar Tiirkçesiyle Yazılmış Hâfız Divanı Şerhi”, Enstitü 
Dergisi / E-Dergi Issn: 1304-8899, Yıl: 2004 / Cilt: 13 / Sayı: 2, S.06. 
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ölümsüzleştirmiş, Sûdî-i Bosnevî ise bu anlayışı Türk-îslam bakış açısıyla 
yorumlayarak Türkçeleştinniştir. 

Esere [Mü/v. 8a, 13b, 19b, 47b, 85b]de atıflar yapılmıştır. 

5.1.8 Dîvân-ı Sâ’ib 

“Melikü’ş-şuarâ” lakabıyla anılan, şiirlerinin büyük çoğunluğu, diğer 
şairlere nazire olarak kaleme alınmasına rağmen “Sebk-i Hindî”nin temsilcilerinden 

'VIA 

biri olan Sâ’ib-i Tebrizî’nin (ö. 1081/1671) en önemli eseri, Dîvân’ıdır. 

RŞ’de ve Ma ’da Sa ’ib Dîvânı’ndan beyitler iktibas edilmiştir[RŞ/s. 3, 6, 9, 
13, 16, 113, 139, 146, 158, 160, 163, 164, 165, 170, 171, 172, 173, 174, 176, 177, 
179, 180, 181, 185, 189, 191, 196, 198, 200, 205, 207, 214, 217, 221, 224, 232, 240, 

241, 253, 256, 262, 269, 270, 278, 279, 280, 290, 296, 297, 300, 302, 311, 312, 314, 

317, 318, 322, 324, 342, 343, 348, 350, 351, 352, 353, 354, 355, 356, 363, 374, 375, 

376, 377, 378, 379, 380, 381, 385, 386, 388, 389, 394, 401, 404, 410, 412, 414, 450, 

457,484; Ma/s. 96, 113,211], 

5.1.9 Dîvân-ı Nedîm 

Divan şiirinde çok önemli olan “dil ve ifade güzelliği, söyleyiş ustalığı”, 
kişinin yaratılışındaki şairlik yeteneğiyle ilgili olan şahsi kabiliyete bağlıdır. Bu 
yeteneğe sahip şairler, divan edebiyatını ortak malzemesini şahsi kabiliyetleriyle bir 
sanat eseri hâlinde biçimlendirmeyi başarmışlardır. Bu şairlerden biri olarak Nedim, 
özellikle gazelleri gibi şarkılarındaki söyleyiş güzelliğiyle de Türk dilinin en büyük 
ustalarından biridir. 

Ma ’da Dîvân ’ından iktibas edilen bir beyit [Ma/s. 168] ile Nedim’in adı 
geçmiştir. 


374 0sman Ünlü, “Türk Edebiyatında Sâib-i Tebrizî Şerhleri”, Celal Bayar Üniversitesi S.B.E. Dergisi , 
Cilt:4 Sayı: 1,2006 s. 86. 
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5.2 Hal Tercümeleri, Tezkireler 

5.2.1 Tezkiretü’l-Evliyâ 

Attâr’ın yegâne mensur eseri olup evliyaların menkıbesini anlattığı eseridir. 
Şehit edilmesinden bir sene evvel telif edilmiştir. 

Esere [Sa/s. 131; Mü/v. 56a]da atıf yapılmıştır. 

5.2.2 NefehatüT-Üns 

15. yüzyılda yaşayan, zamanının bütün ilimlerine vakıf olan, İran’ın son 
klasik şairi sayılan Molla Câmî’nin (ö. 898/1492 )“erkek ve kadın büyük sûfilerin hal 
tercümeleriyle tasavvuf! terimlerin açıklamalarını ihtiva eden en önemli eseridir. " 376 

Şerhlerde bu eserine atıflarda bulunulmuştur [Sa/s. 88; Mü/v. 34b Ma/s.264, 

358], 

5.2.3 Şakâ’iku’n-Nu’mâniyye 

Osmanlıda 16. yüzyılın önemli bilginlerinden biri de Taşköprülüzade 
Ahmed Efendi (ö. 968/1561) Arapça yazdığı Eş-Şakâ ’iku ’n-Nu ’mâniyyefi Ulemâi’d- 
Devleti’l-Osmâniyye adlı eserinde Osmanlı ilim ve düşünce hayatını ulemanın 
biyografileri ve ilmi şahsiyetleri bağlamında sergilemeye çalışmıştır. Taşköprülü- 
zâde Ahmet Efendi bu eserini 

“Osman Gâzi’den Kanuni Sultan Süleyman devrinin (927-974/1520-1566) 
sonlarına kadar Osmanlı devletinde yaşamış olan âlim ve şeyhlerin hayat 
hikayeleri, tedris, telif, talim, terbiye ve irşad faaliyetlerine dair yazmıştır. 
Her Sultanın saltanat süresi bir tabaka olarak sınıflandırmaya tâbi tutulup on 
tabakaya ayrılarak 521 kadar âlim ve şeyhin hayatları incelenmiştir. 
Taşköpriizade bu eseri ile Osmanlı edebiyatında tabakatçılığı başlatmış ve 


375 Ayrıntılı bilgi için bk. Feridiiddin Attar, Tezkiretü'l- Evliya, Çev: Süleyman Uludağ, Mavi 
Yayıncılık, İstanbul 2002. 

376 Ömer Okumuş, “Câmî Abdurrahman”, DİA, C. 7, 1993, s. 94-99. 
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gerek zamanında, gerekse son yıllara kadar pek çok kişinin hayranlığını 
kazanmıştır.''’ 311 

Ma ’da Taşköprüzade’nin adı geçmese de eseri Şakâ ’iku ’n-Nu ’mâniyye'dc 
mestur bir hikâye Türkçe olarak aktarılmıştır [Ma/s. 146]. 

5.2.4 Zeyl-i Şakâ’ik 

Şakâ ’iku ’n-Nu ’mâniyye ’nin Mecdî tarafından yapılan tercümesinin 17. 
asırdaki zeyllerinden biri olan ve Nev’îzade Atâyî’nin yazdığı 

“ Hadâiku’I-Hakâ’ik fî Teknıileti’ş-Şakâ’ik'a 18. yüzyılda ilk zeyli, 
“Uşşakîzade Seyyid İbrahim Hasîb (ö. 1724) kaleme almıştır. İstanbul’da 
doğan Halveti şeyhlerinden Hüsameddîn Uşşakî’nin torunlarından olan, 
müderrislik ve kadılık yapan İbrahim Hasîb, Zeyl-i Şakâ ’ık veya Zeyl-i 
Atâyîadlı eseri ile tanınmıştır. Şeyhülislâm Feyzullah Efendi’nin isteği 
üzerine eserini, Atâyî’nin bıraktığı 1634 yılından itibaren kaleme almaya 
başlayan Hasîb, Feyzullah Efendi ’nin 1703 ’te ölümü üzerine çalışmasını 
tamamlayamaz. Daha sonra Şehid Alî Paşa döneminde Hasîb, 
müsveddelerini temize çeker. Beş tabakaya ayrılmış olan eser 1634-1695 
yılları arasında IV. Murad, Sultan İbrahim, IV. Mehnıed, II. Süleyman ve II. 
Ahmed dönemlerinde vefat eden “âlim, şeyh, kadı ve şair “terin hayatları 
hakkında bilgi içerir." 378 

[Ma/s.213]de Uşşakî-zâde İbrâhim Efendi’nin Zeyl-i Şakâ’ik adlı eserinden 
bir bölüm iktibas edilmek suretiyle ismi anılmıştır. 


377 Hülya Mercimekçi Bayram, Taşköprizade'nin Eş-Şakaiku'n-Nu'maniye fî 'Ulemai'd-Devleti'l- 
Osmaniyye adlı eserinde adı geçen muhaddislerin incelenmesi .Selçuk Üniversitesi , Sosyal Bilimler 
Enstitüsü , Yayınlanmamış Yüksek Lisans Tezi, Konya, 2006, s.21 

378 Menderes Coşkun, “Son Klasik Dönem-Nesir”, Türk Dünyası Edebiyat Tarihi, V, Atatürk Kültür 
Merkezi Yayınları, Ankara 2004, s. 557. 
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5.3 Tasavvuf ve Ahlakla İlgili Eserler 

5.3.1 Er-Risale 

“Tasavvuf! düşünceyi izâh eden birçok klasik eserin yazıldığı IV-V/X-X1. 
yüzyılların en önde gelen safilerinden biri de Abdülkerîm Kuşeyrî’dir. Bu 
dönemde ortaya konan eserler, Gazâlî, îbn Arabi ve Mevlânâ Celâleddîn 
Rumî gibi sûfîlerin yetişmesine zemin hazırlamıştır. Diğer yandan, bu 
dönemde verilen eserler, ulema ile sûfîler arasındaki ihtilafların en aza 
indirilmesinden dolayı tasavvuf tarihi açısından son derece önemli bir yere 
sahiptir. ” 379 

Kuşeyrî’nin tasavvufla ilgili en bilinen eseri Risâle’’ dir. “438/1046 yılında, 
gerçek sûfîleri tanıtmak ve sahteleri hususunda da halkı aydınlatmak, tasavvufun 
inceliklerini ehline izâh etmek ve sûfîlerin İslâmî yönden ifrat ve tefrit durumlarını, 
artılarını ve eksilerini göstermek amacıyla kaleme almış olduğu bu risalesi, ona 
büyük bir şöhret sağlamıştır. Hatta bu eserin bulunduğu eve kötülük isabet 
etmeyeceği şeklinde bir kutsiyet izafe edenler de olmuştur 

[Ma/s.265]te Risâle’ye atıfla Kuşeyrî anılmıştır. 

5.3.2 Ez-Zerîa ilâ Mekârimi’ş-Şerîa 

Râgıb el-İsfahânî’nin (ö. 502/1108) Türkçeye İslam ’ın Ahlak İlkeleri adıyla 

T O 1 

kazandırılmış eseridir. 

[ŞPA/s. 71 ]de bu esere atıf yapılmıştır. 


379 Yüksel Göztepe, Abdülkerîm Kuşeyrî’de Hâller ve Makamlar, (Ankara Üniversitesi Sosyal 
Bilimler Enstitüsü Temel İslam Bilimleri (Tasavvuf) Anabilim Dalı, Basılmamış Doktora Tezi), 
Ankara 2006, s. 8. 

380 Göztepe, a.g.t, s.28 

381 Mehmet Yolcu, Ragıb el-İsfehani ve el-Müfredat fi GaribiT-Kur’anT”, Hikmet Yurdu Yılıl, S.l, 
(Ocak-2008) s.120 
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5.3.3 İhyâ’u Ulûmi’d-Dîn 

Gazzâlî’nin (ö. 505/1111) başta tasavvuf ve ahlak olmak üzere fıkıh, kelâm 
gibi ilimlere bilhassa amaçları bakımından yeni yaklaşımlar getiren önemli 
eseridir. 382 

Esere [ŞPA/s. 69, RŞ/s. 427]de atıf yapılmıştır. 

5.3.4 Tâ’limü’l-Müte’allim 

12. yüzyılın fıkıh âlimlerinden olan Burhânüddîn Ez-Zemûcî (ö. 620/1223) 
Doğu İslam âleminde ilk defa olarak Hanefi mezhebine göre öğretim metotlarının 
konularını ortaya koyup incelemek suretiyle İslam eğitim tarihinde iz bırakmış 
önemli bir şahsiyettir. Zemûcî’nin Arapça kaleme aldığı Ta’lîm-ül-müte’allim Tarîk- 
iit-te 'alilim adlı eseri talebelere ilim öğrenmek için gerekli olan ahlaki temelleri ve 
davranışları gösteren küçük bir risaledir. Eserin bütünü ilk devir İslam âlimlerinin 
sözlerinden ibaret olup, bunlar en güzel şekilde seçilip bir araya getirilmiş ve 
sınıflandırılmıştır. 

“Hicri 593 yılından sonra yazdığı bilinen Onun Tâ’limü’l-Müte’allim 
Tarikat-Ta’allüm adlı eseri, yaşadığı devirde O’nu ilim âlemine duyurduğu 
gibi günümüzde bile eğitim konularında istifade edilen yegane kaynak özelliği 
taşımaktadır. Eserin eğitim öğretimindeki yerine işaret ettiğimizde de 
belirttiğimiz gibi eser, İslam âleminde uzun süre medreselerde okutulan bir 
ders kitabı ve halkın elinde dolaşan bir el kitabı olarak günümüze kadar 

r ... ,,383 

gelmiştir. 

[Ma/s.454]te şarihin Ta’limüi-Müte’allim olarak andığı eserden bir bölüm 
aktarılmıştır. 


382 Komisyon, “Gazzali”,£)Z4,C. 4. MEB Basımevi, İstanbul 1980, s.756. 

383 Rııken Yaşlı, Eğitim İlke ve Yöntemleri Bakımından Zemûcî’nin “Tâiîmü’l-Müte’allim” Adlı 
Kitabının Değerlendirilmesi, (Dokuz Eylül Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Felsefe ve Din 
Bilimleri Anabilim Dalı Basılmamış Yüksek Lisans Tezi), İzmir 2007, s. 10 
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5.3.5 Tarîkat-ı Muhammediyye 

Osmanlı âlimlerinin en meşhurlarından Muhammed bin Alî Birgivî’nin (ö. 
981/1573) Arapça, kıymetli bir eseri olup, ehl-i sünnet âlimleri arasında büyük bir 
itibar gönnüştür. Birçok âlim tarafından şerh edilmiştir. 

Esere [RŞ/s. 140,245, 259]da atıflar yapılmıştır. 

5.3.6 Necâtü’l-Garîk fi’l-Cem’i ve’t-Tefrîk 

Tasavvufi Türk edebiyatının gelişip devam etmesinde önemli kilometre 
taşlarından biri olan XVII. yüzyıl şairi Aziz Mahmud Hüdâyî’nin (ö. 1038/1628) 

“tasavvufi makâmlardarı olan cem ve farkı anlatmak için yazdığı manzûm 
bir risâledir. Ayet, hadis, evliya menâkıb ve sözleri sözbaşı ve mevzû olarak 
alınmış ve sâde bir üslûpla açıklanmıştır. “ 385 

Ma ’da bu eserden alınan bir hikâye vardır [Ma/s.271]. 

5.4 Lügatler 

5.4.1 El-Müfredât fî Garîbi’l-Kur’ân 

Kur’an, şeriat, itikad ve mantık konularında birçok eserler veren Râgıb el- 
İsfahâni’nin (ö. 502 /İl08) Miifredât adıyla meşhur eseridir. Kur’an'daki garip 
kelimelere dair hazırlanmış bir sözlüktür. Müfredâf m en önemli özelliği 

“Kur’ân kavramlarının büyük bir vukûfîyet ve titizlikle ele alınmış 
olmasıdır. Bir diğer özelliği de, Kur’ân kavramlarını mana açısından 
tüketmeyi hedeflemeden onlara hizmet etmeyi bir şeref bilmesidir. ” 386 

[ŞPA/s. 189, 365, 371, 382, 484]de esere atıflar yapılmıştır. 


384 Komisyon, ‘‘Tarîkat-ı Muhammediyye” İAA., C.13, s. 760-761 
385 H. Kâmil Yılmaz, age., s.120. 

386 Mehmet Yolcu, agm.,s.l27. 
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5.4.2 Tehzîbü'l-Esmâ' ve'l-Lügât 

Yedinci asrın hadis bilginlerinden ve ünlü İslam hukukçularından İmam 
Nevevî’nin (ö. 676/1277) hadis ricâlinin isimlerini açıkladığı ve alfabe sırasıyla 
tertiplenen Tehzîbadıyla meşhur bu eser, müellifin meşhur ve faydalı 

007 

eserlerindendir. 

[ŞPA/s. 69]da esere atıf yapılmıştır. 

5.4.3 Lügat-ı Halîmî 

15. Yüzyıl Türk dilcilerinden Lütfüllâh Bin Yusuf Halîmî Bahru’l-Garâ’ib 
adlı Farsçadan Türkçeye yazılmış olan lügatinin izahı için yazdığı eseridir. Eser 882/ 
1477’de Fatih Sultan Mehmed’e takdim edilmiştir. 388 

[ŞPA/s. 81, 178, 119, 193 217, 405, 571, 563; RŞ/s. 13]de esere atıflar 

vardır. 

5.4.4 Dakâyıku’l-Hakâyık 

15- 16. yüzyıllarda yaşamış ünlü bir Osmanlı düşünürü, olan Kemal 
Paşazâde (ö. 940/1534), kelâm ilmi başta olmak üzere felsefe, tarih, hukuk ve 
edebiyat sahalarında üç yüzün üzerinde eser kaleme almıştır. Dakâyıku ’l-Hakâyık 
adlı eseri de eş anlamlı Farsça kelimeler hakkında yazdığı bir tür sözlüktür. 

Şerhlerde esere çok sayıda atıf [Sa/s. 119; Mü/v. 68b; ŞPA/s. 23, 39, 40, 82, 
83, 206, 249, 250, 337, 357, 363, 404, 434, 442, 447, 460, 535, 666, 672; RŞ/s. 9, 19, 
32, 34, 135, 329, 376, 436] ve eserden iktibas [RŞ/s. 42, 63, 99, 325, 334, 405; 
Ma/s. 116] yapılmıştır. 


387 M. Yaşar Kandemir, İ. Lütfü Çakan, Raşit Küçük, İmam Nevevî, Hayatı ve Eserleri 

http://www.sosyaldoku.com/tr/images/stories/riyazussalihin/riyazussalihin/imamnevevi_hayativeeserl 

eri.pdf 

38S Tuba Onat, İsmail Hakkı Bursevî Şerh-i Pend-i Attar (İnceleme-Metin), Uludağ Üniversitesi 
Sosyal Bilimler Enstitüsü, Basılmamış Yüksek Lisans Tezi, Bursa 1998, s. XXXI. 

389 H. İbrahim Bulut, “Kemal Paşazâde ve Fi HakîkatiT-Mıfcize Adlı Risâlesiinin Tahlil ve 
Değerlendirilmesi”, Sakary’a Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 6 / 2002, s. 187 
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5.4.5 Tuhfe-i Şâhidî 

Mevleviye yolunda yetişen meşhur velilerden Şâhidî İbrâhim Dede (ö. 957/ 
1550) İstanbul’da ve BurSb’da ilim tahsil etmiş, Muğla Mevlevîhânesinde şeyhlik 
yapmış bir şairdir. Ardında üçü Farsça on eser bırakan Şâhidî’nin ilk eseri Tuhfe-i 
Şâhidî (Lügat-ı Şâhidî) adlı Farsça-Türkçe manzum sözlüğüdür. Şâhidî’nin bu eseri, 
Mesnevî’nin anlaşılmasına yardımcı olmak üzere yazılan bir sözlüktür. 
Ezberlenmeye müsait olmak üzere manzum olarak yazılan bu eserde 1400 Farsça 
kelimenin daha çok Türkçe, az da olsa bazılarının da Arapça karşılığı verilmiştir. 
Tuhfe-i Şâhidî kendinden sonra yazılan pek çok sözlüğe hem kelime kadrosu hem de 
tertip husûsiyetleri bakımından tesir etmiştir. Pek çok sözlüğün dibacesinde 
Şâhidî’den üstat olarak bahsedilmiştir. Bu tesir neticesinde kendisine tazmin, nazire 
ve şerhler yazılmıştır. 390 

[Mü/v. İla; ŞPA/s. 44]de Tuhfe-i Şâhidî' ye atıf ve [Ma/s. 63,207, 269, 
288]de eserden iktibas vardır. 

5.4.6 Lügat-i Ahterî 

Kanûnî Sultân Süleymân Han devrinde yaşayan Büyük lügat âlimi Ahterî 
mahlaslı Muslihiddin Mustafa bin Şemseddîn Karahisari Ahterî’nin (ö. 968/1560) 
basılan ve en çok tutulan tek eseridir. Bin sayfadan fazla olan ve kırk bin kelimeyi 
içine alan Ahterî Lügati, Arapça-Türkçe lügatlerin en çok alaka görenlerindendir. 
Esere [ŞPA/s. 2, 28, 38, 180]da atıflar yapılmıştır. 

5.4.7 Lügat-ı Ni’metullâh 

Ni’metullâh b. Ahmed b. Kadı Mubârek (ö. 969/1561) tarafından 1540’ta 
yazılmış olan Liigat-i Ni’metullâh, Farsçadan Türkçeye mensur bir sözlüktür. Eserde 
Deri Farsçasının gramer özellikleri yer almaktadır. Müellif sözlük metnini 
oluştururken pek çok kaynaktan yararlanmıştır. Bu kaynaklardan en önemlisi ve 


390 Geniş bilgi için bk. Zehra Gümüş, Pîrî Paşa-Zâıde Cemâli Mehnıed B. Abdiilbâkî Tuhfe-i Mir 
[Tuhfe-i Şâhidî Şerhi] (Erciyes Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Yüksek Lisans Tezi), Kayseri 
2006 . 
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Ni’metullâh’ın en çok etkisinde kaldığı sözlük Liigat-i Halımı' dir. 

OQ 1 

Sözlükçülüğümüzde sözlük tertiplerine dair, farklı yollar izlenmiştir. 

Esere [ŞPA/s. 5, 28, 36, 38, 40, 49, 108, 110, 191, 363, 513, 546, 627, 640; 
RŞ/s. 10, 329]da atıflar yapılmıştır. 

5.4.8 Ferheng-i Cihangiri 

“Cemaleddîn Huseyn İncûy-i Şîrâzî’rıin h. 1037 yılında tamamladığı Farsça 
sözlüktür. Farsça gramer kuralları konusunda içerdiği önemli ve detaylı 
bilgiler dolayısıyla daha sonraki dönemlerde yazılan sözlüklerin müellifleri 

392 

tarafından da örnek alınmış ve yer yer bazı bölümleri iktibas edilmiştir." 
[RŞ/s. 10]da esere atıf yapılmıştır. 

5.4.9 Ferheng-i Şu’ûrî 

“Hakkında çok az şey bildiğimiz Şu ’ûrî mahlastı Haşan Efendi Halep ’lidir. 
1105/1693 tarihinde vefat ettiği bilinmektedir. Mâliyede kalemlik yaptığı 
bilinmektedir. Bilinen eserlerinden biri, Osmanlı Müellifleri yazarına göre 
yirmi iki bin beş yüz elli kelime içeren Ferheng-i Şu ‘ün (Nevâlü ’I-Fudalâ) ya 
da Lisânü’l-Acem adlarıyla anılan Farsça lügattir. Bursalı Mehmed Tahir 
lügat hakkında ‘beş yüz kadar şâirin eserlerinden misal göstererek 
hazırlamıştır. Farsçadaki tam vukufuna kat ’î hüccettir ’ demektedir. ’’ 393 

RŞ’de Ferheng-i Şu’ûrî’den iktibaslar [RŞ/s. 10, 32, 42,166, 263, 268, 287, 
307, 326, 350, 382] ve ona atıflar [RŞ/s. 13, 15, 18, 35, 52, 61, 63, 76, 90, 113, 121, 
126, 163, 181, 186, 275, 281, 283, 284, 309, 310, 321, 322, 369, 386, 430, 478, 504] 
yapılmıştır. 


391 Ayrıntılı bilgi için bk. Yusuf Akçay, Osmanlı Dönemi Sözlükçülüğü ve Karahisari'nin Şamilü'l- 
Lüga İsimli Sözlüğü Üzerine Bir İnceleme, İstanbul Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 
Basılmamış Doktora Tezi, İstanbul 2010, s. 36. 

392 Nimet Yıldırım, “Farsça Grameri’nin Tarihi Seyri’’, 

http://www.nimetyildirim.com.tr/index. php?option=com_content&view=article&id=184:farsca- 
gramernn-tarh-seyr&catid=40:internet&Itemid=63, (05.10.2012) 

393 Aişe Handan Konar, Hcısan Şu ’ûrî Efendi ’nin Pend-nâme-i Attâr Tercümesi Metin ve İnceleme, 
(Boğaziçi Üniversitesi Basılmamış Yüksek Lisans Tezi), İstanbul 2010, s. 12. 
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5.4.10 Tuhfe-i Vehbî 

18. yüzyılın tanınmış mesnevi şairlerinden Sünbülzâde Vehbî’nin (ö. 1224/ 
1809), eseri olan 

“ Tuhfe-i Vehbî Türkçe- Farsça manzum sözlükler arasında Tuhfe-i 
Şâhidî’den sonra en fazla ilgi görmüş olan sözlüklerimizdendir. Adının da 
işaret ettiği üzere eser, Sünbülzâde Vehbî (ö. 1809) tarafından kaleme 
alınmıştır. Tulıfe, 882 beyitten oluşmaktadır. Eser, besmelenin ardından 
mesnevi tarzında kaleme alınmış 93 beyitlik bir hamdele, salvele ve sebeb-i 
telifle başlar. Sözlük kısmı 58 kıt’adan oluşmaktadır. Sonda 201 beyitten 
oluşan Istılâlıat-ı Acem başlığını taşıyan mesnevi de yer almaktadır. Tuhfe-i 
Vehbî’nin pek çok yazma nüshası bulunmaktadır. ” 394 

[Ma/s. 233, 326, 357]da Tuhfe-i Vehbî’den iktibas edilen beyit ve mısralar 
bulunmaktadır. 

5.4.11 Ta’rifât 

Bu eser Seyyid Şerif Cürcânî’nin Arapça-Türkçe felsefi terimler 
sözlüğüdür. 

“Seyyid Şerif lakabı kendisine alem olmuş olan Gürcânî (1340-1413) 
Osmanlı tefekküründe kalıcı izleri olan ve Osmanlı düşünürlerince olduğu 
kadar İslâm Dünyasında da takip edilmiş, çok okunmuş, birçok alanda 
olduğu gibi Felsefe ve Kelâm konularında da birçok eseri bulunan, özellikle 
İci (öl. 1355)'nin âbidevi eseri Mevâkıfa yazmış olduğu şerh dolayısıyla 
"Mevâkıf şarihi" denmekle ma'ruf bir düşünürdür. Felsefe alanında birçok 
terimi açıkladığı, Osmanlıda Ta'rifât-ı Seyyidî diye anılan sözlüğü Ta'rifât'ı 
zikre şâyân felsefi eserlerindendir. ” 395 

Esere [ŞPA/s. 509; RŞ/s. 386] da atıf yapılmıştır. 

394 Atabey Kılıç, “Tiirkçe-Farsça Manzum Sözlüklerden Tuhfe-i Vehbi(Metin)”', Turkish Studies, 1. 
Cilt 4. Sayı Bahar 2007, s. 411 

395 Recep Duran, agm. 
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5.5 Evliya Menkıbeleri 

5.5.1 Reşahat 

Türk ve İslam düşünce tarihindeki önemli düşünürlerden Şeyh Safiyüddîn 
Erdebîlî’nin (ö. 735/1334) tasavvufî hikmetleri ve evliya menkıbelerini anlatan eseri 
olan ReşahaVe 396 [ŞPA/s. 73]te atıf yapılmıştır. 

5.6 Tarih Kitapları 

5.6.1 Kitâbu'l-'İber 

14. yüzyılın büyük Arap tarihçisi İbni Haldûn (ö. 808/1405 ) Doğu'da ve 
Batı'da ilk tarih filozofu, hatta bazen sosyolojinin habercisi olarak tanınmıştır. 
Berberi tarihini konu edinen yedi ciltlik Kitâbu'l-'İber adlı meşhur bir yapıtı vardır. 

Bu esere [RŞ/s. 84]te bir yerde atıf yapılmıştır. 

5.7 Siyerler 

5.7.1 Şifâ-i Şerif 

Maliki kadısı, hadis, fıkıh ve dil âlimi olan Kadı îyaz’ın (ö. 544/1149) en 
ünlü eseri Şifâ-i Şerif tir. Bu eser Hazret-i Peygamber’in doğumu ile vefatı arasında 
geçen hadiseler işlenmiş ve onun hayatına dair malumata yer vermiş bir siyer 
kitabıdır. 397 

[RŞ/s. 78]de esere bir yerde atıf yapılmıştır. 


396 Şeyh Safıyüddin, Reşahat, Çeviren: Necip Fazıl Kısakürek, Büyük Doğu Yayınları, İstanbul 2005. 

397 Murat Gökalp, Kadı Iyâz ve Şifâ Adlı Eserinde Peygamber Tasavvuru, (Ankara Üniversitesi Sosyal 
Bilimler Enstitüsü Temel İslam Bilimleri(Hadis) Anabilim Dalı Basılmamış Doktora Tezi), Ankara- 
2005, s.X. 

397 Recep Aslan, Suyûtî’nin Hadis İlmindeki Yeri, (Ankara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü 
Temel İslam Bilimleri(EIadis) Anabilim Dalı, Basılmamış Doktora Tezi), Ankara- 2007, s. 47. 
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5.7.2 Muhammediye 

XV. yüzyıl Osmanlı din, kültür ve tasavvuf hayatının önemli 
şahsiyetlerinden birisi olan Yazıcıoğlu Muhammed’in (ö. 855/1451) eseridir. 

“Hazret-i Peygamber"in hayatını manzum bir şekilde anlatan eser, halkın 
önemli bilgi kaynakların dan dır ve halkın yoğun bir ilgisine nıazhar olmuştur. 
Bunun yanında sade bir üslûpla yazılması, dilinin Türkçe olması ve ehl-i 
sünnet çizgisinde muhtevâ taşıması gibi yönleri de, eserin toplumca 
benimsenmesinde etkili olmuştur. ” 398 

Şerhlerde zaman zaman Muhammediye’ye atıf yapıldığı gibi [ŞPA/s. 50; 
Ma/s. 67] eserden iktibaslar yapıldığı da görülmektedir [Ma/s. 19; 323]. 

5.7.3 Altıparmak Peygamberler Tarihi 

XVI. yüzyılın ikinci yarısında ve XVII. yüzyılın ilk çeyreğinde yaşamış 
olan, büyük Türk âlim ve mutasavvıflarından Altıparmak Mehmed Efendi’nin (ö. 
1033/1623) 

“<?/7 bilinen eseri Delâil-i Niibiivvet-i Muhammedi ve Şemâil-i Fütüvvet-i 
Ahmedî ‘dir. Altıparmak Peygamberler Tarihi ya da Tarih-i Altıparmak 
isimleriyle şöhret bulmuştur. Molla Miskin diye bilinen Muinüddin 
Muhanımed bin Abdullah el-Ferâhî el-Hırevî (Ö/m. 1547)’nin ‘Meâricü’n- 
Niibiivve jl-Medâricü ’l-Fütüvve ’ isimli meşhur siyer kitabının 
tercümesidir ” 399 

[Ma/s.33, 326]da Altıparmak Kitabı olarak adlandırılan eserden alıntı 
yapılmıştır. 


398 Ahmet Akkuş, Yazıcıoğlıı Muhanımed ve Muhammediye Adlı Eserinin Kültür Tarihimizdeki Yeri, 

(Rize Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü İslam Tarihi ve Sanatları Ana Bilim Dalı İslam Tarihi 
Bilim Dalı Basılmamış Yüksek Lisans Tezi), Rize 2010, S.l. 

399 Atabey Kılıç, “Altıparmak Mehmed Efendi’nin Şerh-i Telhîs-i Miftâh’mda Şerh Metodu”, Turkish 
Studies / Türkoloji Araştırmaları Volüme 2/3 Summer 2007, s.332. 
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5.8 Kur’an Tefsirleri 

5.8.1 El-Keşşâf 

Zemahşerî’nin (ö. 538/1143) en ünlü eseri olan Kur’an tefsiridir. El-Keşşâf 
Kur’an'ı lügat, nahiv ve belagat ilkelerini d ikk ate alarak yorumlaması, Kur’an’ın icaz 
yönlerini, özellikle taşıdığı edebî üstünlüğü ve erişilmez nazım güzelliğini ortaya 
koyması, Kur’an’da manaların tasvir ve temsil yoluyla anlatılmasının etkili bir metot 
olduğunu göstennesi gibi özellikleriyle çok beğenilmiş ve hemen bütün 
müfessirlerce kaynak olarak alınmıştır. 400 

[ŞPA/s. 237; RŞ/s. 22, 95]te esere atıflar vardır. 

5.8.2 Envaru't-Tenzil ve Esraru't-Te'vil (Beyzavî Tefsiri) 

İran’da yetişmiş müfessir, eşari kelamcısı ve Şafii fakihi olan Nasırüddîn 
Ebû Sa ’îd (Ebû Muhammed) Abdullâh b. Ömer b. Muhammed el-Beyzâvî’nin(ö. 
685/1286) meşhur Arapça Kur’an tefsiridir. Bu tefsir büyük oranda Mu’tezile 
mezhebine mensup olan Zemahşerî’nin el-Keşşâf adlı eserine dayanmaktadır. 

“Fakat itikaden Eş ’ari olan Beyzâvî, bu eseri ihtisâr ederken genel olarak 
ondaki i’tizâlî görüşleri ayıklama çabası içerisinde olmuş; bunda büyük 
oranda da başarıya ulaşmıştır. Beyzâvî ’nin bu eseri, asırlar boyu 
medreselerde tefsir ders kitabı olarak okutulmuş; bu şekilde genel bir kabul 
görmesi sonucu hakkında birçok şerh, hâşiye ve ta ’lîk kaleme alınmıştır. ” 401 

[RŞ/s.27, 31; Ma/s.l64]de Beyzavî Tefsiri olarak geçen esere atıflar ve 
[RŞ/s.97]de eserden iktibas yapılmıştır. 


400 Ali Özek, “Keşşaf’, DİA, C. 25. 

401 Celil KİRAZ, “Suyûtî’nin Hâşiyesi, Şâmî, Hocazâde ve Zebîdî’nin Risaleleri Bağlamında Beyzâvî 
Tefsiri ve İ’tizâl Tartışmaları’’, Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi Cilt: 19, Sayı: 2, 2010 
s. 159 
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5.8.3 Tefsîru'l-Kur’âni'l-Azîm 

İslam ilimlerinin birçoğunda meşhur ve büyük söz sahibi olan âlimlerden 
birisi olup hadisçi, müfessir, tarihçi ve fakih olarak andan İbni Kesir (ö. 774/1373) 
kendisi hayatta iken meşhur olmuş ve takdir gönnüştür. Tâberî’nin tefsirinden sonra 
ikinci kaynak kabul edilen Tefsîru'l-Kur’âni'l-Azîm adlı eseri rivayet tefsiri 
metoduyla yazılmış tam bir tefsirdir. 

[ŞPA/s. 8]de Kur’an’da geçen bir kelimenin eserdeki kıraatine atıf 
yapılmıştır. 

5.8.4 El-ltkân fî ‘Ulûmi’l-Kur’ân 

Celâlüddîn Abdurrahman b. Eb’i Bekr es-Suyûtî (ö. 911/1505), Mısır ve 
Suriye’de hüküm süren Memluklüler devletinin son zamanlarında Kahire’de yetişen 
ve Arap dilinde en fazla eser vücuda getiren müelliflerden biridir. 

“İslâm kültür tarihinde hicri 9. asra damgasını vurmuş önemli bir 
şahsiyettir. Özellikle hadis, tefsir, Arap dili ve edebiyatı ilimlerinde büyük 
katkıları olan önemli bir âlimdir. ” 402 

El-İtkân fî Ulumi’l-Kur’an “ müellifin tefsir ve Kur’an ilimleri alanında 
yazmış olduğu en meşhur, en kapsamlı eseridir. Zerkeşî’nin(ö.794) Kitab el-Bürhan 
fî ulumi’l-Kur’an ’ adlı kitabından faydalanılarak genişletilmiş şeklidir .” 403 

[RŞ/s. 32, 254]de İtkân olarak kısaca adı verilmiş esere atıflar yapılmıştır. 

[RŞ/s.l8]de eserin ismi verilmeden sadece müellifin adına atıf yapılmıştır. 
Yine ismi verilmeyen eserinden iktibas yapıldığı da olmuştur [RŞ/s. 64], 


4lP Recep Aslan, agt.,s.6. 
403 Recep Aslan, agt., s. 47 
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5.8.5 Haşiyetü Şeyhzâde ‘ale’l-Beydâvî 

Tefsir ve Hanefi mezhebi fıkıh âlimi olan Şeyh-zâde Muhammed’in (ö. 
951/1544) Kur’an tefsiridir. Dört cilt olan bu haşiye, Abdullâh bin Ömer Beydâvî 
hazretlerinin “Envârü’t-TerızîF ismindeki kitabına yapılmış olan şerhlerin en 
kıymetlisidir. Her sayfanın kenarında, İmâm-ı Beydâvî’nin adı geçen tefsiri 

404 

mevcuttur. 

[RŞ/s. 30, 36, 68]de Haşiye 'ye atıflar yapılmıştır 

5.8.6 Ârâ’isü’l- Kur’ân 

Hadis, tefsir ve fıkıh âlimi, vaiz ve hatip olan Vânî Mehmed Efendi’nin (ö. 
1096/1685) Kur’an tefsiri olan Ârâ’isü’l- Kur’ân adlı eserine [RŞ/s. 27, 32,33, 41, 
42, 44, 64, 77, 533]te atıflar yapılmıştır. 

5.8.7 Rûhü’l-Beyân 

İsmail Hakkı Bursevî’nin (ö. 1137/ 1725) 4 ciltlik Kur’an tefsiri olup en 
ünlü eseridir. Bursevî bu tefsir için kendinden önce yazılmış bütün tefsirleri gözden 
geçirmiş ve gerekli yerlerde Şeyh Üftâde, Azız Hüdâyî, Osman Fazlî’nin 
düşüncelerine yer vermiştir. 405 

Esere [Mü/v. 85b; ŞPA/s. 45, 53]te atıflar yapılmıştır. 

5.9 Hadis Kitapları 
5.9.1 Kitâb-ı Muvattâ 

İbni Malik’in (ö. 179/795) meşhur hadis kitabıdır. Muvattâ kendisinden 
önceki hadis edebiyatının tertip muhtevasını bize yansıtan kitap olma özelliğini taşır. 


404 “Şeyh-zâde Muhammed Hayatı Hakkında Bilgi”, http://www.miimsema.com/turk-islam- 
alimleri/195341 -seyh-zade-muhammed-hayati-hakkinda-bilgi.html (04.02.2013) 

405 Rafiye Dumjsnıait Hakkı el-Bursavî’nin Şerh-i Pend-i Attar’ı, (Ege Üniversitesi Sosyal Bilimler 
Enstitüsü, Basılmamış Yüksek Lisans Tezi), İzmir 1998, s. 9. 



349 


1720 rivayeti ihtiva eder. Muvattâ, Buhârî ve Müslim’in Saîıîh'\cv\ ile birlikte hadis 
kitaplarının birinci tabakasını meydana getirir. 406 

Esere [ŞPA/s. 143; RŞ/s. 106, 107]de atıf vardır. 

5.9.2 Müsned-i Ahmed 

İmam-ı Ahmed bin Hanbel’in (ö. 241/855) eseridir. En büyük hadis kitabı 
olan Miisned onun rivayet ettiği, topladığı hadisler mecmuasıdır. Kırk bin kadar 
hadisi ihtiva eden eser Ahmed bin Hanbel’in toplamış olduğu hadislerin bir 
hulasasıdır. 

RŞ’de esere atıf yapılmıştır [RŞ/s. 72]. 

5.9.3 El-Câmi’u's-Sahîh (Sahîh-i Buhârî) 

İmam olarak anılan Muhammed ibn İsmâil el-Buhârî (ö. 256/ 869), İslam 
dininin en büyük muhaddisi sayılır. İslam Peygamberinin vefatından 178 yıl sonra 
dünyaya gelen Buhârî, hadisleri halk içinden duyduğu ve kendi araştırmaları ile 
oluşturmuştur. Oluşturduğu hadis eserleri sayesinde İslam içerisinde Kur’an’ın 
yanında hadis düsturunu oluşturan kişi olarak bilinir. Mücerret sahih hadisi tasnif 
eden kimselerin ilkinin el-Buhârî, ondan sonra da Müslim b. el-Haccac en-Nişâbûrî 
olup bu iki musannifin kitaplarının Kur'an’dan sonra kitapların en sahihi olduğu 
kabul edilmiştir. 407 

Müellifinin adına nispetle Buhârî , Buhârî-i Şerif gibi isimlerle anılan hadis 
kitabının en meşhur ismi el-CâmVu's-Sahîh’ tir. Ehl-i Sünnet tarafından en güvenilir 
hadis kitabı olarak kabul edilir. 408 

Câmi’u’s-Sahih 'q [RŞ/s. 236, 378, 390, 533]te atıflar yapılmıştır. 


4Ut> Tuba Onat, a.g.t, s. XXXI. 

407 H. Musa Bağcı,"Hadis Metodolojisinde Sahihıı'l-Buhârî'nin Sıhhat Bakımından Tasnif Edilen Tek 
Eser Olduğu Fikrinin Eleştirel Analizi” http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/37/728/9232.pdf 
24.01.2013 

408 “El-Câmi’us-Sahîh”,£>Z4, C. 7. 
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5.9.4 El-Câmi’u's-Sahîh (Sahîh-i Müslim) 

El-İmâm el-Hâfız Huccetü'l-İslâm Müslim İbnü'l-Haccac el-Kuşeyrî en- 
Nişâbûrî (ö. 261/874) İslam tarihinin en büyük muhaddislerinden biridir. Asıl adı 
Câmi’u's-Sahîh olmakla beraber Sahîh-i Müslim olarak bilinen ve İmam Müslim'in 
tedvin ettiği hadis kitabıdır. İmam Müslim, bu esere bizzat işittiği 300 bin hadisten, 
şeyhlerinin sıhhati konusunda icma ettiği hadisleri aldığını ifade etmiştir. Eserde - 
tekrarlar dikkate alınmazsa- 3033 hadis mevcuttur. 409 

Sahîh-i Müslim ’e [RŞ/s. 145, 152, 230, 231, 236, 319, 378, 390, 532, 533]te 
atıflar yapılmıştır. 


5.9.5 Câmi’ü’s-Sahîh (Sünen-i Tirmizî) 

Büyük hadis âlimlerinden İmam Tirmizî’nin (ö. 279/ 893) Kütüb-i Sitte 
denilen meşhur altı hadis kitabından olan Sünen-i Tirmizî adıyla bilinen Câmi’ü’s- 
Sahîh adlı kıymetli hadis kitabıdır. İmam-ı Tirmizî, hadis ilminden başka, fıkıh ve 
tefsir ilminde de üstün bir âlimdir. Rivayet ettiği hadisler ile Kur’an-ı Kerîm’in tefsiri 
hususunda mühim hi z metler yapmıştır. 410 

Esere [RŞ/s. 81, 91, 95, 101, lljde atıflar yapılmıştır. 

5.9.6 Mesâbîhu’s-Sünne 

Muhaddis, müfessir ve fakih bir Türkistanlı âlim olan Muhyi’s-Sünne Ebû 
Muhammed el-Hüseyn b. Mes’ud b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavî’nin (0.516/ 
1122), güvenilir hadis kaynaklarından, senetlerini çıkararak derlediği, 4931 (eserin 
başka bir baskısına göre 4719) hadis ihtiva eden, üzerine otuzdan fazla âlim 
tarafından şerh ve ta’lik yazılan ve İslam âleminde büyük şöhret kazanan eseridir. 411 

Mesâbîhu ’s-Sünne’ ye[RŞ/s. 45, 23 l]de atıflar yapılmıştır. 


409 A. J. Wensinck, "Müslim",D İA ,C.8., 821 -822 

410 Komisyon, “Tirmizi”, İAA., C. 3. Türkiye Gazetesi, İstanbul s.938-939. 

411 Musa Erkaya, “Mesâbîhu’s-Sunne’nin Bazı Hadisleri Çerçevesinde Ömer El-Kazvînî’nin 
Risalesine İbn Hacer El-Askalânî’nin Cevapları” Fırat Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 11:2 , 
2006, s.95-108 
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5.9.7 Câmi'u'l-Usûl fî Ehâdîsi'r-Rasûl 

On ikinci ve on üçüncü yüzyıllarda yetişen fıkıh, hadis ve tarih âlimi İbn el- 
Esîr el-Cezerî Mecdeddîn el-Mübârek b. Muhammed’in (ö. 606/ 1210) Kiitiib-i 
Sitte'âeki hadisleri bir araya topladığı hadis kitabıdır. İbnü'l-Esîr, Rezîn’in bu 
eserinde birçok hadisin olması gerektiği yerde zikredilmediğini, mükerrer ri¬ 
vayetlerin fazlaca bulunduğunu, bazı hadislerin de eserde yer almadığını tesbit etmiş, 
bu eksikleri tamamlayıp ayrıca hadislerdeki garip kelimeleri de açıklamak suretiyle 

412 

onu kitap adlarına göre alfabetik olarak yeniden tertip etmiştir. 

[RŞ/s. 23 l]de Câmi'u'l-UsûPe atıf yapılmıştır. 

5.9.8 Şerh-i Meşârık-ı Şerif 

Hanefi mezhebi fıkıh âlimlerinden İbni Melek veya İbni Ferişte künyesiyle 
meşhur olan Abdüllatîf bin Abdülazîz bin Emînüddîn’in (ö. 801/1399) İmam-ı 
Sagânî’nin hadis ilmine dair yazdığı Meşârıkii ’l-Envâr'mm şerhidir. Bu şerhin asıl 
ismi, “Mııbârekü ’l-Ezherfî Şerhi Meşârıkii ’l-Envâr "dır 

[RŞ/s. 13, 134, 164, 454]de Meşânk-ı Şerif olarak alınan bu esere atıflar 
yapılmıştır. 

5.9.9 El-Kavlu'l-Bedî' fî's-Salât ‘ale'l-Habîbi'ş-Şefî’ 

Fıkıh, hadis, tefsir ve tarih âlimi İmam-ı Sehâvî’nin (ö. 902/ 1496)değişik 
tariklerden rivayet olunan hadisleri topladığı eseridir. 

[RŞ/s. 97]de esere atıf yapılmıştır. 

5.9.10 Feyzu’l-Kadir Şerhu’l-Câmi’is-Sagîr 

17. yüzyılın önemli şahsiyetlerinden Muhammed Abdürrâ’uf Münâvî (ö. 
1031 / 1622 ) hadis, fıkıh, kelam, biyografi, siyer, şemail, ahlak ve tasavvuf, dil ve 


412 İsmail L. Çakan, Hadis Edebiyatı, İstanbul 1985. s. 102-104; 
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edebiyat, felsefe, tıp ve botanik alanlarında yüze yakın eser kaleme almıştır. Münâvi, 
Muhibbi’nin ifadesiyle, 

“hiç şüphesiz muasırlarının en yücesi, bıraktığı eserler bakımından o 
dönemdeki ulemanın en büyüğü, döneminde hiç kimsenin kendisinde 
toplayamadığı farklı birçok ilim dalını cem ’ etmiş ” bir âlimdir. Ziriklî, onun 
için söyle der: "Dînî ve fennî ilimlerde büyük âlimlerdendir 413 

En çok hadis alanında yaptığı çalışmalarla şöhret bulan Münâvî’nin en 
meşhur eseri Suyûtî’nin on bin hadisi derlediği el-Câmi’us-Sagîr adlı eserine yazdığı 
Feyzu ’l-Kadir Şerhu ’l-Câmi ’is-Sagîr adlı şerhidir. 

“Münâvî, bu eserinde genel batlarıyla dil problemlerine, fık/ıî ihtilaflara 
dalmadan hadisleri kısaca açıklamış, ricaliyle ilgili kısa da olsa bilgi vermiş, 
hadislerin sıhhat durumunu belirtmek amacıyla tahriç ve değerlendirmede 
bulunmuştur. Parantez cümleleri ile metinleri, şerh arasına serpiştirdiği 
görülmektedir. Eserde zaman zaman şiirlere, benzer anlam taşıyan hadislere, 
muhtevayı destekleyen ayetlere de yer verilmiştir. Rivâyetleriıı bulunduğu 
kaynaklar zikredildikten sonra hangi kitapta ya da bapta olduğu bazen 
zikredilmektedir. ” 414 

RŞ’de Münâvî’nin ismi hadis iktibaslarında çok geçse de şarih, eserin adını 
Dakâ’iku’l- Hakâyık [RŞ/s. 13, 74, 103, 185] olarak zikretmiştir. Ulaştığımız 
kaynaklarda Münâvî’ye ait böyle bir eser bulamadık. Fakat Cumhur Ün’ün tespiti 
şarihin en çok istifade ettiği eserlerden biri olan bu eserin adının kaynaklarda 
Künûzü ’l-Hakâ ’ık min-Hadis-i Hayri ’l-Halâ ’ik olarak geçmekte olduğu 
yönündedir. 415 


4l3 Abdulkadir Bodur, Münâvî (1031/1621) ’n in Hadisçiliği ve Raf’u’n-Nikâb ‘An Kitâbi’ş-Şihâb Adlı 
Eserinin Tahkiki, (Sosyal Bilimler Enstitüsü Temel İslam Bilimleri Anabilim Dalı Hadis Bilim Dalı 
Basılmamış Yüksek Lisans Tezi), Konya 2006, s. 28 

414 Mııstafa Gümüş, Münâvî’nin Suyûtî’ye İtirazları (Feyzu ’l-Kadîr’in İkinci Cildi Özelinde) (Selçuk 
Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Temel İslam Bilimleri Anabilim Dalı Hadis Bilim Dalı 
Basılmamış Yüksek Lisans Tezi), Konya 2007, s. 28. 

415 Cumhur Ün, a.g.t, s.xxiv. 
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Ma ’da ise Münâvî’nin adı, Câmi’ü’s-Sagîr Şerhi 'nden bir hadis iktibas 
edildiğinde geçmiştir [Ma/s. 127]. 

5.10 Tarikatlere Ait Eserler 

5.10.1 Silsiletü’n-Nakşbendiyye 

18. yüzyılda İstanbul’da yetişen bir âlim, edip ve aynı zamanda mutasavvıf 
olan Beyzâde Mustafa Efendi (ö. 1199/ 1785), zamanın tefsir, hadis, fıkıh ilimlerinde 
derin bilgiye sahip olduğu gibi, onun edebiyata dair ilgi ve alakasının sürekli üst 
seviyede olduğu görülmektedir. Arapça, Farsça ve Türkçeyi çok iyi kullanmış ve bu 
dillerde birçok şiir ve eser yazmıştır. Beyzâde Mustafa Efendi, aralarında 
Abdülhalîm Efendi, Yanyalı Yusuf Efendi, Kadızâde diye bilinen Ahıskalı Han 
Mahmûd Efendi, Geredeli Halil Efendi ve Bolulu Mustafa Efendi gibi meşhur 
simaların da bulunduğu çok sayıda talebe yetiştirmiştir. 416 Silsiletü’n-Nakşbendiyye 
adlı eseri Nakşbendî silsilesinin manzum bir şekilde verildiği bir 109 beyitlik Arapça 
bir risaledir. 417 

[Ma/s.232, 217]de Beyzâde Efendi’nin bu eserinden iktibas edilmiş beyitler 

vardır. 

5.11 Kelamla İlgili Eserler 

5.11.1 Şerh-i Akâ’id 

Belagat, mantık, kelam, metafizik, fıkıh, tefsir ve diğer alanlarda meşhur 
âlimlerden Sa ’düddîn-i Taftazânî (ö.792/1390), zamanından başlayan ve günümüzde 


416 Nıırullah Yılmaz, “Ahıskalı Beyzade Mustafa Efendi’nin Malûm Ve Mechııl Risalesi”, A. Ü. 
Türkiyat Araştırmaları Enstitüsü Dergisi, Sayı 35 Erzurum 2007, s. 75. 

417 İhsan Erkul, Yanyalızâde ’nın El-Meslekii ’I-Kavî Li Tahsili’t-Tarîki ’l-Üveysî Risâlesi ve Tasavvufta 
Üveysîlik, (Marmara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü İlahiyât Anabilim Dalı Tasavvuf Bilim 
Dalı, Basılmamış Yüksek Lisans Tezi), İstanbul 2006, s. 29. 
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hâlâ geçerliliğini kaybetmeyen fikirlerle bütün asırlara damgasını vurmuş İlmî bir 

41 R 

şahsiyettir. 

Kelam konusundaki Şerh-i Akâ 'id adlı Arapça eseri 

“Necmeddîn Ömer b. Muhammed en-Nesefî’nin (ö. 537/1142) yazdığı 
Akâid-i Nesefi’sine Taftazânî’nirı kaleme aldığı şerhtir. Üzerine pek çok 
haşiye kaleme alınmıştır” 419 

[Ma/s.322-323]te Şerh-i Akâ 'id' den bir bölüm iktibas edilmiştir. 

5.11.2 El-Metâlibü’l-Aliyye 

Yalnız Arabi ilimlerde değil, zamanının bütün ilimlerinde mütehassıs olan 
meşhur tefsir âlimi olan İmam Fahreddîn Râzî’nin (ö. 606/1209) akait ve kelamla 
ilgili eseridir. 

[ŞPA/s. 25; RŞ/s.l9]da esere atıf yapılmıştır. 

5.12 Fıkıhla İlgili Eserler 
5.12.1 El-Kâfî 

Nesefte yetişen birçok âlim arasında mümtaz bir konuma sahip fıkıh, 
usulu’l-fıkıh, kelam, hadis ve tefsir alanlarında kâmil bir önder olan Ebû’l-Berekât 
en-Nesefî’nin (642/1244-45) eseridir. El-Vâfî adlı Hanefi fıkhı üzerine kendi yazdığı 
bir eserin şerhidir. 420 

El-Kâfî’ye [RŞ/s. 10]da atıf yapılmıştır. 


418 Cafer Kaysici, “Saduddin Taftazani ve İnsan Anlayışı”, Selcıık Üniversitesi Sosyal Bilimler 
Enstitüsü Dergisi, S.6, 2000, s.259. 

419 Şükran Fazlıoğlıı, “Manzûme fî tertîb el-kutub fî el-ulfım ve Osmanlı Medreselerimdeki Ders 
Kitapları”, Değerler Eğitim Dergisi , C. 1, S. 1, Ocak 2003, s. 106. 

420 Geniş bilgi için bk. Harun Bulanık, Nesefî Tefsirinde fcâzu'l-Kur'an, Fırat Üniversitesi Sosyal 
Bilimler Enstitüsü Temel İslam Bilimleri Anabilim Dalı (Basılmamış Yüksek Lisans Tezi), Elazığ 
2005. 
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5.12.2 Telvih 

Sadrü’ş-şerî’a Ubeydullâh b. Mes'ûd el-Buhârî’nin Tenkîhu'l-Usûl adlı 

421 

fıkıhla ilgili esere Taftazânî tarafından yapılan şerhtir. 

[ŞPA/s. 365]te esere bir atıf vardır. 

5.13 Kısas-ı Enbiyâlar 

5.13.1 Kısasü’l-Enbiyâ 

Alî bin Hamza el-Kisâ’î (0.189/ 804) 

“ kıraat sahasında temâyüz ederek yedi kıraat imamından biri olmuş; Arap 
dili grameri sahasında da kendini göstererek Küfe nahiv ekolünün en önemli 
ve başta gelen temsilcisi durumuna gelmiştir. ” 422 

Kısas-ı enbiya türünün en meşhurlarından olan Kısasii ’l-Enbiyâ ’sına [RŞ/s. 
27, 33, 36, 41, 44]de atıflar yapılmıştır. 

5.14 Meseller Kitabı 

5.14.1 Mecmâ’u’l-Emsâl 

İslam âlimlerinden Ebû’l Fadl Ahmed bin El-Meydânî’nin (ö.518/1124) 
mesellerle ilgili önemli eserlerindendir. 

“Otuz bölümden oluşan eser, baştan yirmi dokuzuncu bölüme kadar 
cahiliyye ve İslami dönem mesellerini ele alır. Otuzuncu bölümde ise Hazret-i 
Peygamberin, dört halifenin ve bazı sahabelerin sözlerine yer verir. Çok 


421 Ömer Aydın, Türk Kelam Bilgini Sadru'ş-Şeria Es-Sani, 

http://e-dergi.atauni.edu.tr/index.php/taed/article/viewFile/2069/2068 (01.02.2013), s. 192. 

422 Geniş bilgi için bk. H. İbrahim Tanç, “El-Kisâî’nin Devrindeki Bazı Âlimlerle Yaptığı 
Münâzaralar”,/! terör/: Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi , Sayı 8, 2002, s. 97-116. 
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kapsamlı bir eser olan Mecmâ ’ul-Emsâl ’de 6000 tane mesel 
zikr edilmiştir. ” 423 

[RŞ/s. 268, 306]da eserden iktibaslar yapılmıştır. 

5.15 Eser İsmi Verilmeden Kişilere Yapılan Atıflar 
5.15.1 İbrahim Bin Edhem 

Türk-îslam edebiyatında da önemli bir isme sahip olan İbrâhim bin Edhem 
(ö. 162/779) daha çok hakkındaki rivayetlerle ön plana çıkmış bir zahittir. 

“Zengin ve itibarlı bir ailenin oğlu iken genç yaşta zühd hayatını seçmiş, 
sahip olduğu geniş imkanları Horasan ’da bırakarak yollara düşmüştür. Hızır 
(as) ile tanışmış, ondan ism-i âzam duasını öğrenmiş, helal lokma kazanmak 
için diyar diyar dolaşmıştır. Şam, Irak, Hicaz, Rum (Anadolu) bölgelerine 
seyahatler yapmış, bağ bekçiliği, rençberlik ve değirmencilik gibi çeşitli 
işlerde çalışmıştır 4 " 4 

“İslâm edebiyatlarında İbrahim bin Edhem'in hayatı ve kişiliği etrafında 
oluşan menkıbeler manzum-mensur edebî eserlere konu olmuş, "İbrahim bin 
Edhem hikâyeleri", "İbrahim bin Edhem menkıbeleri" ve "İbrahim Edhem 
destanı" gibi adlarla anılmıştır. Türkçe İbrahim Edhem destanlarında yer 
alan maceralar daha ziyade tasavvuf bir mahiyet arzeder” 425 

Zahitliği ve hadis raviliği yanında edebiyatçı yönüyle de tanınan İbrâhim 
bin Edhem’e ait olduğu ifade edilen bazı beyitleri de günümüze ulaşmış 
bulunmaktadır. 

Ma ’da bir kıtası ile anılmıştır [Ma/s. 85]. 


423 Mehmet Nuri Alpak, Arap Dilinde Sözlük Çalışmaları ve Nâzını Efendinin Tercüman-ı Lügat Adlı 
Eserinin İncelenmesi, (Yüzüncü Yıl Üniversitesi Sosyal Bilirmer Enstitüsü, Temel İslam Bilimleri 
Ana Bilim Dalı Basılmamış Yüksek Lisans Tezi), Van 2006, s. 47. 

424 Halime Gül, agt., s. 79 

425 Reşat Öngören, agm., s.293. 
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5.15.2 Sultan Veled 

Bilindiği gibi Sultan Veled (Ö.712/1312), Mevlânâ’nın büyük oğlu ve 
Mevlânâ gibi arif ve mutasavvıf şairlerdendir. Babasının düşüncelerini sistemli bir 
hale getirerek Mevleviliği kendine özgü kuralları, törenleri olan bir tarikat durumuna 
getinniştir. Bu sebeple Sultan Veled, Mevleviliğin asıl kurucusu ve ikinci piri sayılır. 
Sultan Veled’in üç müstakil manzum eseri vardır: İçinde on dört müstakil Türkçe şiir 
yer alan Farsça Dîvân ve üç mesnevi. Ma ’ârif adlı bir de mensur eseri elde 
bulunmaktadır. 426 

Eserinin adı şerhlerde geçmemekle beraber kendisine ait bir beyit [Ma/s. 76] 
iktibas edilirken Sultan Veled’in adı geçmiştir. 

5.15.3 Yûnus Emre 

13. yüzyılın büyük mutasavvıf şairlerinden Yûnus Emre’nin e (ö. 
720/1320) edebiyat ve dil tarihimizde çok önemli bir yer tuttuğu bilinmektedir. 
Şiirlerindeki barış, sevgi, cömertlik, kardeşlik gibi şiirin içyapısını oluşturan temalar 
onu insanlığın timsali hâline getirmiştir. Şiirinin dış yapısını oluşturan dili de 13. 
yüzyılda Anadolu bozkırlarında konuşulan halk dilidir. 

“Eski Anadolu Tiirkçesi denilen bu devrenin en büyük temsilcilerinden olan 
şairimiz, dilimizi son derece güzel kullanıp işleyen, geliştiren büyük bir 
sanatkârdır. Dili eşsiz bir kudret ve hünerle kullanan Yûnus ’un şiirlerinde 
Türkçe en güzel şeklini almıştır. Dilimizin milli sesini, milli çehresini ve 
dehâsını o devirde en iyi aksettiren sanatkâr Yûnus Emre’dir. Onun dili en 
güzel, en hâlis Tiirkçedir. Yûnus halkın dilini en canlı, en ışıklı ve en sıcak 
şekilde kullanmıştır. Türkçenin bir edebiyat ve kültür dili olmasında Yûnus ’un 
hizmeti son derece büyüktür. Bu dil, İslâmi Türk medeniyetinin o devirde 
taşıdığı bütün zenginliği içine alan ve aksettiren milli bir dildir. Türk halkının 
bütün duygu, heyecan ve düşüncelerini, bütün iç zenginliğini en iyi şekilde 
verebildiği için de son derece samimi ve bizdendir. Yûnus sâde bir dil 

426 Hülya Küçük, “Sultân Veled ve Ma’ârif Adlı Eseri”, Tasavvuf/ İlmî ve Akademik Araştırma 
Dergisi, Sayı: 19, Ankara 2007, s. 436 
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kullandığından halk, O’nu yüzyıllar boyunca severek okumuştur, bugün de 
severek okumaktadır. Türk milleti Yûnus’ta kendi öz dilini ve kendi iç 
dünyasını bulmaktadır ” 427 

Yûnus Emre Ma ’da bir mısrası [Ma/s.274] ile anılmıştır. 

5.15.4 Seyyid Nizam-zâde Seyfullâh 

16. yüzyılın çok tanınmış mutasavvıf şairlerinden birisi olan Seyyid 
Nizamoğlu (ö. 1010/1601), Yûnus Emre’nin Eşrefoğlu'ndan sonra en iyi takipçisidir. 
Hem hece hem aruzla şiirleri vardır. Şiirlerinde Seyfi, Seyyid Seyfi, Seyfullâh, 
Seyyid Nizamoğlu, Nizamoğlu mahlaslarını kullanmış olan şair, şiirlerini DîvâıT ında 
toplanmıştır. 

[Ma/s. 265, 273]de eser ismi verilmeden şiirlerinden iktibaslar yapılmıştır. 

5.15.5 İznikli Eşrefoğlu Rumi 

“Eşrefoğlu Abdullalı-ı Rûmî, XV. Yüzyıl dinî-tasavvufı Türk edebiyatının 
önemli isimlerinden birisidir. Samimi ve içten duygularla kaleme aldığı şiirleri 
oldukça sadedir. Şairin manzum ve mensur eserlerinden halkın konuşma dilini 
yazı dili olarak kulanmış olması, halkın konuştuğu dile sıkı sıkıya bağlı 
olduğunu gösterir. O, sanatını geniş halk kitlelerinin manevi ihtiyacını tatmin 
yolunda kullanmıştır. ” 428 

Eşrefoğlu’nun en önemli eseri Dîvân'ıdır. [Ma/s. 273, 274]de eser ismi 
verilmeden kendisinden iktibaslar yapılmıştır. 

5.15.6 Muhammed Bin Hüsâmeddîn Kuhistânî 

Horasan’da bulunan Kuhistân beldesinde yetişen Hânefî mezhebi fıkıh 
âlimlerinin büyüklerinden olan Muhammed bin Hüsâmeddîn el-Horasânî el- 


427 Faruk Kadri Timurtaş, Yunus Emre Divanı, Kültür Bakanlığı Yayınları, Ankara, 1989, s.III 

428 Mustafa Güneş, Eşrefoğlu Rûmî divanı (Inceleme-Metin), (İnönü Üniversitesi Sosyal Bilimler 
Enstitüsü, Basılmamış Doktora Tezi), Malatya 1994, s. VII 
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Kuhistânî (ö. 962/1555) 429 [RŞ/s. 99]da herhangi bir eserinin ismi verilmeden 
anılmıştır. 

5.15.7 Niyâzî-i Mısrî 

Tasavvuf tarihinin en renkli simalarından biri olan Niyâzî-i Mısrî (ö. 
1105/1694); İbnüT-Arabî, Mevlânâ ve Yûnus düşüncesinin 17. asırdaki 
takipçilerindendir. Niyazi Mısrî’nin en çok tanınan ve en çok sevilen eseri 
Dîvân' ıdvc. 

Ma ’da nereden alındığı belirtilmemiş dört beyit [Ma/s. 87, 114, 131,132], 
ilahisinden alınmış üç beyit ve bir mısra [Ma/s.399] ile ismi zikredilen şairlerdendir. 

5.15.8 Edirneli Sezai Efendi 

Gülşenî tarikati meşayihinden olan 17. yüzyıl şairi Edirneli Sezai Efendi (ö. 
1151/ 1738) aslen Morali olduğu halde Edirne’ye göç ederek oranın meşayihinden 
olan Muhammed La Ti Efendiden inabet almış ve onun vefatında yerine postnişin 
olmuştur. Dervişane şiirleri ve mürettep bir divanı vardır. 430 

[Ma/s.323]de Hazret-i Hüseyin için yazdığı mersiyeden iki dörtlük onun 
şiirlerinden iktibas edilmiştir. 

İncelediğimiz şerhlerde çeşitli eserlere yapılan atıf ve iktibaslar, şarihlerin 
eserlerini oluştururken hangi kaynaklardan ne nispette yararlandıklarını 
göstermektedir. Yukarıda verdiğimiz bilgilere göre asıl tez konumuz olan BD ’nin 
telifi sırasında şarihin yararlandığı hiçbir eserin adının zikredilmeyişi, şarihin 
maksadını göstermesi açısından dikkat çekicidir: Buna göre Mustafa Refî’a, Pend- 
nâme metnini derinlikten uzak, sathi bir bakışla görmüştür ya da hitap ettiği kitle 
tasavvuf meslekine henüz salik olmamış ya da yeni yetişmekte olan müptedilerdir. 
İçinde sadece yedi kitap ismi zikredilmiş olan Mü hariç diğer şerhlerin hemen hepsi 
farklı kaynaklardan yararlanma konusunda tatmin edici bir tavır sergilemişlerdir. Bu 


429 İAA, 14. cilt, “Kuhistânî”, s. 402. 

430 Şemseddin Sami, Kamus-ı Âlâm, C.4. İstanbul 1311, s.2562 
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şerhlerde kullanım yoğunluklarına göre sıralayacağımız kaynaklar edebî eserler, 
lügatler, hadis kitapları, tefsirler, tasavvufî eserler, tezkireler, tarih kitapları gibi 
eserlerdir. Bu tabloya göre Pend-nâme gibi tasavvufi- ahlaki sayılan bir eserin 
şerhlerinde Türk ve İran şiirlerinden verilen yüzlerce örnekle beraber edebi eserlere 
yapılan göndermelerin ilk sırada yer alması şarihlerin öncelikli maksatlarının 
okuyucuyu esere edebi bir gözlükle bakmasını sağlamaktır, diyebiliriz. Şarihler, eseri 
“şerh etme, açıklama”nm yanı sıra, hatta ondan da önce edebileştirme vazifelerini ifa 
etmişlerdir. Okuyucunun gönderildiği lügatlerin şerhlerde bu kadar çok ve çeşitli 
kullanımı şarihlerin kaynak dil olan Farsçanın öğretimi konusuna verdikleri 
ehemmiyetin göstergesi olarak algılanabilir. Eserin muhtevası dolayısıyla istifadeleri 
son derece tabii olan İslami ilimlere, tasavvuf ve ahlaka, İslam tarihine ait kitapların 
bu eserlerden sonra geldiğine de dikkat çekmekte yarar görüyoruz. 
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SONUÇ 

Türk edebiyatına şerh açısından bakıldığında dinî-tasavvufi örneklerin 
çoğunlukta olduğu görülür. Tasavvufı edebiyat sahasında İran, Arap edebiyatına 
nazaran daha tesirli olmuştur. Bu sahada üstat olan ediplerin, İran mutasavvıfları 
tarafından da şerh edilmiş eserlerine Türk mutasavvıf ve edipleri bazen tercüme 
bazen yeniden şerh yoluyla yeni çehreler kazandırmışlardır. İranlı şair Ferîdüddîn 
Attâr’ın Pend-nâme adlı eseri de Türk edebiyatı içerisinde “şerh” adı verilen 
muayyen usulle defalarca değerlendirilmiştir. 

İslam medeniyetinin hüküm sürdüğü her yerde yüzyıllar boyunca derin bir 
tesir yaratmış olan Pend-nâme, birçok neslin tasavvuf ve ahlak eğitimi bakımından 
değerli bir vesika olarak kabul edilmiştir. 

18. yüzyılda yaşamış olan Mustafa Refi'a’nm Berg-i Dervîşân adlı Pend- 
nâme şerhi gibi, Türkçe yazılmış birçok Pend-nânıe şerhi mevcuttur. Biz tezimizde 
hususiyle Berg-i Dervîşân ’ı ve söz konusu şerhlerden Saâdet-nâme, Miifîd , Şerh-i 
Pend-i Attâr, Rûhu’ş-şurûh ve Mâ-hazar’ı dil ve üslup, şerh metotları, muhtevaları 
bakımından karşılaştırmak suretiyle ortaya koymayı amaçlamıştık. Böylelikle ele 
alınan şerhlerin ayırıcı özelliklerinin tespiti yanında klasik şerh metodunun ne 
olduğu, amaçları, kaynakları hakkında umumi hükümlere ulaşabilecektik. 

Ele alınan Türkçe şerhler üzerinde şarihlerin amaçlarını tespite çalışırken, 
umumiyetle beyitlerden sonra verilen, nadiren metnin tamamına yayılan kelime ve 
gramer bilgileri bizi şerhlerin önemli amaçlarından birisinin dil öğretimi olduğu 
sonucuna ulaştırdı. Bu açıdan hususiyle Şerh-i Pend-i Attâr ve Rûhu’ş-şurûh ’un 
gerek metinde geçen kelimelerin etimolojileri, diğer dillerdeki karşılıkları, ıstılahi 
anlamları gibi konuları, gerekse metinden hareketle Farsça grameri hakkında ayrıntılı 
bilgileri ömeklemeli olarak verdikleri göz önüne alındığında söz konusu hedefe 
ulaşma konusunda son derece muvaffak eserler olduğu sonucuna varılmıştır. Berg-i 
Dervîşân ’ın ise kelimelerle ilgili açıklamalardan bunların Farsça öğrenimine yeni 
başlamış ve yetişmekte olan mıtptedilerc yönelik yazılmış olduğu anlaşılmaktadır. 
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Şerhlere kullanılan dil açısından baktığımızda Berg-i Dervîşan ’da sanattan 
ari, halkın anlayabileceği bir dil kullanıldığını, tasavvuf yoluna yeni ginniş saliklere 
yönelik yazılmış bu eserde amaca münasip söyleyişin hâkim olduğunu söyleyebiliriz. 
Şerh-i Pend-i Attâr ve Ruhu ’ş-şurûh ’ta ise şarihler tasavvuf yolunda belli bir ru’yet 
kazanmış kişilerden oluşan zümreye hitap ettiklerinden dil üzerindeki tasarrufları da 
ilk gruptakilerden farklıdır; dinî terimlerin, halk diline girmemiş Arapça ve 
Farsçadan alıntı kelimelerin, Arap-Fars dillerinin kurallarına göre kurulan terkiplerle 
uzatılan cümlelerin çokluğunu bu şerhlerde görmek mümkündür. Bunlarda söz 
sanatlarına ve mecazlara da önem verilmiştir. Hitap edilen kitlenin Arapça- Farsça 
terkip ve ibareleri anlayacak, tasavvuf! mecazları keşfedecek kadar tahsil görmüş 
insanlar olması icap eder. 

Eserin dinî konuları ihtiva eden beyitlerinin açıklamaları tüm şerhlerde diğer 
beyitlerden daha tafsilatlıdır. Bunun nedeni şarihlerin konuyla ilgili olarak verilen 
ayetleri ve hadisleri, tahkiye edilmesi gerekli görülen telmihleri ve ilmihal bilgilerini 
aktarma çabasıdır. 

Yaptığımız incelemede her ne kadar aynı metne yapılan şerhler arasındaki 
derin farklılıkları tespit etmek mümkün olsa da yöntem açısından ele alındığında 
şarihlerin şerh geleneğinde umumiyetle uygulanan usul çerçevesinde hareket ettikleri 
görülmektedir. 

Şerhlere muhtevaları açısından bakıldığında Berg-i DervîşânA “ Pend-nânıe 
metni muhtevasının Türkçeye basitçe aktarılmasından ibarettir” şeklindeki yargıdan 
kurtaran vakıa, metinde anılan dini şahsiyetler hakkında bağlama uygun olarak 
yapılan hatırlatmalar, ayet ve hadislerden sıkça yararlanılmış olmasıdır. Bunun 
ötesinde metindeki işaretlerden yola çıkarak mevzunun etraflıca incelenmesi, hatta 
farklı mevzulara geçişler yapılmak suretiyle metnin izahıyla beraber ve daha ziyade 
din- tasavvuf tarihi ve ilmine dair yeni bilgiler verilmesi Şerh-i Pend-i Attâr , Rûhu ’ş- 
şurûh ve Mâ-hazar’da görülmüş bir hadisedir. Müfid'm bu bakımdan Berg-i 
Dervîşân' a son derece benzediğini, Saadet-nâme ’yi basit bir tercüme olmaktan 
kurtaranın ise şerhin içinde muhtevaya uygun olduğu düşünülen manzumelerin, ayet 
ve hadislerin kullanılma sıklığı olduğunu düşünmekteyiz. 
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Adları Pend-nânıe’ de geçmese de şerhlerde anılan şahsiyetlerin kimlikleri 
de şarihlerin amaçlarını göstermesi açısından önem arz etmektedir. Metinde on altı 
peygamberin, dört halifenin, iki sahabenin, yedi imamın ve Şeh-nâme’ de yer alan iki 
şahsiyetin anıldığını, hatırlatıldığını tespit ettik. Bunların dışında Şerh-i Pend-i Attâr 
ve Ruhu’ş-Şurüti ta ismi en çok anılan ve hayatlarından en çok kesitler sunulan 
şahsiyetlerin Pend-nâme metninde isimleri yer almayan tasavvuf adamları olduğu 
görülmektedir. Fakat Berg-i Dervîşân’da Pen d-nâm e ’ de k i 1 e re ek olarak sadece 
tarihi- efsanevi şahsiyet Nûşirevân’ın adı geçmektedir. Görüldüğü üzere şarihimiz 
Pend-nâme metninin tasavvuf örüntüsünü okuyucuya ve salike kavratmak amacıyla 
diğer şarihlerin tevessül ettikleri bu yola iltifat etmemiştir. 

Şerhlerde kullanılan kaynaklara ulaşmak için tüm şerhlerde atıf yapılan 
eserler ve kişi adları tespit edildi. Berg-i Dervîşân’da kendisine atıf yapılmış hiçbir 
kişi ya da eser bulunamazken Miifîd haricindeki tüm diğer şerhlerde kaynak 
kullanımının son derece önemli bir yer tuttuğunu gördük. Miifîd’de, ise atıf yapılan 
kaynak sayısı yedi ile sınırlandırılmıştır. Tüm şerhler söz konusu edildiğinde en çok 
atıf yapılan eserlerin edebî eserler, lügatler ve hadis kitapları olduğunu müşahede 
ettik. Bu da bize şarihlerin didaktik sayılan bu tür eserlerde dil, edebiyat ve din 
öğretimi hususundaki kaygılarının birbirlerinin önüne geçemeyecek derecede müsavi 
olduğunun göstergesi olarak algılanabilir. 

Adları şerh edilen metinde geçmese de şerhlerde anılan şahsiyetlerin 
kimlikleri de şarihlerin amaçlarını yansıtması bakımından önem arz etmektedir. 
Hususiyle mutasavvıfların isimlerinin zikredildiği bu eserler, metnin tasavvuf 
örüntüsüne münasip bir hâli göstennektedir. 

Yukarda görüldüğü gibi araştırmamız sonucunda tezin hedefleri 
gerçekleştirilmiş ve klasik şerh alanında bu önemli sonuçlara ulaşılmıştır. 
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NÜSHA TANITIMI 

Metin kurmada Berg-i DervîşaıBm Süleymaniye Kütüphanesi, Köprülü 
Mehmed Asım Bey bölümünde 445 numarada kayıtlı tek yazma nüshasından 
yararlanılmıştır. 

Müellif 1143/1730 yılı muharrem ayının sonlarında eseri bitirmiştir. 
Müstensih de 1159/ 1746’da istinsah etmiştir [BD/103b]. 

İlk cümle: A ( _ 5 Ae. j di j <^İ1Lg au 

y_lZk. A İLajl ^jjüxall AjI^j .j J û.:^ l ^ 4' j Aalc.^j«saâl j j ç.LnNI _Jx*a3İ 

Son cümle: Hak te âlânun rahmeti ol kimsemin üzerine olsun; ya'nî ol 
bende-i ikbâl-i pîrâyendenün rüh-ı pür-fütühı ğarîk-i deryâ-yı mağfiret olsun ki bu 
naşâyihi çok okıya; ya nl bu pend-i ‘anber-revâyih ü naşâyih-i ‘abîr-i fevâyihi şabâh 
u revâh evrâd u ezkâr idinüp medlüli ile kavi u muktezâsıyla ‘amel eyleye. 

İstinsah Tarihi: 1159 

Nüshanın yazısı taliktir. 103 varaktan ibaret olan kitabın son yaprağında 
kitaplık mührü basılıdır. 
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METNİN TESİSİ İLE İLGİLİ AÇIKLAMALAR 

1. Metnin tespitinde İlmî eserlerde uygulanagelen transkripsiyon sistemi 
esas alınmıştır. 

2. âsmân/âsumân”, “pâdşâh/pâdişâh”, “âftâb/âfitâb”, “mihrbân/mihribân” 
gibi iki şekilde okunabilecek kelimelerin “asman”, “pâdşâh”, “ âftâb”, “mihrbân” 
şeklinde okunması tercih edilmiştir. 

3. Metinde kimi zaman “it-”, kimi zaman da “et-” şeklinde yazılmış olan 
fiilin “it-” şekli tercih edilmiştir. 

4. Sona gelen yapım ekleri kelimeye bitişik yazılmış, önekler ve tamlamalar 
ise kısa çizgi ile ayrılmıştır, “râhatgâh”, “nâ-üstüvâr”, “hoş-güvâr” vb. 

5. Farsçadaki “vav-ı madüle” ile yazılan kelimeler “h“âb”, “h“ân” şeklinde 
yazılmıştır. Metin Eski Anadolu Türkçesine göre okunmuştur. 

6. Metinde okunamayan yerlere (...), anlamlandırılmayan yerlere ise (?) 
işareti konmuştur. 

7. Orijinal metinde beyitler numaralandırılmamış olmasına rağmen 
oluşturduğumuz metinde beyit numaraları beyitlerin hemen üzerinde verilmiştir. 

8. Metinde bulunmadığı halde incelediğimiz diğer şerhlerde bulunan 
beyitler ise bulundukları yere tekabül eden beytin altında beyit numarasının yanma a, 
b, c... harfleri koyulmak suretiyle gösterilmiştir, ör.: BD’de bulunmadığı halde 
ŞPA ’ya göre 276 numaralı beyitten sonra gelmesi gereken beyit ya da beyitler 276a, 
276b.. şeklinde numaralandırılmıştır. Bu beyitlerin alındığı eserin kısaltılmış adı ve 
sayfa numaraları dipnotta verilmiştir. 

9. Kelime sonlarında “â” olarak okunan ve elif-i maksure denen “<_s” harfi 
“â” işaretiyle gösterilmiştir, ör.: Mustafâ, te'âlâ... 

10. Kelime sonlarında “i” olarak okunan “ «” , “i” işaretiyle gösterilmiştir, 
ör.: Çünkı, belki... 

11. Nüshanın varak numaraları [ ] işareti içinde gösterilmiştir. 

12. Metne ait her beyit sayfanın sol tarafına Fars alfabesiyle yazılmıştır. 
Şerh metni kısmında bu beyitlere ait kelimeler şarih tarafından gramatik inceleme 
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veya şerh amacıyla ele alındığından okunuşları koyu karakterle belirtilmiş ve bu 
okunuşlarda orijinal telaffuza yaklaşılmaya çalışılmıştır. 

13. Metindeki ayet, hadis, Farsça ve Arapça darb-ı mesel, şiir ve diğer 
iktibaslar orijinal harfleri ile verilmiştir. 

14. Anlam gereği fazladan olduğunu düşündüğümüz harfleri/kelimeleri ( ) 
işareti içinde gösterdik. 

15. Anlam gereği eksik olduğunu düşündüğümüz harfleri/kelimeleri [ ] 
işareti içinde gösterdik. 
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TRANSKRİPSİYON / TRANSLİTERASYON ALFABESİ 

K ’ 

A, a; E, e; Â, â 
' : Â, â, A, a 

m: B, b 

V: P ^P 
T, t 

^: Ş, ş 

E: Ç,Ç 
C : H,h 
t : 9,h 
J : D, d 
^ : z, z 
j: R,r 

j: Z, z 

Lj 

o 1 : S, s 
: Ş, ş 
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o 3 : 

Ş, ş 

lP 3 : 

Z, z, D, d 

i : 

T, t 

Jâ; 

Z, z 

t- 

c 

i- 

Ğ,ğ 

ua ; 

F,f 

ti : 

K, k 

<4 : 

K, k; G, £ 

J: 

L, 1 

<* : 

M, m 

û : 

N, n 

j : 

V, v;0, o 

o ; 

H, h; a, e; 

lS : 

Y, y, I, ı,] 
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BERG-1 DERVÎŞÂN 


AÜİ ajoiJ 


( _jjLoj j )a]I j ç.LnjVI a ( _ 5 -lc. j dıj^L-sdl j tdlLo t _jA^^)]l ( j T iA]Lxil c_ı^ aü ûa^JI 

Û.-^ L A3İ Ha]' ^jjÜAAİl AjI^a aj' j <11 ^^Ac. J ğja. ■ A3İ i]' j Jale.^j-aâl j 


Emmâ ba‘d: Nâşih-i hoş-lehçe-i kürsî-i hayâl bu ‘ibaret ile tertîb-i mev‘iza-i 
şâliha-i makâl ider ki bu fakîr-i kalîlü’l-bizâa ve hakir-i ‘adîmü’l-istitâ'a muhtâc-ı 
mağfiret-i Mevlâ a‘nî bih Mustafâ Refi'ü 'âm tis'a ve ‘işrîn ve mi’e ve’l-elfden berü 
be-hükm-i intişâr-i nafaka vü idrâr-ı hidmet-i dîvâniyye-i Kâhire’ye giriftâr olmağla 
ekşer-i evkât-i ömr-i ‘azîzi ğâret-kerde-i pençe-i eşğâl-i Kâhire-i kahr-engîz olup 
mevâdd-ı ifâde vü istifâde ber-bâd-dâde olmış idi. Ancak mükâleme-i fiinün-ı ülfet 
eyledigimüz ba'zı ahbâb-ı kâbil-i ilm ve şan‘at-ı kitâbetle teşhîz-i hâtır-ı fâtir içün 
Büstün u Gülistan u Hâfız müzâkere olınup ale’l-huşüş Pend-nâme-i Attâr tabir 
olman manzüme-i bedî'ü’l-beyân yesîrü’l-ahz ve’l-îkân oldığından mâ-‘adâ bi- 
emrillâh 1 te âlâ kırâ’at idenler hayr u bereket ve feyz ü meymenet hiss ü müşâhadet 
itmeleriyle taraf-ı şerîf-i Kibriyâdan nazar-ı kabüle lâyık ve rızâ-yı mağfiret-iktizâ-yı 
Hakk’a muvâfıkdur diyü bi’l-ittihâd şöyle murâd eylediler ki hazret-i Müyessirü’l- 
âmâl ve cenâb-ı Kayyüm-ı lâ-yezâl celf celaleh 11 ve 'amin nevüleh 11 eşğâlden ferâğ 
ile mecâl ihsân u ifzâl iderse, şeyhü’l-meşâyih ve’l-etkıyâ müşâr™ ileyhün mezkûr 
pend-i süd-mendi dlbâce-i zîbâcesinde birkaç elfâz-ı mücez-i ilhâz ile işâret eylediği 
mevâddun her biri icmâl en tafşîl ve teshîl-i fehm içün ta‘birât-ı Türkıyâne ile terceme 
vü te’vll olınup ve kezâlik vâki' olan elfâz-ı ‘Arabiyyeleri müfred ise cem' şiğaları 
ilhâk, cem' ise kelime-i müfredeleri ilşâk olınmasına ve kavâ‘id-i ‘azîmü’l-fevâ’id-i 
inşâyı zâmin [lb] olmasına ve îcâz u ihtisâr içün bir veyâhud iki def a şerh ü 
beyânları sebk iden kelimâtun tekrârıyla tatvîl ü tezyîl olınmasına, dâ’imâ başt-ı 
mukaddemât-ı ikdâm ve izhâr-ı şevk ü ğarâm-ı tâm iderlerdi. Vaktâ ki sene ihdâ ve 
erba in ve mi’e ve elf hulül idüp mahdümımuz vezîr-i ma'âlî-mersüm sa'âdetlü 
devletlü veliyyü’n-ni'am semiyy-i Habîb-i Hudâ hazret-i Mehemmed Paşa’nun 
tevliyet-i Kâhire’den büy-ı dil-cüy-ı azl ü ferâğ ile mu'attar-sâz-ı meşâm u dimâğ 
oldığı müşâhade ve illet-i te’hîr ü tesvıf olan ‘alâyık u ‘avâyıkun irtifa mı mu'âyene 
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eyledikleri hin-i sa adet-karinde cümle ehibba vü ihvan ve aşdika vü hullan şerh ü 
tercemenin zaman u âvânıdur diyü, tecdîd-i şevk temenni vü iltimas itmeleriyle 
makdür-ı ‘abd-ı pür-kuşür degül iken mışdâk-ı hadîş-i hidâyet-tevrîş jji. 

eskili olmak recâsıyla is‘âf-ı h”âh iş-i ahbâb vâcib ve rızâ-yı meymenet-iktizâlarına 
muhalefet nâ-münâsib görülmekle hemân ol vakt ‘adhnü’l-maktda şerh ü tahrîre 
teşmîr-i zeyl ve şarf-ı nakd-i yevm-i delil olınmış idi. Vâkı'â şeyh-i nıezbür ‘ aleyh 1 
rahmetillâhi ’l-Gafur ’un ol dürr-i deryâ-yı hikmet ve ğurer-i ğarrâ-yı pend ü nasihati 
bir hazîne-i pür-cevâhir-i âftâb-izâ’etdür ki her bir gevher-i şeb-çerâğ hâşiyyetini 
güm-râh-ı zalâm u dalâl ve gaflete meş al-i râh-ı hidâyet olmağla şâyeste-i kîse-i 
fehtm ü iz‘ân-ı ehl-i dîn ü hnândur. Bu hâl-i sütüde-me’âl üzre çend rüzede dîbâcesi 
ve birkaç makâlesi şerh ü tebyîn ve itmâmma bezl-i cevher-i ‘arak-ı cebîn olınurken 
cenâb-ı veliyyü’n-ni‘am, Âşaf-ı memdühu’ş-şiyem, vezîr-i pâkize-nihâd, müşîr-i 
‘adâlet-fü’âd, şadr-ı ‘azîmü’l-kadr-i şâfî-cevher, düstür-ı maâlî-mevfur-ı mekârim- 
güster, ğayret-keş-i dîn-i mübîn, sâlik-i mesâlik-i şer‘-i mübîn, zâ’irü’l-Yeşrib ve’l- 
Bathâ el-hâccu’s-sâ‘î beyne’1-Merveti [2a] ve’ş-Şafâ muhâfız-ı Ümmü’d-dünyâ Ebü 
Bekir Paşa j ajLoijJI jjjjoJI ıjjj j aİLÜI ^Ac.j ^tiil j jü JlsCi aüI 

^ j J' . j j jLacd <J oj-aC. (3*^ 111 j Aİ.İC. jl^ji A jUJI 

“d' j hezâr feyz u meymenet ve envai fevz ü 

bereket ile sâye-endâz-ı tevliyet-i Mışriyye ve şeref-bahşâ-yı eyâlet-i Kâhire 
oldıklarında zarüret-i kaht-ı ricâl hasebiyle bu abd-ı müşettetü’l-bâlî hidmet-i 
müstelzimü’l-'izzet kitâbetlerine ihtiyâr u idhâl buyurmalarıyla evlâd-ı kirâm u 
mahâdim-i şüreyyâ-nizâmlarından hâlâ zıll-ı zalîl-i refâkat-i mes'üdü’l- âfiyetlerinde 
bulman mahdüm-ı kerîm-i ma ârif-güstcr, tâlib-i cevher-i ‘ilm ü hüner ya‘ni rühı 
musavver ve pâre-i ciğerleri sa âdetiü necâbetlü Mir İskender ki ekrem ü ekber-i 
evlâd-ı emcâd-ı necâbet-perverleridür, hadden bîrün hüsn-i teveccühlerine makrün 
ve yârâ-yı ta birden efzün iltifât-ı dâ î-i nevâzânelerine merhün oldığımuz ecilden 
bi’ş-şükri tedümü’n-ni am ta dâd ve teşekkür-i kerem ü ni ınetleriçün ol nür-ı başar-ı 
mükerremün tebrîk-i makdem-i sa'âdet-müstelzemleri lâzım gelüp lâkin bu abd-ı 
kalîlü’l-ftibâr, rikâb-ı zerrin ve mücevher-‘izâr 431 ile esb-i şabâ-reftâr ihzârına 
münadim-iktidâr olmağın ‘âcizâne tertîb-sâz olduğum işbu şerh-i Pend-nâme nâm-ı 


431 eiöÂr: âaddÂr (metin) 
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Berg-i Dervışan ile tesmiye ve ke-ricli cerad ya‘m hediye-i 
resminde inzimâm-ı du'â-yı ‘ömr-i devletleriyle ber-dâşte-i 
münisleri kılındı. ÜmmTd-i sâdık u recâ-yı vâşik budur ki 


nemle-i şafî-fu’ad 
meclis-i ma'âlî- 


Beyt: 

Umarum âmîn diye Rühu’l-emln 
Kim derün-ı dilden olmışdur enîn 


fehvâsınca du'â-yı hâyr-i icâbet-rehlnimüz dergâh-ı kibriyâ-penâh-i hazret-i Rabbü’l- 
‘ âlemin celi e ve 'ala da te’mîn-i küdsiyâna karin olup [2b] gerek ol vezîr-i ‘âlî-câh-ı 
dervîş-nihâd ve müşîr-i bülend-şân-ı meskenet- mu'tâd ve gerek ol mahdum-ı melek- 
hışâl-i pesendîde-fu’âd ve ferzend-i İskender-ikbâl-i kâmilü’l-edeb ve’l-isti'dâdun 
zikr-i cemîl ve medh-i cezîlleri ilâ yevrn yunfah 11 fi ’ş-şür pîrâye-i şahâyif-i a'şâr u 
dühür ve ârâyiş-i tevârîh-i ezmân u şuhür olup bigâne vü âşnâ huşüşen bu hânedân-ı 
'azîmü’ş-şânun ahibbâ vü aşdikâsı ve pîr ü bemâsı nemâyim-i hür gibi elvâh-ı şudüra 
tenmîk ve heyâkil-i nür gibi nevâşî vü nuhüra talik eyleyeler ve vâzı'ü’l-aşl olan 
Şeyh-i kerâmet-penâhun sevâd-ı ‘anberîn-midâd-ı pend-i süd-mend-i îskender- 
pesendinden istişmâm-ı râyiha-i fâyiha-i menfa‘at-ı bâhirü’l-hidâyet kâsd olınup 
terceme vü ta birinde her ne-kadar noksan u taksir vâki' oldu ise dahi mütâla'aya 
mâni' ‘ad ve bâb-ı kabüli sed buyurmayup hasbe’l-kadere hu tashih ve ıslâhına şarf-ı 
himmet-i müstevcibü’l-mağfıret buyuralar. Va’Uâhü’l-HâdJ ve aleyh' i timâdi. 




1 


lJ £Ij (_£İ.ık jl 
1^) c ^.‘uaia ûIû (jLûjl 

Hazret-i Şeyh ‘Attâr ' aleyh 1 rahmeti ’l-Gaffâr besmele-i şerîfenün zikrinden 
sonra .A' J'y hadîs-i şerifine iktidâ buyurup bu pend-i süd- 

mendi hamd-ı Hudâ ile bed’ eyledi. 
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Hamd: Hâ-yı mühmele nün fethi ve mîmün sükünıyla ‘ alime babından 
maşdardur, ‘‘alâ vechi’t-tazîm fi'l-i cemll ile vaşf manâsınadur. Kavi ü 
lisâna mahşüşdur. Mâ-ba dine muzâf olduğıçün nıeksür okınur. İzâfet-i 
beyâniyyedür. Fârisîde muzâfun âhiri dâ’imâ meksürdur. 

bl: kanun kesri ile edât-ı selbdür. 

hadd: Hâ-yı mühmele nün fethi ve dal- 1 müşeddede ile ‘sınur’ [3a] ve 
‘nihâyet’. Fârisîde ‘ nıerz ’ dirler. Bunda zarüret-i vezn içün muhaffef okınur. 

ân: Elif-i memdüde ile ism-i işâretdür. ‘Arabîde ‘ zâlike’ gibi. Müşârü’n- 
ileyh Hudâ-yı müte'âldür. 

Hudây lafzı gâh müfred ve gâh mürekkeb olup müfred olıcak ‘şahib’ ve 
‘mâlik’ ma nâsınadur. ‘Hudâ-yı hâne’; ‘Arabîde ‘ şahibü’l-beyt Türkîde ‘ev 
ıssı ’ dirler. Müre kk eb olan Huda'mın aslı hüd-âyduv. Ma‘nâ-yı Türkîsi 
‘kendi gelici’ dimekdür; ya nî ‘bi-zâtih 1 mevcüd olıcı’dur. 

Beyt: 


lA 


Huda: Hâ-yı mu cenıe nün zammı ile bunda hazret-i Vâcibü’l-vücüda 
mahşüş ‘alem-i hâşdur. Âhirinde vâ ile ve vâsuz lüğatdur; lâkin hâlet-i 
izafetde yânun işbâtı lâzımdur. Hudâ-yı men gibi. 

pak: Pây-ı 'Acemiyle ‘arı’, ‘Arabîde ‘ nazıf’ ma'nâsına; bunda ‘nezâ’ir ü 
nekâyışdan münezzeh’ dimekdür. 

râ: Edat-ı mef üldür. 

ân ki: Ân ism-i işâretdür; Arabîde ‘ zâlike ’ gibi. Ki, kâf-ı Ârabmün kesri ve 
hâ-yı resmîyle ism ile harf beyninde müşterekdür. İsm olursa zât-ı zevi’l- 
‘uküle delâlet ider. Bunda zât-ı hazret-i Bârî’ye delâlet eylediği gibi harf 
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olursa iki şey’ün beynini rabt içün olur. Mübtedâ ile haber ve sıfatla mevşuf 
ve gayetle muğayyâ ve ‘illetle ma lul ve bunlardan gayri ‘illet ü beyân içün 
dahi gelür. 

imân: îf'âl babından maşdardur; ‘lisân ile ikrâr ve kalb ile taşdîk’dür. 

dâd: Dâl-i mühmele nün fethi ve elif, yine dâl-ı mühmele nün sükünı ile fı‘l-i 
mâzî ınüfred ğâyibdür. Düdenden müştakdur; ‘virdi’ ma nâsına; ‘Arabîde 
‘ö ‘tâ ’ gibi. 

müştl: Mîmün zammı ve şlnün sükünıyla ‘yumruk’ ve ‘avuç’ ma nâsına 
dahi gelür. Yâ vahdet içündür. ‘Arabîde ‘kef ve ‘ râha’ dirler. Kefün cem i 
ekf ve râhcımm cem i râh gelür. 

hâk: ‘Toprak’. ‘Arabîde ‘turâb’ [3b] dur. Türb ve türbe bi-zammi’t-tâ fî’ş- 
şüls. Cem i tirbân ve etribe gelür. râ: Edât-ı mef'üldür. Ma Tüm ola ki bu 
pend-i şeref-mendi vüzerâ-yı ‘izâmdan Abdî Paşa merhüm şerh idüp, her 
beytün keşf olınacak luğâtin vücüh-ı hisân üzre beyân ‘akabinde mahsül-ı 
beyt kaydıyla ma nâsın dahi tahkîk itmek üslüb-ı mergübın ihtiyâr itmişti; 
lâkin bu abd-ı kalîlü’l-bizâe bu emre liyâkatden mehcür iken mücerred el¬ 
ine ’müf' ma 'zür medlülı üzre ibrâm-ı ahbâb-ı kirâm ile şerhe ikdâm itmekle, 
ol kâmil-i adîınü’l-mu'âdile da‘vâ-yı tesâvî vü teşbîhden ihtirâzen terk-i 
kayd-ı beyt ile meslek-i inşâf-ı te’dîye nehzat ve yalnız mahşül ile kanâ at 
eyledi. 

Mahşül-ı ma nâ: Hadd ü nihâyetsüz hamd ol nazâyir ü nakâyışdan münezzeh ve 
mukaddes olan Hudâ-yı müte âla mahşüşdur. Ol Hudâ-yı bî-hemtâ ki bir avuç 
toprağa îmân virdi; ya'nî hazret-i Ebü’l-beşer Âdem ‘ala nebiyyinâ ve ‘aleyhi ’s- 
selânıı bir avuç toprakdan halk idüp îmân ile mükerrem eyledi. 


2 


İJ ^Jİ 


^ jj Jİ c." )\ y \ jlİ jJa Jl ^1^ 
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der: Dal-ı mühmele nün fethi ve ra-yı mühmele nün sükunı ile edat-ı zarfdur; 
‘Arabîde ‘ 'fî’ gibi. 

Âdem: İmâme-i sübha-i enbiyâ ‘aleyhimi! ’s-selâmdur, ya nî 

peyğamberânun evvelidür. 

demıd: Dal-i mühmelenün fethi ve mimim kesri ve yâ vü dölün sükûnlarıyla 
fi‘l-i mâzî müfred ğâyib, denlidendin ‘üfürmek’. ‘Arabîde ‘ nefh’ dirler. 
‘Esmek’ ve binmek’ ve ‘zuhür itmek’ ma nâlarına dahi gelür. 

ü: Zamîr-i ğâ’ib ‘ol’ dimekdür; ‘Arabîde öıiive, hiye’ gibi. 

rüh: Râ-yı mühmelenün zammı ve vdvun sükünıyla bunda ‘cân’ 
manâsınadur. Âmdur. Farisîde ‘ revân ’ dirler. Ancak revân inşâna 
mahşüşdur; ya‘nî bir cevher-i nürânîdür ki kâleb-i inşâna [4a] sirâyet ider. 
Gülâb berk-i güle sirâyet itdigi gibi. Dahi ta‘rifât-ı keşîresi var; lâkin bu 
muhtasarda îrâdı nâ-çesbân olduğı gibi bu fakîr-i ebced-h“âna andan bahş 
kezâlîk nâ-münâsibdür. 

ez: Elifün fethi ve zâ-yı mu ‘ceme nün sükünıyla öııin ’ ve ‘ ‘an ’ ma nâsınadur. 
tüfân: Ma rüfdur. 

necat: Nımnn fethi ile maşdardur; ‘Kurtulmak’ ma nâsına; Fârisîde 
‘rehlden’ dirler. 


u: Zamir, ism-i te alâya raci dür. 


Nuh: Ma'rufdur ‘aleyhi’s-selanı ahval-i şeref iştimali icmalen beyan olınur 
inşaallâh. râ: Edât-ı mef'üldür. 

Mahsûl: Ol Hudâ-yı 'azîmü’ş-şân ki cism-i mükerrem-i Âdem ‘aleyhi’s-selâma Ol 
nefh-i rüh eyledi. Ve dahi Nüh aleyhi’s-selâma tüfândan Ol necât virdi. Hazret-i 
Şeyh aleyhi’r-rahme bir beyt ile iki emr-i 'azîmi tazmîn eylediği, birisi hazret-i 
Âdem’e nefh-i rüh ve birisi hazret-i Nüh’a tüfândan necâtdur aleyhimâ’s-selâm. 
Hâşıl-ı makâl ol dem ki irâdet-i hazret-i Hudâvend hest ü büd ber-muktezâ-yı hükm-i 
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nâ-mahdüd halîfetullâhi’l-‘âlem, ebü’l-beşer şallâllâh u te'âlâ ‘aleyh 1 ve sellenı içün, 
cenâb-ı ‘Azrâ’il aleyhi’s-selâm hasbü’l-emr hazn ü sehl-i edîm-i zeminden kırk arış 
mikdârı hâk-i pak alup mahalline ilkâ eyledi. Hazret-i Şâni‘-i Hakim celle şânehu 
hod-be-hod kırk gün ki kırk bin yıldan ibâretdür, dest-i kudret ile mutaşaddî-yi 
tahmîr-i tıynet-i Âdem olup ahsen-i takvim üzre cevârih ü a'zâsı tesviye ve ta'dil ve 
çâr erkân-ı bünyân-ı vücüdı tekmil oldığı hâl[de] ‘İbn-i ‘Abbâs kavli üzre radyallâh 11 
te âlâ anhümâ kırk yıl dahi ol kâleb-i bü’l-‘aceb sâye-i serv-âsâ sâhire-ğabrâya mülkü 
olup çille-i erba in tamâmından sonra, âvâre-i şahrâ-yı tecerrüd olan verkâ-yı [4b] 
bülend-pervâz-ı rüh-ı revân, âşnâ-yı dâmgâh-ı ten-i âdem ve âşyân-sâz-ı burc-i 
beden-i mükerrem oldı. Nüh ‘aleyhi’s-selâm nahl-i vücüd-ı Âdem aleyhi’s-selâm 
bâğ-ı ‘âlemden mefküd oldığından yüz yiginni yıl mürürında pirâye-bahş-ı gülzâr-ı 
şuhüd olup kâffe-i enâma risâlet-i âm ile evvel 011 mebüş olan ülü’l-‘azm 
peyğamberlerdendür. İmtidâd-ı devlet-i nübüvvet sebebi ile lakab-ı şeyhü’l-enbiyâ 
ile mülakkabdur ve kendileriyle tüfandan necât bulan cem‘-i madüd, müddet-i 
kafilede ta‘n-ı tâ'ün ile ma düm ve li-maşlahatih 1 ni met-i ta'kîb-i evlâddan mahrüm 
olup zürriyet bi’l-külliye neciyyullâh cenâblarınun evlâd u ahfâdına vâbeste olmağın 
Âdem-i şânî unvânıyla dahi mezkûrdur. Hilâf-ı rızâ-yı İlâhî envâ‘-ı muharremât ü 
menahîyi mürtekib ve îfâ-yı muktezeyât-ı nefs-i emmâreye mükibb olan evlâd-ı 
Kâbîl-i şekâ-nihâdı lisân-ı şâdıkü’l beyân tenzîl-i Celîl nâtık oldığı üzre tokuz yüz 
elli yıl tarîk-i müstakime da'vetlerinde ancak seksen kimesne kabül-ı tavk-ı bi at 
idüp sâ’irleri merkez-i inâd u istikbârda karâr ve hâşâ âlihe ittihaz eyledikleri 
aşnâma perestiş üzre ışrâr eylediklerinden hazret-i Neciyullâh ‘aleyhi ’ş-şalât u ve s- 
selâm îmânlarından me’yüs oldıkdan sonra bi-hükm 1 kazâ’iş-Şabür jÂ 1 j emri 
zuhür eyledikde kendileri, mevcüd olan mü’minîn ve zî-rüh olan mahlükâtun her 
birinden zevceyn ile i‘dâd eyledikleri selîne-i selâmet-delîneye süvâr ve altı aydan 
sonra cebel-i Cüdîyi’n-necâtda istikrâr idüp ehl-i sefineden mâ adâ bir müteneffis 
mecâl-i teneffüs bulmayup cümlesi yek-dest ü hemvâr, üftâde-i çâh-i bevâr oldılar. 

[5a] 
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İJ ûLc. ^ ûlû lj 


Ân ki: ‘Ol ki’ dimekdür. Beyanı sebk eylemişdür. 

ferman: Fanun fethi ve ranun sükünı ile ‘buyruk’, ‘Arabîde ‘ emr’, cem i 
evânıir gelür. 

kerd: Kâf-ı Arabh lün fethi ve râ ve Dal-i mühmele nün sükûnlarıyla fll-i 
mâzî ınüfred ğâ’ib, kerdenden müştakdur, ‘eyledi’. ‘Arabîde ‘ amel ve 
‘ fe'af manâsınadur. 

kahreş: Kahr ‘ğalib olmak’ ma'nâsınadur. s-Jte- <_sl j*tâ aJğ <j\ o ; cJtâ 
MŞîn zamîr Hudâ-yı müteâle râcidür. Zamâ’irün makabli dâ’imâ 
meftühdur. Meğer zarüret-i vezn içün sakin kılına. 

bâd: ‘Yel’, ‘Arabîde ‘rîh’ ma'nâsınadur. Cem i riyali ü eryâh gelür. râ: 
Edât-ı mefüldür. 

tâ: Bunda harf-i illetdür. ‘Arabîde ‘hattâ’ manâsınadur. Ma‘ânî-i 
müteaddidesi vardur. Mahalleri geldikçe beyân olınur, inşaallâh u te'âlâ. 

sezâyl: Seza, ‘lâyık’. Yâ-yı maşdariyeye ınuzâf olmağla ‘lâyıklık’ 
ma'nâsınadur. Her kelimenün âhiri ki hurüf-ı illetden bir harf ola hâlet-i 
izâfetde bir yâ işbât iderler. Lisân-ı Fârisîde kelimenün âhirine lâhık olan 
vâyı yiginni kadar nev' üzre isti mâl iderler; lâkin tâlibe lâzım olan beş 
nev'dür ki meşhürdur; maşdariye, nisbet, vahdet ve hitâb u tenkîrdür. Bi- 
fazlih 1 te âlâ mahalleri geldikçe beyân olınur. 

kavm: Kofun fethi ve vâvun sukünıyla ‘cemâ'at’. ‘Arabîde ve Fârisîde ve 
Türkîde müsta meldür. 

‘Âd: Yemen’de beyne ‘Uınmân ve Aden Şecer nâm makâmda darb-ı 
mazalle-i ârâm ve tüfândan sonra ibtidâ verziş-i perestiş-i aşnâm iden fırka-i 
dâllenün cedd-i bed-fercâmıdur. Hazret-i Hüd ‘aleyhi’s-selâm evlâd u 
ahfâd-ı Âd’ı minhâc-ı müstakîm-i Nüh ' aleyhi ’s-selâma hâdî [5b] 
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olmağiçün meb us olup lâkin bestat-ı hilkatlerine istinad ve şiddet-i 
kuvvetlerine i'tikâdları sebebi ile pâ-ber-câ-yı tuğyân-ı ehass(?)u inâd olup 
nevbet-i nübüvvetleri ki elli senedür ancak dört yüz kimesne(‘i) menzil-i 
inşâfa mühtedî olup, anlanın dahi iş‘âr-ı şi‘âr-ı îmâna iktidarları olmadı. 
Haşılı ol âhen-dillerün kulüb-ı kâsiyeleri nenn ve kabül-vâye-i hidâyete dil- 
genn olmadıklarından mâadâ vücüd-ı bih-büd-ı hazret-i Hüd’ı idâma 
ikdâmları bâ’iş-i temevvüc-i bahr-i ğazab-ı İlâhî olup şademât-ı rîh-i şarşar-ı 
‘âtiye birle ki imtidâdı seb‘ leyâl ve şemâniyye eyyâm husüm en der- 
bünyâ[n]-ı raşîfü’l-erkân-ı hasmân-ı ‘Âdiyânı zîr ü zeber ve hemser-i tâk-ı 
nüh-revâk-ı eflâk olan hâne vü kâşânelerün basît-i hâke berâber eyledi. 

Mahsûl: Ol Kahhâr-ı Zü’l-celâl ki anun kahrı rüzgâra eınr eyledi tâ kavm-i Âd’e 

lâyıkım virdi; ya'nî helâk eyledi ne’üz 11 billâh 1 te’âlâ min şürür-i enfusinâ. 


4 

\ çu.' ı ^ . ot-*; (jî 

jU jjilıli 

lutf: Lânmh zammı tonun sükünıyla ‘a mâlde rıfk itmeg’e dirler. Mukâbili 
unfdur. Hak te’âlâdan ‘ibâda tevfîk ü re’fetdür. Cem î e/to/dur. 

h“Iş: Ha-yı mu cemenün kesri ve vav-ı resmi ile ve ya ve şınim sükunlarıyla 
‘kendi’ ve ‘hışm’ ma nâsınadur. Bunda murâd ‘kendi’dür. Rûm zammeyle 
okınur. 

izhâr: İf âl bâbında maşdardur. Mukâbil-i ihfad ur. Fârisîde ‘âşkâr’ dirler. 

ber: itonun fethi ve râ-yı mühmele nün süküm ile ‘isti lâ’ ve yâhud ‘bâ-yı 
şıla’ ma nâsınadur. 

halıleş: Şîn zanıîr Hudâ-yı müte âle râci dür. Halil ‘dost’ ma nâsınadur. 
Bunda hazret-i İbrâhim murâddur şalavâtullâh 1 te âlâ ‘alâ nebiyyinâ ve 
‘aleyh. 
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nâr: ‘Arabıdür; Farisıde ‘ateş’ dirler. 

gülzâr: Gül ma'rüfdur, zâr ‘-lik’ manâsınadur; giilzar ‘güllük’ dimekdür. 
Bu hikâye-i ibret-pîrâyenün [6a] icmali böyledür ki İbrahim aleyhi ’s- 
selâmnn neseb-i ‘âlîleri süllem-i penç-pâye-i âbâ vü ecdâd ile kasr-ı bî- 
kuşür-i nesl-i şerîfü’l-aşl-ı hazret-i Hüd’a şu'üd ider. Şerî‘at-i cedîd ile 
teşrîf-sâz-ı şadr-ı eyvân-ı risâlet olan ülü’l-'azm olan peygamberierdendür. 
Tefasîrde beyân ve tahrîr olındığı üzre on altı yaşında iken giriftâr-ı mazîk-i 
mencenîk olup pâ-ber-hevâ evcden hazîze nüzül üzre iken hazret-i Cebre’îl 
izn-i Rabb-i Celîl celi e şdnehu ile irişüp ı> ^ J* diyüp muntazır-ı 
fermân oldıkda lAJI U kelâmıyla mâsivâdan şüret-i istiğnâ göstericek 
âteş-i süzân hitâb-ı müstetâb-ı ^ j ^ Lj mazharı 

mehbit-i cenâb-ı Halîl olan lücce-i âteş nahl-i sebz-reng-i çemen ve gül ü 
nesrîn ü nesteren birle bâğ-ı dil-keş-i abîr-şemîm oldı. 

Mahsûl: Ol Hudâ-yı Kerîm ü Settâr kendi lutfını izhâr ve halîline ya'nî dostına âteşi 
gülzâr eyledi; ya'nî sü’-i kaşd-ı düşmenden hıfz ve şıyânet eyledi el-hamd u ala 
fazlihi’l-Celîl. 

5 

UJ (ji 

Ji j J Ji j 1 J -M f J 5 


Ân: İsm-i işaret ‘ol’ dimekdür. 

HudâvendI: Yâ harf-i vahdet. Hudâvend, bunda 'azamet-i Kibriyâ şâhibi 
olan ‘Allâh 11 ‘azîmü’ş-şân’ dimekdür. ki: Râbıt-ı şıfatdur. 

hengâm: Hamın fethi ve nünün süküm ve Kâf-ı ‘Acemiyle ‘vakt’ 
ma'nâsınadur. Cemi ev kât ve hm ve ahyân ve ecel ü acâl ve an u avân ve 
dşr u a ‘şar ü a ‘sür ve zanıân ü ezmân ve ebân ü ebâbın ve kam u kürün ve 
fetret ü feterât gibi sehere, izâfeti zarfıyyedür. 
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seher: ‘Arabıdür. Farisıde ‘ bam mukabil-i şamdur. ‘Banıdadan ’ dahi 
dirler. ‘Tan’ ma'nâsınadur; yani ‘şabâh’ dimekdür. 

kavm: Ma'rüfdur. Lüt’a [6b] izafeti lâmiyyedür. 

Lüt: Cenâb-ı İbrahim ‘aleyhi’s-selânı un birâder-zâdesi ve te’dîb ü 
irşâdlarınun terbiyet- dâdesidür. Hazret-i Halil müteşaddî-i da‘vâ-yı şahîhe-i 
risâlet oldıklarında tasdik ve ikrar ve kendileri ile hicreti ihtiyar idüp anlar 
sa'âdetle arz-ı Filistin’de nüzül-i iclâl buyurdıklarında bunlar bir merhale 
ba‘îd, Ürdün nâm makâmda ikâmete kıyâm buyurdüar. Kavmlerinün mücid 
ü mücidd oldıkları fı l-i mezmümdan men‘ ve zecr içün irsâl olınup yigirmi 
sene nehy-i mii nk er emrinde be-temhîd-i mukaddemât-ı va‘d u vaîd itdiler. 
Müfıd olmayup ol nâ-sâzlar nağme-i bî-âheng-i erğanün-ı küfr ü dalâle 
şu beler ziyâde itdiler. Eyyâm-ı istidrâc tamâm olduğı hengâmda ol kavm-i 
dâlli istîşâl içün hazret-i Cebre îl ve Mikâ’îl ve İsrâfîl ‘aleyhimü’s-selâm 
irsâl olınup ahsen-i takvîm-i insânî ile ‘izzet-serâ-yı Lüt’da murabba'-nişîn-i 
mesned-i mihmânî oldılar. Çünki her biri kemâl-i hüsn ü cemâl birle zîbende 
birer dilber-i hoş-âyende-manzar-ı nâzende-mahzar olmışlar idi. Ol güm- 
râhlar âgâh olup hâşâ fiT-i fâhişe kaşdıyla şitâb-künân-ı 'âzim-i bâb-ı 
devlet-me‘âb-ı hazret-i Lüt oldılar. Ol Nebiyy-i ğayür ‘aleyhi ’s-selâm güm- 
geşte-râh-ı şu'ür olup men'e say' eyledikçe anlar zuyüf-ı kerîmelerin 
kendilerine tesllm-i teklîf-i ‘anîfin tîzter itmeleriyle 'âkıbet hulül-ı leyi 
dîdelerine mil oldıkda AİaL _>Ji fehvâsınca cenâb-ı Lüt müsta’idd-i refâkat 
olan ehli ile zeyl-i selâmete tevessül buyurdıklarına müte‘âkib en şehbâl-i 
iktidâr-ı hazret-i RühüT-emîn ile beş pâre karye-i mühmelede takrîb en yüz 
bin nüfüs-ı mu'attala ile ber-fehvâ-yı Ul*a. taklîb ve bu takrîble 

lisân-ı Tenzîl’de mü’tefikât ile talkîb [7a] olındı. 

zır: Zü-yı mu 'ceme nün kesri ve yünün sükünıyla ‘alt’. ‘Arabca tahf dirler. 

zeber: Zâ-yı mu ’ceme ve yâ-yı muvahhidenün fethleriyle ve râ-yı 
mühmele nün sükünıyla ‘üst’, ‘Arablde \fevk a dirler. 



381 


Mahsûl: 01 sahib-i kibriya olan Allâh 11 'azımü’-şan sabah vaktinde Lut kavininim 
altını üstine getürdi; ya'nî sü’-i şun îlcrinün cezasın virüp helak eyledi. 


6 


AÜkİAjl JJJ <£ jl jjoj 


A'İ'sl x*ı 


söy: Sın-i mühmele nün zammıyla ‘yana’, ‘Arabıde cihet ve canib ve taraf. 
Cem leri cihât ve cevânib ve etraf gelür. ü zamirine muzâf olmağla âhirinde 
Vönun işbâtı lâzımdur. Mukaddem 1 " 11 beyân olınmışdı ki Fârisîde kelimemin 
âhiri harf olsa hâlet-i izâfetde bir yâ izâfe iderler. 

haşmî: Hâ-yı mu 'ceme nün fethi ve yaâun sükünıyla ‘düşmen’ 
ma nâsınadur. ‘Arabîde 'aduvv dirler. Yâ vahdet içündür. Bunda hasından 
murâd Sâmî-nijâd Nemrüd-ı merdüd aleyhi’l-la'ne dür ki temâml-i rub‘-ı 
mesküm hâkim-i ‘ale’l-ıtlâk olan mülük-ı âfâkdan olup kemâl-i müsâ’ade 
esbâb-ı câh u celâl ile tarîk-i ‘ubüdiyyetden hurüc ve zirve-i da‘vâ-yı bâtıl-ı 
rubübiyyete ‘urüc itmişdi. Hattâ Hudâvend-i zemin ü âsmân ve âferînende-i 
ins ü cân ile mutâraha-i kur'a-i dâr u gîr-i mâ-hulyâsına mübtelâ olup bir 
def a îcâd-ı şandük ve etrâfına şedd-i nüsür ile bâlâ-hâne-i âsmâna şu'üda 
say'-ı bî-süd idüp ve bir defa sâhire-i ğabrâdan tîr-endâz-ı şavb-ı semâ 
olmağın hazret-i Mâlik-i memâlik-i meleküt celi 6 kudreteh 11 taslît-i cins-i 
ba'üza birle kendini ve ctbâ ü eşyâ ını helâk ve vücüd-ı bed-büdlarından 
şahîfe-i hâki pâk eyledi. 

ki: Râbıt-ı sıfat. 


tir: ‘Ok’dur. ‘Arabîde sehm. Cem i sihâm ve eshâm ve sehmân gelür. 
endâhte: ‘Atmış’. Endâh /enden. ‘Arabîde ‘ mermiyy 

[7b] Peşşe’I: Pâ-yı 'Acemi ve şîn-i mu‘ceme nün fethleriyle ve hâ[-i] 
resmîyle ‘sivrisinek’. ‘Arabîde ba 'üz dirler. Âhirinde hemze nişânesi ki 
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ayn-ı betrâ şeklinde yazılur. Yâ-yı vahdetten ‘ivazdur; zîrâ hâ-yı resmîye 
yâ imlâ olınmağa imkân yokdur. İllâ yâ-yı maşdariyyenün lühükı lâzım 
geldikde hâ-yı resmî kâf-ı ‘Acemîye mübeddel olur. Bendegî vü efkeııdegî 
gibi. Gaflet olınmaya. 

kâreş: Kâf-ı Arabî ile ‘iş’. ‘Arabca \fı 7 ’ ve 'Amel’ manâsınadur. Şîn 
zamîrdür; haşnıa râci'dür. 

kifayet: Kâfnn kesri ile ‘yetecek mikdâr’ ma nâsınadur. 

sahte: ‘Düzilmiş’, ‘müfte'al’ ma nâsınadur. 

Mahsûl: Anun tarafına ya nî cihet ve cânibden münezzeh olan Hudâ-yı bî-mişl ü 
mânend tarafına diyü bir haşm ki ok atmış, bir sivrisinek yetecek mikdârı kârın 
düzmiş; ya ni ulühiyyet da'vâsında olan cebbâr-ı ‘anîdi ez'af-ı mahlükâtdan bir leng 
ü lük sivrisinek helâk eyledi -AA <Aj' A 
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Ân ki: Anun tafsili sebk itmişdür. 

ada: A dûnun cemidür. Zıdd-ı ehibbâ dur. râ: Edât-ı mefüldür. Âdâdan 
murâd Fir'avn ve âlidür; ya‘nî dört yüz yıldan ziyâde Mışr’da telvîş-i 
mak‘ad-ı saltanat-ı kemâl-i ‘ucb ü gururdan hâşâ da‘vâ-yı bâtıla-i 
rubübiyyete taşaddîden şoiira âlev-i âteş-i utüvv ü tuğyânı izdiyâd ve benî 
İsrâ’ile cevr ü teaddîsi ân en fe-ân en iştidâd üzre olmağla hazret-i Kelîın 
aleyhi’s-selâm Benî İsrâ’ili kenâr-ı selâmete ihrâc ile me’mür olmağın etfâl 
ü nisâdan mâada altı yüz yetmiş bin nefer-i dil-âver ü dilîr ile şülş-i evvel-i 
leylde âvâze-i küs-ı rahîli ‘âlem-gîr idüp âftâb-ı ‘âlem-tâb lâmi'ü’l-işrâk 
oldığı dem Fir'avn sipâh-ı [8a] şekâ-penâhım kemâl-i zînet ü zîb ile tertîb ve 
on beş kerre yüz bin cevşen-püş-ı deryâ-hurüş ile ta'kîb eyledi. Talî'atü’l- 
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ceyş-i MüsevT sâhil-i bahr-i Kulzüm’e irdikde mukaddeme-i Firavn’ı sâka-i 
Müsevîye karîb olmış idi ki ol derya-yı hâmüş tâziyâne-i aşa ile cüş idüp on 
iki şâh-râh peyda oldı. Cenâb-ı Kelim ‘aleyhi’s-selâm maşhüb-ı emn ü 
selâm-ı Benî Îsrâ’îl ile cânib-i âhara güzâr ve Fir‘avn-ı dâll, erbâb-ı küfr ü 
dalâl ile ka‘r-ı cahîmde karâr eyledi. 

be-deryâ: f?âharf-i şdadur, deryâ ‘deniz’; ‘Arabîde ‘bahr ’ manâsınadur. 

der-keşld: Der te’kîd içündür. Keşid kâf-ı ‘Arabimm fethi ile ‘çekdi’. 
‘Arabîde ‘sahaf’ve ‘cerr e ’ manâsınadur. 

nâka: ‘Arabîdür; ‘dişi deve’; Fârisîde cinsine üştür ve şütür dirler. râ: Edât- 
ı mefüldür. Hazret-i Şâlih ‘aleyhi ’s-selâm püt-perestân-ı kavm-i Şemüd’ı 
şâh-râh-ı şerî‘at-i Müsevîye delâlet içün irsâl olınup mübâşir-i meşâlih-i 
nübüvvet oldukda kasd-ı ta'cîz ile ihtiyâr-ı seng-dilân-ı kavm Kâşibe nâm 
şahre-i zammâdan bi-i z ni 11 âh 1 te âlâ bir nâka-i ‘aşrâ’ tevlidi va dini tencîz 
idüp andan dahi klSUi tevellüd eylediğine işâretdür. 

seng: Sîn-i mühmele nün fethi ve Kâf-ı Acemi ile ‘taş’. Arabîde ‘hacer’ 
manâsınadur. Malüm ola ki Fârisîde nüın-ı sakine den sonra vâki' olan kâf 
da’imâ Acemîdür. 

hârâ: ‘Katı taş’ ki ana nesne te’şîr itmez. ‘Arabîde ‘zamnıâ’ dirler feth ve 
teşdîd ile. 

ber-keşld: Der-keşîd gibidür. Bunda ‘çıkardı’ ma'nâsınadur. 

Mahşül: Ol Allâh 11 ‘azîmü’ş-şân ki düşmenlerini deryâya çekdi; ya'nî gark eyledi ve 
katı taşdan bir dişi deve çekdi; ya'nî kudretiyle taşdan tevlîd ve ihrâc eyledi. 

[8b] 
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Çfln: /V ıı /? ile nunsüz iki ma na beyninde müşterekdür. Biri teşbih ve biri 
ta 7z7dür. Bunda ta İli içündür. 

'inayet: ‘ Ayn-ı miihmelenün kesri ile ‘taleb’ ma'nâsınadur. 

Kadir ü Kayyûm: Esmâ-yı hüsnâdan iki isnı-i şerîfdür. 
kerd: Fi‘l-i mazi müfred, ‘eyledi’ ma'nâsınadur. 
der: Edât-ı zarfdur. ‘Arabîde fi gibi. 

kef[f]: ‘Arabıde ve Farisıde müstaineldür, ma'nası keşırdür. Bunda el 
‘ayası’. ‘Rahat’ dahi. Keffü n cem i ekiiff, râhatun cem i ra/zdur. 

Dâvud: Enbiyâ-yı Benî Îsrâ’îlden bir nebî-i kerîmim ism-i şcrîfidür. 
Şalavâtallâh 11 ‘alâ nebiyyinnâ ve ‘aleyh. 

âhen: Elif-i nıemdüde ve hâ nun fethi ile ‘demir’. ‘Arabîde ‘ hadld cem'i 
hidâd gelür. 

müm: ‘Arabîde ve Fârisîde müsta mel ve ma'rüfdur. 

Mahsûl: Çünki hazret-i Kadir ü Kayyüm celle şânehu ‘inayet eyledi ya'nî murâd 
eyledi keff-i Dâvud aleyhi’s-selâm da demiri müm eyledi; ya'nî *d Ul'j kavl-i 
şcrîli üzre hadîdi kendilere telyîn ve teshîr eyledi. Cenâb-ı kerîmleri ‘izz-i nübüvvet 
ve şeref-i saltanatı cem' idüp bünyân-ı devletleri ol mertebe raşîfü’l-erkân idi ki 
ibâdetgâhları olan savma‘a etrâfmı her şeb otuz altı bin merd-i müşellah tavâf 
iderken beytü’l-mâle dest-bâz olmadan istinkâf ve vech-i helâlden şan‘at-ı lebüs ile 
tahşîl-i kifaf-ı mücib-ü’l-'afâf buyurdıklarına işâretdür. 
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bâ-Süleymân: Bâ edât-ı şıladur, Süleyman 'alâ nebiyyinnâ ve ‘aleyh 1 
şalavâtullâhi’l-'Azîzü’l-Mennân Dâvud aleyhi’s-selânı un ferzend-i 
fîrüzende-ahteri ve ol bahr-i risâletün dürr-i şehvâr-ı şâfı-cevheridür. Pertev- 
i nür-ı vücüd-ı hazret-i Dâvud ‘âlem-i şühüd[da]n mefküd olıcak hazret-i 
Süleyman on üç yaşında [9a] câ-nişîn-i serîr-i nübüvvet ü ilm ü mülk olup 
çâr-cihet rub‘-i meskûna fermanları revân olduğından gayrı ins ü cin 
müsahhar-ı hükm-i cihân-bânı ve vahş ü tayr gerden-beste-i tavk-ı fermânı 
oldığına hazret-i Şeyh aleyhi ’r-rahme işbu beyt-i sâbık ile işâret buyurur. 
Hidmet-i matbah-ı cüd u ihsânlarında ‘afârîtden mâada benî-âdemden on 
iki bin habbâz ü tabbâh mevcüd ve çâşt u şâm taâmlarında yüz bin ğanem 
ve yüz bin bakar ma'düd iken ol peyğamber-i ‘âlî-cenâb kuvvet-i helâl 
iktisâbına rağbet buyurup kifâfeti şan‘at-ı zenbîl-bâfıye haşr itmeğin ğıdâları 
nân-ı cevîn ve hem-süfreleri zümre-i fukarâ vü mesâkîn idi. 

mülk: Mımün zammıyla ‘saltanat’ ve ‘memleket’ ve ‘hükümet’ 
manâsınadur. 

serverî: Yâ-yı maşdariyye ile ‘ululuk’. ‘Arabîde ‘ azamet ’ ma nâsınadur. 

Şud: Şın-i mu‘ceme nün zammıyla fi'l-i mâzî müfred ‘oldı’. ‘Arabîde 'kân 6 ’ 
ma nâsına şudenden müştakdur. Reft ya‘nî ‘gitdi’ ma nâsında dahi isti mâl 
olınur. 

mutl‘: îf âl bâbından şığa-i fâ'ildür. ‘îtâ‘at idici’ ma'nâsınadur. 

hâtem: Hâ-yı mu‘ceme ve tanım fethleriyle ‘mühr’ ve ‘yüzük’. Fârisîde 
‘engüşter ’ dirler. 

dlv: ‘Şeytân’. Türkıde kaşmer dirler. 
ü peri: Ma'rüfdur. 

Mahşül: Ol Cevâd ve Kerîm celle şânehu ve ‘ anını 6 ihsüneh u hazret-i Süleyman 
aleyhi ’ş-şalâtii ve ’s-selama saltanat ve ululuk virdi ve dîv ü perî hâtemine mutî‘ 
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oldı; ya nı hatem sebebi ile muşahhar oldı selamullâh 1 te ala ‘alâ nebiyyinna ve 
‘aleyh. 
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ten: Tanun fethi ile ‘beden’ ya'nî ‘gövde’. ‘Arabîde ‘cesed’ ve ‘cism ve 
cismân’ manâsınadur. Cem leri ebdân ve ecsâm gelür. 

şâbir: îsm-i fa il-i müfred müzekker. ‘Şabridici’ ya nl ‘katlanıcı’ 
ma nâsınadur. Fârisîde ‘ şekibende’ dirler. Hazret-i Eyyûb’dan kinâyedür 
şalavâtullâh 1 te‘âlâ ve selâm ‘alâ nebiyinnâ ve ‘aleyh. 

be-kirmân: Bâ şıla içündür. Kirman kâf-\ ArabJnün kesriyle kirmü n 
cemidür. ‘Kurdcağızlarun envâ'ı’na dirler. ‘Arabîde l düde’ ma nâsına, 
cem'i düd ve dıdân gelür. 

küt: ‘Azık’ manâsınadur. Cem'i ekvât gelür. Fârisîde Kor iş ve zâd ve 
tiişe ’ dirler. 

Hem: Bunda makâm-ı atfdadur; ya‘nî cem-i emreyn içündür. 
z 1 : Czdcn muhaffefdür. Kesr ile ‘ min cârre ’ ma nâsınadur. 

Yûnus: Ma'rüfdur, ‘aleyhi ’ş-şalât 11 ve’s-selâm. 

lokma’I: Lâ nun zammı ve kâjuh sükünıyla ‘bir yudum ta'âm’a dirler. 
Âhirinde ‘ayn teberrâ nişânesi yâ-yı vahdetten ivazdur. Beyânı sebk 
eylemişdür. 

hüt: Hâ-yı mühmele nün zammıyla ‘balık’. Cem'i hitan ve ahvât gelür. 
Kezâlik semek dahi balıkdur. Cem i simâk ü siimük gelür. Fârisîde mâhî 
dirler. 
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Mahsûl: Hazret-i lâ-yus’eT amma ye fal celT şâneh u şabridici, ya nî kulınun ten-i 
gül-pîreheninden kurdcağızlara yiyecek, ya'nî rızk virdi. Dahi cism-i nefîs-i 
Yünus’dan ‘ aleyhi’s-selâm balığa bir lokma virdi; ya'nî bir semek-i kebire iltikâm 
itdürdi. Hazret-i Şeyh rahmetullâh 1 te'âlâ ‘aleyh bu beytün bir mışrâ'ı ile hazret-i 
Eyyûb ve bir mışrâ'ı ile hazret-i Yûnus aleyhimâ’s-selâm kıssalarına işaret buyurur. 
İcmalleri budur ki hazret-i Eyyûb aleyhi’s-selâm ahfad-ı Iyş’dan ehl-i Havranı ser- 
menzil-i sa‘âdet-i îmâna îşâl içün ba'ş olınmışdur. Evvel en müte'addide-i melek-nijâd 
ile kâm-bîn olduğından ma'adâ servet ve ğanâsı ve abîd ü imâsı hudûd-ı beyân u 
inhâdan berter ve a'lâ olmağın hemîşe şân-ı mekârim-nişânı ebnâ-yı sebîle bast-ı 
simât-ı ikrâm ve âstân-ı feyz-resânı hâne-i bî-minnet-i erâmil ü eytâm idi. Bu hâlden 
la‘în-i muzıll u zâll ya'nî İblîs-i bed-fi'âl, ğarka-i deryâ-yı hüzn ü melâl olup da’imâ 
rene ü anâ ile giryân ve âteş-i hased ile büryândı. Âhir-i kâr hazret-i Perverd-gâr-ı 
‘azz e şâneh u ya, “İlâhî Eyyûb niçe tâ'at-güzâr olmasun ki bu deme dek [10a] işâbet-i 
aynu’l-kemâl ile mir’ât-ı hâlinde şûret-i idbâr görmedi. Eğer terâcu‘-i kevkeb-i ikbâl 
ile necm-i bahtı mütevârî-i sehâb-ı inkılâb olsa binâ-yı şabr u karârı beyt-i ‘ankebût- 
âsâ ve hâne-i zühd ü takvâsı pâ-ber-hevâ olur idi” diyü ref -i ruk‘a-i şeytanet ve 
tezvîr itmekle, ol mel'ün-ı müzevviri teşhîr içün, taraf-ı bârgâh-ı Kibriyâ-penâhdan 
tarîf ü telîd-i emvâl-i ebeviyye taslît olınup hebâ-âsâ hevâya münkalib oldı. Ol kutb-ı 
şâbit-kadem-i dâ’ire-i ulüvv-ı himem merkezinden ayrılmayup kayddan halâs 
oldıklarına hamd-ı Hudâ-yı bî-minnet ve secde-i şükre mübâderet eyledi. Bu 
mu'âmeleden la‘în-i bî-dîn şühte-i nâyire-i helâk ve sîne-i pür-kînesi hancer-i ğam 
birle çâk çâk olup tekrâr, “yâ Rab Eyyûb dil-gîr ve münharifü’z-zamîr olmasa ‘aceb 
degül zîra tahlîf ile taltif olınmakdan nâ-ümmîd degüldür. Huşüşâ on dört evlâd-ı 
âftâb-tal'at ile karîrü’l-'ayndur. Anlar üzerine dahi ruhşat-ı tasallut erzânî buyururlar 
ise âh u enîn ve nâle vü feryâdı kıbâb-ı seb‘-i şidâdı pür-tanîn itmek mukarrerdür” 
diyü iddi'â eyledi. İmdi bu müdde'âsında dahi ilzâm ve tahcîl olınmak içün ber-hasb- 
i iktizâ-yı istidrâc-ı mukaddemât recâsı karîn-i intâc olıcak dârü’t-ta'lîm-i evlâd-ı 
sâmî-nijâdına zelzele indirâs virüp ol nâzenînler be-yek-bâr enbâşte-i seng ü hâk ve 
zîr-i bâr-ı der ü dîvârda helâk oldılar. Ol şadr-nişîn-i debistân-ı şekâ mu'allim-i 
mekteb-sîmâsında hazret-i Eyyûb’a peyâm-ı bî-intizâm-ı muşîbeti ber-üslüb-ı nâ- 
merğüb ile takrir eyledi ki hazret-i Eyyûb ‘aleyhi’ş-şalâtu ve’s-selâm az kaldı ki 
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hırmen-i şabr u karârı berbâd ve ıtlâk-ı zimâm-i feryâd eyleye lâkin ‘inâyet-i 
beğâyet-i Rabb-ı Celîl, delîl-i şâh-râh-ı şabr-ı cemîl olmağın tarîk-i mustakîm-i 
istircâ ve istiğfarda darb-ı mazalle-i karâr eyledi. Hâsılı zebân u cenândan ğayrı 
ma‘müre[-i] vücüd-ı Eyyûb’ı harâb itmeğe murahhas olmağla kurûh [10b] u 
cürühından münba'iş olan büy-ı bedden ekârib degül ecânib dahi bîzâr olup âhir-i kâr 
ol cevher-i nefisi hâric-i karyede bir künâse üzre ilkâ olınup bu hâl üzre on sekiz sene 
fânüs-ı hayâl-i vücüd-ı mevcüdü’l-ism ma düm-ı cismde karâr-gîr olan kirmân-ı hün¬ 
kâr tağaddî idecek nesne bulamayup kalb ü lisâna zahm-ı dendân-ı tağaddî 
irgürdiler. Nâçâr girye-i bî-ihtiyâr ile ey tabîb-i haste-dilân hâlâ tâbhâne-i cism-i 
nâtüvân-ı mihmânlarına bast-ı süfre-i taamdan âciz olduğumdan vesîle-i fikr ü zikr 
olan cenânuma dendân-dırâz-ı tama' oldılar. Zehr-i hüsrân ^jl ^ j û 1 

jî' diyü istirhâm eylediği hâlde taraf-ı hazret-i Erhamu’r-râhimînden müjde-i 
icâbet irişüp muharrik-i pây-ı felek-peymâ eyledikleri mekândan bir âb-ı hayât-nişâb 
feverân idüp iğtisâl eylediklerinde derün [u] bîrüm zıver-i ‘âfiyet ile muhallâ ve hüsn 
ü cemâl kable’l-ibtilâdan a‘lâ olup mukaddemâ rü-nihâde-i hâk-i helâk olan evlâd-ı 
emcâd hulle-püş-ı hayât oldığından ğayrı misli ile dahi manzüme-i eltâf müstezâd 
oldı. Hazret-i Yûnus bin Mattâ aleyhi ’şaldf ve’s-selâm kavmini ibâdet-i aşnâmdan 
men' içün tâc-ı hürşîd-revâc-ı nübüvvet ile tevkîr olınup seksen yıldan ziyâde 
da'vetlerinde ancak iki kimesne icâbet eyledi. Sâ’irleri dalâl-i kadîm üzre şâbit- 
kadem ve hazret-i Yûnus tarafına seng-endâz-ı sitem olmalarıyla nâçâr hazret-i 
Perverd-gâr’a ref‘-i ruk‘a-i şikâyet itmekle bir kavide üç günden sonra ol mu'ânidlne 
irsâl-i şıhâb-ı 'azâb va‘d-i mukarrer-încâz ile hazret-i Yûnus cenâbların i'zâz 
buyurdı. Hazret-i Nebiyullâh dahi kavmini âgâh idüp henüz hicrete murahhas 
buyurulmadan lâzıme-i hikmet ve muktezâ-yı beşeriyyet ile şavb-ı [İla] selâmete 
'azimet buyurdılar. Yevm-i mev‘üd-ı ma'hüdda şafha-i nürânî-i âsmân suhub-ı 
zulmânî ile rüy-ı zeng-âsâ kîr-gün imâret-i müdhişe-i 'azâb rü-nümün olıcak ol 
kavm-i derd-mend-i nedâmet-pesend inşâfa gelüp şamîm-i dilden gülbâng-i tevhîd-i 
Hudâ’yı âsmân-peyvend idüp dârü’ş-şifâ-i şefâ'at-ı nebeviden tahşîl-i dârü-yı ‘inâyet 
recâsına girye-künân 'âzim-i dergâh-ı Nebiyullâh oldıklarında ol tabîb-i haste-dilân 
cânn gibi gözlerinden nihân olmağla şağîr u kebîr bernâ vü pîr pelâs-büs olup kemâl- 
i tavâzu' ve inkisâr ve nihâyet-i tezellül ü iftikâr ile El dergâhına 
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rüy-ı recâ tutdılar. Pes ebr-i nev-bahâr ‘âtıfet-i ilâhiyye gevher-bâr olup çemenistân-ı 
ümmîd-i şâdık-ı tevbekârân ser-sebz ü hurrem ya nî irtifa'-ı sehâb-ı ‘azâbla gülşen-i 
‘âlem reşk-i bâğ-ı İrem oldı. Hazret-i Yûnus ise kavmi hişşe-yâb-ı feyz-i ‘atıfet 
oldıklarından gafil kahr u kîn ile seyl-âsâ sâhil-i deryaya revân olup âmâde olmış bir 
fülk-i felek-temkînde şadr-nişîn oldılar. Ol murğ-ı âbî murğâb-âsâ perr ü bâl açup 
pervâza âğâz idicek gencîne-i bâd-bân bâd-ı hevâ ile mâl-â-mâl iken miyân-ı deryâda 
âşyân-sâz-ı karâr olup ser-i mü harekete iktidârı olmayıcak bahrîler bi-hasebi’l- 
bahriye sefinede ihrâcı lâzım ‘abd-i âbık vardur diyüp tayini içün hâkim-i hâsım 
kur'aya terâfu' itdiklerinde mer’î-i kıble-nümâ-yı kur'a her birinde Yûnus aleyhi’s- 
selâma işâret etmeğin ol Nebiyy-i mükerrem ni‘am-ı kur'a kavlinde şâdıkdur diyüp 
Audi Ul diyüp dürr-i nâyâb-ı vücüdın âba pertâb itmekle be-fermân-ı ilâh 
ârâmgâhları ğıyâbetü’l-cübb-i batn-ı hüt oldı. Dört sâ'at veyâ üç gün veyâ kırk gün ol 
müzîk-i imtihânda tesbîh-i şahîh-i ofdlkJI Cıi£ ^Jl cul yi aJI y [11b] vird-i 

zebân-ı şıdk u hulûsları olup nâle-i ğam u eşk-i dem-â-dem zamîme-i evrâd-ı her dem 
olmağla nâ-dürüst zelletü’l-kademi sezâvâr-ı kalem-i 'afv u mağfiret olup dest-i 
istihkaklarına berât-ı necât ihsân olmdı. İmdi eşnâ-yı dıyk u şiddetde her kim bu 
teşbihe şıdk u hulûsla müdâvemet iderse eline ferec bulmasında meşâyih-i kibâr 
ittifak itmişlerdür. 
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Bende’! râ: Bâ-yı resmîyle ‘kul’. ‘Arabîde ‘ cıBD ’ ma'nâsınadur. Âhirinde 
hemze nişânesi ki 'ayrı-ı betrâ şeklinde yazılur, yâ-yı vahdetâen ivazdur. Râ 
edât-ı tahşîsdür. 

erre [, irre]: Hemze ve râ-yı miişeddede nün fethleriyle ‘bıçkı’. ‘Arabîde 
hemze nün kesri ve râ-yı miişeddede nün fethi iledür. ‘ Minşâr ’ dahi dirler. 

ber: Bâ' nun fethi ve râ-yı mühmele nün sükünıyla ‘istilâ’ ma'nâsınadur. 
‘Arabîde ala ve fevk a , Türkîde üzere. 
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ser: Sın-i mühmele nün fethi ile bunda ‘baş’ ma'nasınadur. ‘Arabıde "re’s’ 
dirler. 

mî: Muzâric dâhil oldıkda hâl ve istikbâl ve gâh te’kîd içün olur. Bunda 
üçü de câ’izdür. 

nihed: Fi‘l-i ırı uzar i müfred ğâ’ib nehîdendcn müştakdur; ‘kor’ ma nasına, 
‘ Arabîde ‘ yeza <u ve ‘ yehatt" ’ dirler. 

Diğeri: Dîger yâ ile ve vüsuz ‘gayrı’ ma nâsınadur. Türkıde ‘özge’ dirler. 
râ: Tahşîş içündür. 

tâc: Ma'rüfdur. 

Mahsûl: Hazret-i Zü’l-celâl 1 ve’l-kibriyânun mazhar-ı celâli olan kulınun başına 
bıçkı kor; ya‘nl minşâr-ı celâl ile iki pâre ide ve mazhar-ı cemâli olan kulınun başına 
tâc kor; ya‘nl Kâfdan Küf a Sultân Süleymân-nişân ider. Hazret-i Şeyh aleyhi ’r- 
rahme bu beyt ile Zekeriyyâ ‘aleyhi ’s-selâm kıssasına işâret buyurmışlardur. İcmâli 
budur ki Zekeriyyâ aleyhi ’s-selâm hazret-i Siileymân şalavâtullâh 1 ‘ alâ nebiyyinâ ve 
‘aleyh[üm]ânun on dördünci ahfâdındandur. Gâyct-i salâh ve nezâhatinde evâ’il-i 
hâlinde [12a] tekellüf-i şan‘at-ı neccârî birle dest-i dîgerâna nazardan ta'affüf itmiş 
idi. Hilâl-i mâhiyyeti âftâb-ı fuyüzât-ı İlâhîden iktisâb-ı envâr-ı saadet iderek bedr 
ve rütbe-i vâlâ-yı nübüvvet birle Ülî-kadr olup tabaka-i ‘ulyâ-yı şeyhühete vaz‘-ı 
kadem itdikden sonra ni ınet-i cellle-i hazret-i Yahyâ ‘aleyhi’s-selânı ihsânıyla 
mükerrem olup be-hükm-i kazâ anlarun şehâdetleri ‘âkibetde kendülere dahi kaşd-ı 
bed ihtimâli ‘ilâve-i bâr-ı hüzn ü melâl olmağın ^ j' A' mişdâkınca bir dıraht- 
ı ‘âlîyi kemîngâh eyledi. Tâzende seg-i küçe[-i] bâzâr-ı mekr ü telbîs ya‘nî iblîs 
dendân-ı habâşet ile küşe-i ridâların hâric-i dırahtda alıkomış idi. Ol serv-i bâğ-ı 
risâlet yüz yaşında idi ki minşâr-ı sitem-i ğaddârân-ı benî Îsrâ’îl ile dü-nîm ve şadr- 
nişîn-i dârü’t-tekrîm-i Rabb-ı Kerîm oldı. 
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üst: Zamır-i ğa’ib; Huda-yı mütcale racidür. Sın ve ta edat-ı haberdür. 

sultân: ‘Vâlî’ manâsınadur. Bunda ‘Hâkim-i hakîkî’ murâddur. Fârisîde 
‘dâdger ’ dirler. 

her: Câmi‘-i efrâd olan ‘küll’ ma nâsınadur. 
çi: Bunda ‘ne’ ma nâsınadur. ‘Arabîde gibi. 

h“âhed: Hâ-yı mu 'ceme nün fethi ve vâv-ı resmîyle h ''âkidenden müştak fî l- 
i muzâri müfred ğâ’ibdür. ‘Diler’ ma nâsınadur. ‘Arabîde de ‘ yatlub u ’ 
dirler. 

ân: İsm-i işâretdür. 

küned: Kiindîden[c\cn] müştakdur; fı'l-i muzâri' müfred ‘eyler’ 
ma'nâsınadur. ‘Arabîde ‘ya meT ’ dirler. 

‘Âlemi: ‘‘Âlem Hak te âlâdan gayrı mevcüdât’a ıtlâk olınur. Yâ tenkîr 
içündür. 

râ: Edât-ı mef üldür. 

der: Edât-ı zarfdur. ‘Arabîde ‘ fî’gibi. 

demi: ‘Şoluh’. ‘Arabîde ‘nefes’ ma nâsınadur. Bunda ‘zamân-ı kalîl’den 
ibâretdür. Yâ vahdet içündür. 

vîrân: ‘Harâb’; imâre nün [12b] zıddıdur, kesr-i ‘ayn ile. 

Mahsul: Odur sultân; ya nî hakikî ve pâdşâh-ı mutlak ancak odur. Her ne dilerse anı 
eyler. ‘Âlemi bir demde harâb eyler; ya'nî irâdet-i ‘aliyyesi ta'alluk iderse ‘âlemi bir 
nefesde mahv eyler. Kimsede yârâ-yı mümâna'at yokdur. 


13 
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Ajjia ^UaLaı 


j a^lb j ı’U.nn 


Hest: /lanuh fethi ve sın ü tonun sükunıyla ‘vardur’ dimekdür. Tahsın-i 
kelâm ü tekmîl-i vezn içündür. 

sultanîde olan yâ maşdariyyedür; ‘vâlîlük’ ve ‘hükümet’ manâsınadur. 

müsellem: Tef Tiden ism-i mef üldür; ‘teslim olınmış’ manâsınadur. 

mer-ve-râ: Mer mîmün fethi ile edât-ı te’kîddür. Ve, vâv-ı meftüha ûdan 
muhaffef zamîr-i ğâ’ibdür ve râ edât-ı mef üldür. Cümlesi ‘o ki’ dimekdür. 
l Mer-i sezâvâr ’ dahi bu ma nâyadur. 

Nîst: Nî ‘yok’ ma nâsınadur, sın ve tâ edât-ı haberdür; mışrâ-ı şâbıkda olan 
he s tüh mukâbilidür. 

kes: Küfüm fethi ve sin ün sükünıyla ‘şahş-ı ‘zü’l-akldan ibâret kimse’ 
dimekdür. 

râ: Edât-ı tahşîşdür. 

zehre: Zâ-yı mu çemenim ve kânun sükünıyla ‘öd’. ‘Arablde ânerâre’ 
ma nâsınadur. Ma‘nâ-yı ıştılâhîsi ‘kudret ü mecâl’dür. Bunda murâd oldur. 

çün: Cim-i Acemi ile ‘nice’ ma nâsına; ‘Arablde ‘keyf ’ gibi. 

u çirâ [, çerâ]: Vâv-ı ‘âtıfe, çirâ cîm-i Aceminün kesri ile ‘niçün’ 
dimekdür. Çı ile râ dan mürekkebdür. Bunda kâfiye içün meftüh okınur. 

Mahsul: Sultânluk ya'nl hükümet ol Fa“âl’e mutlakdur. Müsellemdür ki işinde 
kimesne niçe ve niçün dimege kâdir degüldür; zîrâ mes’ül mahlükdur, hâlik degüldür 
jjlLu j t-ûC- dk-3 *7 
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" J ' J LS 5 ^ ü 1 


CA.İİA J J 


yeki: ‘Birisi’ dimekdür. Yek yâ suz ‘bir’ dimekdür. 
râ: Edât-ı nıef üldür. 

gene: [13a] Kâf-ı ‘Acemi iıün fethi ile ‘hazîne’ ma nâsınadur. ü ni met: Vâv- 
ı ‘âtıfe. Ni‘nıet marüfdur. Bunda vâv-ı ‘âtıfe telaffuz olınmaz. G e nede olan 
cimim zammıyla iktifa olınur. Malûm ola ki hurüf-ı şahihadan şoiira vâki' 
olan vâv-ı ‘âtıfe nün mâ-kabli mazmüm olup lisân-ı Fârisî vü Türkîde 
telaffuz olınmaz. Gene ü nimet gibi. Lâkin hurüf-ı ‘illeden şoiira telaffuz 
olınur. Hudâ vü resul, Müsâ vü Hânın, şev ü biyâ gibi; ve kıs alâ hazâ. 

mı-dehed. MI bunda hâl ve istikbâl beyninde müşterekdür. Dehed 
delildenden fîl-i muzâri' ‘virür’. ‘Arabîde l ya ‘ti’ dirler. 

V’ân diğer râ: Vâv-ı ‘âtıfe-i meftüha nüm. vâsıl olınur. Diğer, dâl-ı 
mühmele nün kesri ve Kâf-ı ‘Aceminim fethi ile ‘gayr’ ma'nâsınadur. 

rene: ‘Elem’. 

zahmet: ' Atf-ı tefsîrîdür. Biri Fârisî biri ‘Arabîdür. 

Mahsûl: Allâh subhâneh 11 ve te‘âlâ lutfıle ol bir kulına hazîne vü nî'ınet virür ve 
hikmetiyle ol bir ğayrısına elem ve zahmet virür; ya'nî herkesün istihkakına göre lutf 
u kahr ider. 
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CAC jU. fjU Cİ3_Jjo1^ JÛ 


zer: ‘Akçe ‘ma'nasınadur. ‘Ahun’ ve ‘gümüş’e ıtlak olınur. ‘Arabıde 
‘nalçd cem i nulçüd gibi. 
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dü: ‘İki’. ‘Arabıde ‘ işneyn ’ manasınadur. 
şad: ‘Yüz’. ‘Arabîde ‘mi’e’ ma nasınadur. 

himyân: Hamın kesri mimim sükünıyla ‘Arabîde ve Fârisîde,‘nakd vaz' 
olman zarf dur. 

hasret: ‘Arabîde ve Fârisîde. ‘Ârzü ve h ''ahiş ’ dirler. 

nân: ‘Etmek’. ‘Arabîde ‘hubz’, cem i ehbâz gelür. 

Mahsûl: Hazret-i Mün‘im-i hakîkî celi e şânehu ol bir kulına iki yüz kîse nakd virür; 
ya'nî ğınâ-yı 'azîm ile iğnâ ider. Bir gayrı kulı medâr-ı hayât olan bir lokma etmek 
hasretinde can virür. 
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^ C t ll U*1 O.İUmjJ 


Püşlde: Pü-yı ‘Aceminim zammıyla, bunda ‘giymiş’ ma'nâsındadur. 
‘Arabîde ‘ melbüs ’ dirler. 

Hufte: Hâ-yı mu cemenün zammıyla ‘yatmış’ ve ‘uyumış’ ma'nâsınadur. 
‘Arabîde ‘men wm’(?)dirler. 

[13b] Bürehne: Ba-yı muvahhidenün zammı ve ra-yı mühmelenim fethi ile 
‘çıplak’. ‘Arabîde ‘ üryan ’ ma nasınadur. 

Der-tenür: Der edât-ı zarfdur. Tennür/ tenür Fârisîde muhaffef, ‘Arabîde 
nün-ı mazimi menün şeddesiyle ma'rüf olan ‘yir ocağı’na dirler. Cem'i 
tenânlr gelür. 


Mahsûl: Ol birisi kemal-i gına vü yüsrinden sincab u semmur giymiş, bir gayrisi 
kemâl-i fakr u ‘usrinden çıplak, tennürda yatmış. Hikmetinden su’âl olınmaz. 
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çû j 1 ^luıj 

AlLuÜ (_£ Jİ L_£l_k^)j (_£_j£_p 

ber: ‘Üst’. ‘Arabîde ‘ ö/ö’ ve ‘fevlf ’ ma'nâsınadur. 

pister: Pâ-yı 1 Acemi nün kesri ve sînün sükünı ve tonun fethi ile ‘döşek’. 
‘Arabîde ‘tarrâha' ve ‘firâş ’ ve ‘ nıihâd ’ ma'nâsınadur. 

kemha: Bir ma'rüf kumaşdur. 

nah: Nünün fethi ile bunda ‘iki yüzlü kâfice’. 

h v ârî: Hâ-yı mu ceme ve vâv-ı resmî ile ve yâ-yı maşdariyye ile ‘horluk’. 
‘Arabîde ‘zilli zıddı Vzzdür. 

beste: Bâ-yı muvahhidenün fethi ve simin sükünıyla ‘bağlamış’. ‘Arabîde 
‘merbut ’ ma'nâsınadur. 

yah: Fünun fethi ile ‘buz’. ‘Arabîde i cenıed ’ ma'nâsınadur, cim ve mımün 
fethleriyle. 

Mahsûl: Ol birisi ferş-i nefise üzerinde ya nî ni‘am-ı mütenevvi'e ile mütena“im, 
bir gayrisi hakâret toprağı üzerinde müncemid ve müte’ellim. 
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JU j ye. L eiıij (jl 

ju Aİ1İ jl (jlAJ 

taht: Jönün fethi ve hâ-yı mu 'ceme nün sükünıyla ‘selâtîne mahşüş 
kürsî’dür. 

‘izz ü ‘izzet: ‘ Ayn-ı mühmele nün kesri ve zâ-yı mu 'ceme nün teşdîdleriyle 
lüğatde ‘bulınmayan nesne’ye dirler. Bunda ‘şeref ma'nâsınadur. 
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nâz: Kiniş. ‘Arablde \fahr ’ manâsınadur. 

dehân: Dâl-i mühmelenün fethi ile ‘ağız’. ‘Arabîde ‘/em ’ ma nâsınadur. 

fâka: ‘Arabîde ‘ ihtiyâç ve fakr’, 'atf-ı tefsîrîdür. 

bâz: Bunda ‘açık’ ya'nî ‘meftüh’ ma nâsınadur. 

Mahsûl: 01 birisi[ 14a] yüz dürlü ‘izz ü nâz ile taht üzerinde, bir gayrisi fakr u 
fâkadan ağzını açmış; ya nî birisi zevk u şafâda ve birisi şiddet ü ‘anâdadur. Hazret-i 
Şeyh aleyhi’r-rahme mütevâliy en vâki' olan o beş beytün evvel mışrâdarıyla Hak 
te âlâ cemâline ve şânî mışrâ darıyla celâline işâret buyurmışdur. 


19 
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Tarfetü’layn: Tân un fethi ile ‘göz kapağın tahrik itmek’. Bunda ‘kıllet-i 
zamân’dan kinâyedür. A>L, ^ JIL Yâ Fârisî kâ'idesi üzre vahdet 
veyâ tenkîr içündür. 

cihân: ‘Dünyâ’, kesr-i kâf[-ı ‘Acemi] ile ‘gitî’ dahi dirler. 

ber-hem: ‘Biribirine’. Bunda ber, bâ-yı sıla ma nâsınadur. 

zened: Zeclenden fı'l-i muzârî' ınüfred; ‘urur’. ‘Arabîde ‘ yedrub u ’ 
ma'nâsınadur. 

nemlyâred: Nefy-i istikbâl;‘kâdir olmaz’.‘Arabîde l lenıyakdir’. 
în-câ: Der-incü takdirinde, ‘bumakâmda’. 


dem zened: ‘Nefes ura’; ya‘m ‘tekellüm eyleye’ dimekdür. 
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Mahsûl: Göz kapağın tahrik idince ya nı an-ı ğayr-ı münkasimde hazret-i Zi’l- 
' azamet 1 ve’l celâl celle şânehu dünyâyı biribirine urur. Kimse kâdir olmaz ki bu 
mahalde dem ura; ya nl bahş ü tekellüm eyleye. 

19a 432 
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aaa aAİjA I 
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Ai£ jl Lij£ ^Jila 


BI: Bunun kesri ile edat-ı selbdür. 

peder: Pâ-yı ‘Acemmün ve dâl-i mu‘ceme nün fethleriyle ‘baba’. ‘Arabîde 
‘eh cem‘i âba ve ebün ve ebân gelür. ‘Vâlid’ dahi dirler. Peder lafzı dâl-i 
mühmele ile meşhür olmışdur; lâkin dâlün mâ-kabli harf-i şahîh-i 
müteharrik olsa zâl-i mu ceme okınur; pezir ve pezırufte gibi. 

ferzend: Günün fethi ve rünun süküm ve zâ-yı mu ‘ceme nün fethi ile oğul, 
‘Arabîde ‘ ve/ed cem‘i ev/âd gelür. 

peyda: ‘Zâhir ü âşkâr’ manâsınadur; mukâbil-i pinhân. 


u: Zamir-i ğayib-i mertti'; ‘hüve’ ma nasına, Huda-yı müteale raci dür. 


küned: Kaf-ı Arabi nün zammıyla fî'l-i muzarF; ‘eyler’. 

Tıfl: 7t7nun kesri ile ‘yedi yaşma bâliğ olmamış [14b] uşak’. Cem i etfâl ve 
tufü 1 gelür. Fârisîde bülüğa dek tıfl dirler. 

güya: Güyîdenden şîğa-i mübâlağadur; ‘sölegen’ ma nâsınadur. 

432 Havadaki kuşa balık (rızık) veren Allah, kullarına padişahlık ve devlet verir [ Mü/v. 11; ŞPA/s.49; 
RŞ/s.60; Ma/s.3] 
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Mahsûl: Babasuz oğlı ol Kâdir-i mutlak peyda ider. Tıflı beşikde söyleden oldur; 
ya'nî irâdet-i ‘aliyyesi neye te'alluk iderse zuhür u burüz ider. Hazret-i Şeyh bu beyt 
ile hazret-i Isa bin Meryem aleyhimâ’s-selâm kıssasına işaret buyurur. İcmali 
böyledür ki hazret-i Meryem binti İmrân on veya on üç yaşma irdikde Cebrâ’îl 
'aleyhi’s-selâm şâbb-ı emred-i seviyyü’l-halk şüretinde mütemeşşil olup ceyb-i 
vcra'-ı Meryem’e nefh itmeğin gencür-ı cevher-i kevneyn bahâ-yı vücüd-ı 
kelimetullâh olup yedi veya sekiz ay tamâmında ve-yâhud ol sâ'atde kevkeb-i 
vücüd-ı hazret-i ‘İsa tulü' idüp âferîniş-i Âdem şallallâh u te'âlâ ‘aleyh 1 ve sellemden 
ol deme dek bî-imdâd şulb-ı peder meşlme-i rahm-i mâderden püser hurüc ve şuffe-i 
çâr kademe-i ‘anâsıra ‘urüc itdigi ma'hüd olmadığı cihetden küteh-bînân-ı zâhir- 
perest tarafından vârid olan su’âl-i yâr-i nâ-mülâyim cevâbına intâk-ı Hak birle 
henüz kırk günlük idi ki hazret-i Isa ‘aleyhi ’s-selânı W 5 j ı_ıUSll 2ıl ajc. 
kelâm-ı dürrü’n-nizâmı birle zer-i hâliş-i nefsü’l-emri rîhte[-i] kâleb-i ta‘bîr-i dil- 
pezır ve zeyl-i ‘ismet-i Meryem’i levş-i çirkâb-ı töhmetden tanzîf ü tathîr eyledi. 
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İJ CLoJ At. 


^ tj (ja. j ıjjl 


Mürde-i şad-sâle: Miirde ‘ölmiş’, ‘Arabca ‘ meyyit’ ma'nâsınadur. Hemze 
mücelliye (?)izâfet içündür. Şad-sâle izâfeti beyâniyedür. Şad ‘yüz’, 
‘Arabîde ‘ mi’es âl ‘yıl’ ‘Arabîde ‘sene’ ve ‘ ânı cemleri ‘ sinin’ ve 
‘a vâm ’ gelür. Sâle âhirinde hâ-yı resmî tahşîş ma'nâsın ifâde ider; ya'nî 
‘yüz [15a] yıllık’ dimekdür. 

râ: Edât-ı mef üldür. 

hayy: Hâ-yı mühmele nün fethi ile ‘diri’. Farisîde ‘ zinde ’ ma'nâsınadur. 

în: İsm-i işâret-i karîbedür, zâ ve hazâ gibi. 

be-cüz: Gayrı’ ma'nâsınadur. Cüzde olan bâ dâ’imâ zâ’iddür. 
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Hakk: Feth-i hâ-yı mühmele, teşdîd-i kâjla esmâ-yı kerîme-i Bârî te‘âlâdan 
bir ism-i şeref-resmdür. Hakk zıdd-ı bâtılda isti'mâl olınur ve ‘gerçek’ ve 
‘toğrı’ ma nâlarına dahi gelür. 

key: Kâf-ı Arabinim fethi ile ‘kaçan’, ‘Arabîde ‘ meta ’ manâsmadur. 
mî: Bunda edât-ı istimrârdur. 

Mahsûl: Hazret-i Hayy-ı lâ-yemüt celle şânehu yüz yıllık meyyiti diri ider. Bum 
ya nl ihyâ-yı mevtâ’ı gayrisi ya nl Hak teâlâdan gayrı kim ider? Hazret-i Şeyh bu 
beyt ile kışşa-i pür-hisse-i ‘Üzeyr ‘aleyhi’s-selânıa işâret ider. İcmâl-i hikâye 
şöyledür ki hazret-i ‘Üzeyr ‘aleyhi ’s-selâm bir gün etrâf-ı Beytü’l-makdis’i geşt ü 
güzâr ve havâtır-ı erbâb-ı ma ârif gibi harâb u vîran olan kuşür u eyvânına ta‘lîk-i 
nazar-ı i'tibâr iderken ‘âyâ cenâb-ı Mi mâr-ı hakîkî 'azze şâneh 11 bu harâbe-zârı yine 
ihyâ vü i mâr ider mi?’ me’âl kelâmı ile tahrîk-i zebân-ı ta'accüb eyledi. Ol vakt elli 
yaşma vaz‘-ı kadem itmişdi ki rehzen-i ecel berhem-zen-i kârbân-ı emel olup yüz yıl 
miyân-ı reh-güzârda ta‘alluk-ı nazar-ı halkdan mestür ve işâbet-i bâd gezenden dür 
olup ol târîhe dek Beytü’l-makdis ve etrâfı zîb ü zînet-i âbâdânî ile hüsn ü bahâda 
evvelkinden ziyâde olmışdı. Hazret-i ‘Üzeyr hayât bulup her cânibe nigâh-endâz-ı 
hayret iken şehristân-ı hayâlde geşt ü güzâr itdigi müddetden su’âl olındı. Mîzân-ı 
zebânına ‘alâ tarîki’l-ıdrâb ? x ı j' -üi zülâl-i cevâbı cârî olıcak taraf-ı hazret-i 
Bârî te‘âlâdan ^ ^ Jj kelâm-ı bedî'ü’n-nizâmı birle mazhar-ı şeref-i tevcih-i 
hitâb oldı ilâ âhirilı. 

[15b] 
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Şâni‘î: Ya vahdet içündür. Şanı , felalı 1 babından ism-i (aildür. ‘Halik’ 
manâsına, Fârisîde ‘ âferi nende 
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k’ez: Kaf-ı Arabi nün fethi ile ki ezden muhaffefdür. 

tın: ‘Balçık’. Cem i etyân gelür. Fârisîce ‘g/7’ ve ‘ vahal’ ve "şah ’ 
manasınadur. 

Necm: Nünün fethi ile ‘yıldız’, Fârisîde ‘ ahter ’. Bunda murâd olman 
‘gökden nüzül iden âteş'dür. Ehl-i şer'ile ehl-i hikmet bunda mübâheşe ider 
ki el-ilm 11 indallâlfte'âlâ. 

recm: /C7nun fethi ile naşar a babından maşdardur. ‘Atmak’, ‘ remy’ gibi. 
Fârisîde ‘ endâhten ’ ma nasınadur. 

şeyâtîn: Cem‘-i şeytân. Fârisîde l dıv\ Türkîde 'kaşmer ’ ma nasınadur. 

Mahsûl: Bir Şâni‘-i ‘azîmü’ş-şân ve Hâlik-i adîmü’l-akrândur ki balçıkdan sultânlar 
eyler ve yıldızı şeytânlara recm eyler; ya‘nî anufila evcden hazîze rîzân ve mübtelâ-yı 
‘azâb-ı nîrân ider. 
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ûLıS yİ 

ûIAj ^1 I^jL^jLûjojİ 

zemin: Zem, zâ-yı mu‘ceme nün fethi ile ‘şovuk’ dimekdür. Yirün tabîatı 
şovuk oldığı içün yâ-yı nisbet ve nün-ı te’kıd ilhâk idüp zemin didiler. Zemin 
‘yer’. ‘Arabca ‘ ‘ arz ’, cem i erzün ve arzı ve ğabrâ vü basat ve basit cem i 
besâ ’it gelür. 

huşk: Bi’z-zamm ‘kurı’. ‘Arabîd[e] 'yâbis ’ manâsınadur. 

rüyâned: Fi l-i muzar i müfred ğâ’ib. Elif, nün edât-ı ta'diyedür. 

Rüyândenâen müştakdur. ‘Arabca ‘ yunbit 11 , ‘bitdürür’ ma nâsınadur. 
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kiyâh: Kaf-ı ‘Arabi nün kesri ile ‘kurı ot’, ‘Arabca ‘ haşiş ’ ve ‘ kela’ (?) 
‘yâbis’ dirler. Lisân-ı Fârisîde e lif-i sâkineden sonra vâki' olan hanım mahv 
ve işbâtı câ’izdür. Kiyâh u kiyâ, padşâh u pâdşâ. 

Âsmânhâ: Elif-i memdüde ve sinim sükünıyla ‘gök’. Fârisîde mâmın mâ- 
kabli dâ’imâ sâkindür; âsnıân ü şâdmân gibi, ilâ edât-ı cem dür. ‘Arablde 
semâ ve senıâvât gibi. Âsnıân, mânistendcn olan mân ile ü.sdan [16a] 
mürekkebdür. Âs deginnendür, mân ‘benzeyici’ ma'nâsınadur. Bu takdirce 
ma‘nâ-yı terkibisi ‘değirmene benzer’ dimekdür. 

râ: Edât-ı mef üldür. 

ü: Bunda ‘atıf ve cem-i emreyn içündür. 

hem: Zamîr. Hudâ te âlâya râci'dür. 

dâred nigâh: Nigâh kelimesi dâred ve dâşt ve taşarrufâtıyla isti'mâl olınsa 
‘hıfz’ ma'nâsına olur. Amınâ kerd ve küned ve taşarrufâtıyla kayd olınsa 
‘nazar’ ma'nâsına olur. 

Mahsûl: Hazret-i Hudâvend huşk u ter celi e şânehu kurı yerden otlak bitürür ve 
gökleri dahi ol hıfz ve şıyânet ider; ya'nî zemin ü âsmânun mutaşarrıf-ı hakîkîsi 
oldur. 
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lA j lA ' j jl Jjs 

enbâz: Elifim fethi ve ııûnun sükünıyla ‘ortak’, ‘Arabca ‘şerîk’ 
ma'nâsınadur. 

nl: Nünün kesri ile edât-ı nehy. ‘Yok’ dimekdür. Bunda ‘degüldür’ 
ma'nâsınadur. 
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Kavi: Kafuh fethi ile kal e ya kıd 1 'dan maşdardur. ‘Söz’. Farisıce ‘siihan ’ 
manâsınadur. 

ü râ: ‘Anun’ dimekdür. 

lahn: ‘Şavt’ ve ‘hatâ’ ma nâlarınadur. Bunda ‘tağyîr’den kinâyedür. 

saz: ‘Düzen’ ya nî ‘düzüp koşmak’ ma nâsınadur. 

Mahsûl: Ol Mâlik-i memâlik-i dünyâ ve ‘ukbâ cell e şânehu ’l-a Vânun saltanat u 
hükümetinde hîç kimse enbâz u şerîk degüldür ve kelâm-ı şerifi nün akvâl-ı 
mahlükâta nisbet ile hatâ ve düzeni yokdur. Eşvât u hurüfdan dahi münezzehdür 
cellet 'azameteh u . 

j İS- aJIİ (jjİujaİI Jj 

Der-nat: Der edât-ı zarfdur. Na ‘t sıfat, cem‘i nu 'üt gelür. Şıfât-ı memdüha 
ve hasenedür. 

seyyid: Sînün fethi veya-yı müşeddedenün kesri ile ‘ulu kişi’. Cem i sâde 
vü sâdât gelür. 


mürselîn: Miirselü n cem idür. MTmü n zammı ve sînün fethi ile if'âl 
bâbından ism-i mefüldür. ‘Halkı dîn-i cedide da'vet iden Zât-ı şerife 
Nebiyy-i mürsel dirler; ya nî eşref-i enbiyâ-yı mürselînün şıfât-ı memdühası 
beyânındadur şallallâh 11 ‘aleyh 1 ve sellem. 

[ 16 b] 
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Seyyid: Beyanı sebk eyledi. Kev ney ne izafeti lamiyyedür. 
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kevneyn: Kevnün teşniyesidür. Bunda ‘dünya ve ahiret’ muraddur. 

hatm: Hâ-yı mu çemenim fethi ile bunda ‘hitâm’ ya'nî ‘şon’ manâsınadur. 
Fârisîce ‘encam ’ ve ‘fercâm ’ dirler. 

Âhir: Elif-i memdüde ile ‘şoiira’ ma nâsınadur. ‘Ba d r ’ gibi, 
fahr: ‘Fazl u şeref. Evvelim izâfeti lâmiyyedür. 

evvelin: Evvelim cem'idür. Hâlet-i cem yâ ve nün ile fahrun muzâf 1 " 1 
ileyhidür. 

Mahsûl: Ol Resül-i emin ve nür-i çeşm-i evvelin ü âhirin ‘aleyhi ’ş-şalâtu ve’s- 
selâm, iki dünyâmın seyyididür ve enbiyâ vü rusülün hâtemidür. Ya'nî dâ’ire-i 
nübüvvet ü risâlet ol fahr-i evvelin ile hitâm bulmışdur. Hâsılı şeref-nâme-i 
peyğamberâneyi ya'nî Muşhaf-ı esrâr-ı i‘câz-medâr-ı fürkâniyyeyi hatm itmişdür. 
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jl Idjl j Lnjl 


nüh: ‘Tokuz’. ‘Arabca ‘ tis’a ’. 

mi'râc: Kesr-i inini ile ‘âlet-i ‘urüc’; ya'nî ‘nerdübân’. Cem'i nıe ârlc. 
‘Süllem ’ gibi. Cem'i siilâllm bi’z-zamm ffbimâ. 


u: İzafeti lâmiyyedür. 

Enbiyâ: Mehmüz ve ğayr-ı mehmüz olmak câ’izdür. Mehmüz olursa 
mehmüz olan nebi’üfi cem'i olur. Nebi’, ‘haber’ ma'nâsına olan nebâ ’dan 
müştak olur. Yâ budur ki ‘menbı’ ‘anillâh’ ma'nâsına fa'ıl bi-ına'nâ’l-fâ'il 
yâhud ‘menbâ’ ‘anillâh’ ma'nâsına fa'ıl bi-ma‘nâ’l-mefül ola. Gayr-ı 
mehmüz olursa yâ budur ki aslı hemze ile nebi’ olup sonra tahlif olma, 
nebe’ e yenbe ’"dan müştak ola. Niibiivve ‘zuhür’ e ‘irtifa' ’ ma'nâsınadur. 
Neblnüh rütbe-i şerife ve derece-i latîfesi mürteli'a ve mekâneti zâhire 
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olmağla nebî dinmiş ola. Yâhüd ‘tarîk’ ma nâsına olan nebiden mehüz ola. 
Ma‘rifet-i m üstclz i m ü ’ 1 - m ağ (i ret hazret-i Mevlâ celi e ve ala ya [17a] nebî 
tarîk olmağla ‘nebî’ tesmiye olınmış ola. Aınmâ eşher-i cehâbize-i 
muhaddişîn rıdvânullâh 1 te âlâ ‘aleyhim ecma'în kütüb-i münîfe ve nusah-ı 
küfelerinde îrâd buyurdıkları hadîş-i hidâyet-tevrîş ğayr-ı mehmüz olmasın 
te’yîd belki ta'yîn ider. ^4 4 Jliâ ^j aJc. JUj M L5 1^ L ^j\\ JUU. j jl <_$jj 

j£jli fdj aüI (> _ 5 4 <^4 eiboıl j aü! j&I 

Bunda ‘resül’ ma nâsınadur. Resul ol zât-ı latîfe ıtlâk olınur ki Allâh 11 
'azîmü’ş-şân tarafından ibâdete teblîğ-i ahkâm -1 dîniyye ve tefhîm-i 
mühiımnât-ı yakîniyye eyleye; zîrâ her resül nebîdür ve her nebî resül 
degüldür. Resül ol zât-ı mükerremdür ki taraf-ı Kerîm-i hazret-i Rahmân ve 
Rahîm celi e şânehudan ana hem ilhâm ve hem kitâb nâzil olmış ola. Nebî ol 
vücüd-ı muhteremdür ki cânib-i mukaddes-i Hudâvendî içün celle şanehu 
aınmâ yakülün e den ancak ilhâm ile teşrîf buyrılmış ola. Fârisîce gerek hem 
ilhâm-ı Rabbânî ve kitâb-ı Şamedânî ile tekrîm buyurılsun ve gerek yalnız 
ilhâm ile tefhîm olınsun peyğâmber veyâ peyâmber dirler. Tefrîk u temyîz 
itmezler. 

evliya: Velînün cemidür. Velînün ma‘nâ-yı müteaddidesi var. Bunda 
‘düst’ ve ‘yâr-ı muvâfık’, zıdd-ı düşmen-i münâfıkd ur. Murâd ‘ehlullâh’dur. 
Bu eczâ-yı perîşânun cem' ü telfikine bâ’iş ü bâdî olan Yûsuf Efendi gibi 
hayyâhullâh 11 te‘âlâ ve beyyâh u . 

Mahsûl: Ân ki ya'nî müşâr™ ileyh olan ol yeke-süvâr-ı mızmâr-ı ve 

güy-rübâ-yı ser-i meydân-ı V ji sultân-ı memâlik-i risâlet, tuğrâ-yı 

şahîfe-i celâlet, mahcübe[-i] güşâ-yı perde-i ğayb, gencür-ı hazînehâ-yı lâreyb, 
pâdşâh-ı felek-serîr, şehenşâh-ı âftâb-mesîr, şali 1 ‘aleyh 1 ve ‘alâ âlih 1 mâ zahara’l- 
hubb 1 alâ âlih 1 hazretleri geldi. Tokuz felek mübârek zât-ı kudsî-şıfâtına mi'râc oldı. 
Enbiyâ vü evliyâ şalavâtullâh 1 ‘aleyhim ecma'în, anun muhtâcıdur; ya'nî eşref-i 
[17b] mahlükât a'zam-ı kâ’inât olmağla enbiyâ dahi nazar-ı re’fet ve niğah-ı 
şefkatlerine muhtâclardur. Revân bâd âb-rü ez taraf-ı ümmet, dem-â-dem şad selâm ü 
şad tahiyyet. Hazret-i mü’ellifüT-aşl aleyhi ’r-rahme bu beyt ile kışşa-i hâşşa-i 
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mi 'râciyeye işaret buyurur. Ercah-ı makâl-i bâhirü’l-iclâl bu minval üzeredür ki 
ihtilâf-ı ruvâtdan kat'-ı nazar hicret-i kâmilü’l-bereketün on ikinci ‘âm-ı huceste- 
encâm[ın]da şehr-i recebü’l-müreccebün yigirmi ikinci leyl-i ‘anberîn-zeylinde 
ezvâc-ı tahâret-izdivâcdan Ümmühânî hâne-i huld-müdânîsinden hâlet-i yakaza vü 
bîdârîde cism-i akdes ü atharları mahmül-i zâmile-i rüh-ı pür-fütüh oldığı hâlde 
Mescid-i Akşâ’ya ve andan makâm-ı j' jâ ‘ya teşrif buyurup şeref-i 
müşâhade-i dîdâr ile şâyân-ı şân e ihsâne hu hazret-i Kuddüs u Gaffar oldıklarıdur. 
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A -a JLuj 


Jul .W xai<q 

Şud: Şuden den maşdardur; oldı’ ma’nâsınadur. ‘Arabca 1 kân' ’ i şâd e ’ diıicr. 

vücüdeş: Şîn Resül 'aleyhi’ş-şalât 11 ve ’s-s eki ma râcidür. Vücüd ‘bulmak’. 
Fârisîce ‘ yâften ’ manâsınadur. Vececf yecîd " vücüd™ gelür. Bunda Zât-ı 
pâk-i Resül-i âfakdan kinâyedür şallallâh u ‘aleyh 1 ve sellem. 

rahmet ve rahm: ‘Esirgemek’ ve ‘rikkat-i kalb ve meyi’ ma nâsınadur. Tâ 
ile ve tosuz câ’izdür. 7zz ii ‘izzet ve nıenn ii minnet ve nezâ’iri gibi. Fârisîde 
l bahşıden ’ ma nâsınadur. 

Mescid: îsm-i mekân ya nT ‘mahall-i sücüd’ ve ‘ mekdn-ı şalât’, ‘ musalla’ 
gibi. Elsine-i şelâşede müsta mel. 


heme: ‘Cemi 1 ’ ma nasınadur. 


zemin: Mukâbil-i aşman. Bu fennün esâtize-i cehâbizesi zem ‘şovukluğ’a 
dirler. Toprağun tabi atı aşlda bârid oldığiçün zenıîn dirler. Zem ‘şovuk’, yâ 
nisbet, nün te’kîd içündür. Ma‘nâ-yı terkibi ‘şovuğa mensüb’ dimekdür. 
Aslı üzre zernî de câ’izdür dimişler. ‘Arabca ‘ 'arz cem'i arzün ü arzı gelür. 

Mahsûl: Ol Resül-i enâm ve şefi'-i refî'ü’l-makâm mazhar-ı [18a] hitâb-ı -^7, 
maşdar-ı esrâr-ı jc. U ‘aleyhi’ş-şalâtü ve’s-selâm kâffe-i ‘âlemine ve kâtıbe-i 




406 


mahlükîne mahz-ı rahmet ve şırf re’fet oldı. Haşılı rahmet 6 " li’l-‘âlemin oldığına 
binâ’ en cenâb-ı Rabbi’l-‘âlemin celle şânehu hazreti cümle basît-i rüy-ı zemini 
mescid-i cumhür-ı mü’minîn ve muşallâ-yı âmme-i müslimîn idüp zevâyâ-yı sâha-i 
ğabrânun şark 6 " ve ğarb en yemîn en ve şimâl en her küşesinde edâ-yı şalâta izn-i ‘âm, 
ihsan ve in am itmekle teshîl-i semt-i ibâdet ve def ü ref -i harec u meşakkat eyledi; 
ya'nî ümem-i sâlife ve fırak-ı sâbıkanun şalât makâmında olan ibâdâtları emâkin-i 
mu'ayyene ve mevâzi‘-i mahşüşaya mahz olup mahâll-i uhrâda edâ ve ifâsı câ’iz ve 
revâ degülken ol habîb-i Kerîm muhtâr-ı halvet-hâne-i halk-ı 'azîm, ‘ aleyhi'’t- 
tahiyyetiK ve’t-teslım hazretlerine ikrâm en ve hürmet 6 " ve ümmet-i merhümına 
re’fet 6 " ve rahmet 6 " cümle-i rüy-ı zemîn ve kâtıbet 6 " bisât-ı arazîn mescid-i icâbet- 
karîn ve ma‘bed-i firdevs-temkîn eyledi. 
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l** UaI^Jİ j! 


yâr: ‘Dust’. ‘Arabıde ‘halli’ ve ‘sadık’ dirler. Şın habıb-i Huda ‘aleyh 1 
efdali’t-tehâyâya râci'dür. 


ser: ‘Baş’. ‘Arabıde ‘re’s’ ve ‘şeyün ucına ve evveli’ne dirler. 

engüşt: Elifün fethi ve nünün süküm ve Kâf-ı Aceminim zammı ile 
‘barmak’. ‘Arabîde ‘uşbu ‘ ’ ma'nâsınadur. Cem'i eşâbi ' gelür. 

şak[k]: Şînün fethi ve kafan teşdidiyle ‘yarmak’ ve ‘ayırmak’ ve ‘yırtmak’ 
ma'nâsınadur. Bunda vezn içün muhaffef okınur. 

şud: Şînün zammı ve dâlün sükünıyla ‘oldı’. ‘Arabîde ‘kârı ' ma'nâsınadur. 

kamer: Kafan ve nümü n fethleriyle ‘ay’ ma'nâsınadur. Şehrim evvelinden 
üçine dek ‘hilâl’ dirler. Andan âhirine dek ‘kamer’ dirler. Semâ-yı evvelde 
vâki' olan seb‘a-i seyyârenün a'zamıdur. Fârisîde ‘mâlı ’ dirler. 
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Mahsûl: Ol hidîv-i memâlik-i ınu cizât ‘aleyh 1 eşrefi’ş-şalavât ve etemmi’t-tahiyyât 
ki hazret-i Ebü Bekr [18b] ü ‘Ömer raçlyallâh 11 te’âlâ aleyhimâ yâr ve müşâhibleri idi. 
Anun ser-i engüşt-i nür-siriştlerinden semâda şakku’l-kamer mu cizesi ibret-fermâ- 
yı zuhür ve hayret-dih-i nezdîk ü dür oldı. 
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refik: ‘Yoldaş’. Farisıde ‘hem-rah ’ ma'nasınadur. 

ğâr: ‘Arabîde ve Fârisîde ‘ mağara’ ma nâsınadur. ‘Arabîde ‘kehf dahi 
dirler. 

leşker-keş: Vaşf-ı terkîbidür. ‘‘Asker çekici’ ma nâsınadur. ‘Arabîde 
L kâ ’idii ’l-ciind ’ dirler. 

ebrâr: Birrü n cem idür. Bunun fethi ve ranun teşdidiyle bunda ‘eyü ve şâlih 
kişiler’ ma nâsınadur. 

Mahsûl: Ol birisi Şehriyâr-ı hıtta-i risâlet-i ‘âmme ‘aleyhi’ş-şalât u ve ’s-selümuh 
ğârda refik u şefîki idi. Murâd hazret-i Ebü Bekri’ş-şıddîkdur, radyallâiı 11 te âlâ anh u . 
Ol keyfiyyet-i sa âdct-menkabet böyledür: Sene seniyye-i şâliş ‘aşer şaferü’l- 
hayrında ‘alem-efrâz-ı münevver-i şukka-i hicret 'aleyhi ’s-selâm ve’t-tahiyye taraf-ı 
bârgâh-i hazret-i İlâhî’den hicrete murahhas buyurılmağın mâh-ı mezbürun yigirmi 
sekizinci gicesi delâlet-i rehber-i tevfîk ve refâkat-i hazret-i Şıddîk ile zâd-ı râh-ı 
tevekkül ‘alâllâh birle ‘azm-ı râh buyurup ğâr-ı Sevr’de üç gün karâr-ı hikmet-medâr 
buyurduklarından-sonra ğurre-i şehr-i rebî'ü’l-evvelde dârü’s-sekîne-i Medine 
tarafına imâle[-i] inân-ı ‘azîmet buyurmışlar idi. Ol gayrisi ya‘nî hazret-i ‘Ömer 
radyallâh u te âlâ anh u leşker-i ebrâra ka’idü’l-cünd idi. Ya‘nî hazret-i Resül ekrem 
şallallâh 11 te‘âlâ ‘aleyh 1 ve sellem saâdet ve iclâl ile hicret-serâ-yı ‘âlî tarafına tevcîh- 
i zimâm-ı ikbâl buyurmazdan çend rüze mukaddem fevc fevc pây-cünbân-ı hicret 
olan aşhâb-ı kirâm ile mâ’ an hazret-i ‘Ömer radyallâh 11 te âlâ anh u ol hinde ummân-ı 
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fiten olan Me kk e’den sahil-i selamet-i Medine’ye tevcıh-i sükkan-ı 'azimet 
buyurdıklarına işâretdür. 
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file- J û jl jgj 

[19a]Şâhibeş: Şm sultân-ı dü-cihân 'aleyhi ’ş-şalâtü 7- Azlzü ’l-Menndn 
hazretlerine râci'dür. Sahih ‘muşâhib’ ma'nâsınadur; ya ni ‘yâr-i muvafık’. 

büdendde nün ve dâl edât-ı cem dür. 

behr-i ü : Behr edât-ı tahşîşdür. Behr-i u ‘anun içün’, behr-i men ‘benüm 
içün’ dimekdür. 

Mahsûl: Hazret-i ‘Osman ve hazret-i Alî radyallâh 11 te'âlâ anhümâ ol sultân-ı 
âsmân-evreng-i memâlik-i levlâk ' aleyhi ’ş-şalât u ve s-se/âmuh muhâşibleri ya'nî yâr 
u refikleri idiler. Ol ecilden ya'nî sohbetleri berekâtından ‘âleme velî oldılar. 
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Jj c-i ^alc- AjjAa ı_jlı (jl j 

kân: Kâf-ı Arabi yle Fârisîde ‘Ârabîde 1 ma den ’ dirler. Dâlün kesriyle 
‘cevher ve ahun ve gümüş ve sâ’ir ma'deniyyât çıkan mahalle’ye dirler. 

haya: Hâ-yı mühmele nün fethiyle ‘utanmak’. Fârisîde ‘ şerm’ dirler; ya'nî 
“ayb ve zemin korkusından inşâna târî olan teğayyür[e]’ ıtlâk olınur. vü 
hilm: Vâv-ı ‘âtıfe, hilm hâ-yı mühmelenün kesriyle ‘yavaşluk’ ve ‘sükün’ ve 
‘vakâr’ ve “ukübetde terk-i 'acele ve mahall-i intikâmda ihtiyâr-ı ‘afv’ 
ma'nâsınadur. Cem i ahlâm gelür. 


433 Şiirde j' (u) 3. kişi zamiri yerine j' (an) işaret zamiri kullanıldığı halde şerhte j' (ıı) tarif edilmiştir. 
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medîne: ‘İkamet idilecek yer ve büyücek şehr’. ‘ Sevad-ı azını ’ dahi dirler. 
Cem i meddyin ve miidn ve müdün gelür. 

Mahşül: Ol birisi haya vü hilm ma deni idi; ya ni bu sıfatlar zât-ı şerifinde ğâlib idi. 
Murâd hazret-i ‘Oşmân’dur. Ol gayrisi ilm şehrimin babı idi; ya ni âlim idi. Murâd 
hazret-i Alî’dür. 
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resül: ‘Allâh u te ala taraf-ı şerifinden kitab ve evamir ü ahkamı Hak 
teâlânun emri ile kullarına nakl ve iblâğ iden zât-ı şerife ıtlâk olınur. 

hayr: Hâ-yı mu 'çemenim fethi ile ‘eyülik’ ki zıddı şerûüv. ü‘n-nâs: izâfet-i 
lâmiyyedür. Nâs ‘benî âdem’dür. Hayrii’n-nâs ‘âdem oğlânınun eyüsi’ 
dimekdür. 

Amm: Ayn-ı mühmele nün fethi ve mimim teşdidiyle ‘‘amuca’. Cemi 
‘â mâm’ gelür. 'Amm didikleri gibi [19b] ‘ahu’l-eb’ dahi dirler. Fârisîde 
‘ birâder-ipeder ’ manâsınadur. 

Mahşül: Ol firistâde-i Hudâ-yı mutlak olan Resül, hayru’n-nâs idi. Aııım-ı pâkleri 
hazret-i Hamza ve ‘Abbâs radyallâh u te âlâ anhümâ Seyyidü’ş-şühedâ Hamza-i bâ- 
şafâ bezm [ü] rezm-i ğazve-i Uhud’da mest-i şahbâ-yı şehâdet ve şadr-ârâ-yı şehâmet 
olan yetmiş nefer aşhâb-ı güzînün pîşrev-i tarîk-i illiyyînleridür ve seyyidü’n-nâs 
hazret-i Abbâs birkaç sene mukaddem ârıza-i ‘amâ ile temâşâ-yı nüzhetgâh-ı 
dünyâ-yı bî-bekâdan keff-i nazar-ı rağbet idüp hilâfet-i Zî’n-nüreyn’de dîde-düz-ı 
ravzatü’ş-şafâ-yı cennetü’l-me’vâ oldılar radyallâh 11 te âlâ anhüm ccma'în. 
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Her: ‘Küll efradı’ manâsınadur. 

dem: ‘Şoluh’. ‘Arabîde 'nefes' dirler. Bunda ‘vakit’den ibâretdür. 

durüd: Dcıl-ı mühmele nün ve râ-yı mühmel enün zamlarıyla ‘esenlük’. 
‘Arabîde ‘ selâm ’ ma nâsınadur. ‘Atf-ı tefsir vâki' olmışdur. ‘Meşâkk-ı 
dünyevî vü uhrevîden emîn olmağ’a dirler. Allâhumm 6 yessir. 

âl: Elif-i nıemdüde ile ta‘rîfat-ı keşîre ile beyân ve ta'rîf olınmışdur. Eşheri 
mazmün-ı hadîş-i şerîf mücibince her mü’min-i takiyy ü nakiyy ki şağâ’ir ü 
kebâ’irden ictinâb üzre ola, tâ kıyâm-ı kıyâmete dek âl ıtlâk olınur. 

aşhâb: Şfâjhfijbü n cem'idür. Şâdun fethi ve hâ-yı mühmelenün sükünıyla 
‘şohbet-i eşref-i mahlükât ‘aleyh 1 efdali’ş-şalavât ile müşerref olan 
mü’minler’e ıtlâk olınur. 

tamâm: ‘Bütün’ ma nâsınadur. Murâd olman ma‘nâ-yı lâzımesidür ki 
cem'idür. 

Mahşül: Nakîz ü nokşân her vakt ve her zamân ya'nî ‘ale’t-tevâlî bizden yüz 
tahiyyat ve yüz selâm hazret-i Resül-i enâm aleyhi ’s-selâm ve âl u aşhâb-ı ‘izâmı 
üzerine olsun. Bunda bâd lafzı takdir [20a] olınmak lâzımdur. Ma'lüm ola ki bu 
lisânda kesret murâd olındıkda şad ve hezâr ve kıllet murâd olındıkda penc il şeş ile 
tâ‘bîr olınur. 


4ll (jjJ <Uül t-ıâlla jJ 

Der: Edât-ı zarfdur. 

menâkıb: Menkabe nün cem'idür. Kâfun fethi ile. Bunda ‘fi‘l-i hasen’ 
ma'nâsınadur. Fârisîde ‘ kâr-ı hüb’. 


e’imme: Inıam un cem'idür. 
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dîn: ‘Na'tde ta'at’ ma nasınadur. Farisıde ‘perestiş ’ dirler. 

rıdvân [, rudvân]: Ranun kesri ve zammıyla ‘razı olmak’. Fârisîde 
‘hoşnüdî’ ma'nâsınadur. 

Mahsûl: Zikr olınacak ya nl ebyât-ı âtiye dîn imâmlarınun güzel işleri beyânındadur. 
Allâh u te'âlânun rızâsı cümlesinün üzerine olsun. Âmîn şümm e âmîn. 
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ûlj Aİaş. jl 


imâmânîde elif ve nün edât-ı cem dür ve yâ tenkîr içündür. 
ki: Râbıt-ı şıfatdur. 

ictihâd: İfti'âl bâbından maşdardur. ‘Dürüşmek ve çalışmak’ ma'nâsınadur. 
Fârisîde ‘verziş ’ dirler. 

Hakk: Hâ nun fethi ve kcıjun teşdidiyle bunda ‘ism-i Bârî te âlâ’dur ve dahi 
‘gerçek’ ve ‘toğrı’, ‘sedâd’ gibi bâtılun zıddıdur ve dahi ‘vâki'’ ve ‘vâcib’ 
ma nâsına gelür. Cem i hukük gelür. 

revân: ‘Rüh-ı inşân’ ya'nî ‘rüh-ı mücerred’ ki inşâna mahşüşdur. Sâ’ir 
hayvânâtda olmaz. ‘Arabîde l nefs-i natıka ’ ma'nâsınadur. 

bâd: Bunda emr-i ğâ’ib, ‘olsun’ ma'nâsınadur. 

Mahsûl: Ol e’ imıne-i dm ve ‘ulema-yı rasihın ahkam -1 Yezdanı ve evamir-i 
Sübhânî’nün keşf ve tertibinde sa'y u ictihâd eylediler. Hak te’âlânun rahmeti 
cümlesinün rühlarına vâsıl olup şâd olsunlar. 
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lât-»,jl 

Bü Hanîfe: Bü, ebü dan muhaffefdür; ‘baba’; Fârisîde ‘peder’ manâsınadur. 
Hanîfe, Numân ismi ile müsemmâ olan İmâm-ı A zam rahmetullâh 1 te'âlâ 
‘aleyhün kızıdur. Pes imâm-ı [20b]‘âlî-makâm-ı müşâr un ileyh Bü Hanîfe ile 
mükennâ olmışdur. 

bâ-şafâ: Bü muşâhabet içündür. Şafâ, kederim zıddıdur, ‘şâfı’ 
manâsınadur. 

sirâc: Sırma kesri ile ‘şem ün ucında yanan âteş’e dirler. Fârisîde ‘çerçiğ ’ 
manâsınadur. 

ümmetân: Elifim zammı ve mîmün teşdîdiyle kâ’ide-i Fârisiyye üzre 
ümmetim ccm idür. ‘Arabîde ‘ilmem ’ dirler, ‘bölükler’ ve ‘cemâ atler’ 
dimekdür. 

Mustafâ: İftiâl bâbından ism-i mef'üldür; ‘üründülenmiş’ ma nâsınadur. 
Bunda hazret-i Resül-i müctebâ ‘aleyh 1 efdalü’t-tahâyâ murâddur. 

Mahsul: Dürc-i güher-efşân-ı dehân-ı Resül ‘aleyh 1 selâmullâhi’l-Mennân’dan 
cevher-i girân-bahây ya‘nî hadîş-i menkabet-fermâ-yı yA 0 ' (Ç.>- yc şâyân buyurılan 
hazret-i Ebü Hanîfe imâm-ı bâ-şafâ ya nî evşâf-ı nâ-sezâdan müberrâ idi. 
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jl (jLa. (jJjâ ûL 

^1 ûLj 4-4 

fazl: Fanun fethi ile “ilm ü hüner’ ve ‘artukluk’. Cem i fazâ’il gelür. 
karîn: Fa’îl bi-ma‘nâ mef ül, ‘musâhib’ ma nâsınadur. 
ü: Zamîr-i ğâ’ib hazret-i İmâma râci‘ dür; dıüıve ’ ma nâsınadur. 


şâd: ‘Sevinen kimesne’. Şadan gibi. Ancak şadcın şığa-i mübalağadur. 



413 


Mahsûl: Fazl-ı Hak celle ve ala ol imamım ruhına karın ve muşahib olsun. Ervah-ı 
şâkirdânı dahi ğufrân-ı Rahîm ü Rahman ile şâkir olsunlar. 
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o a J) j 


Şâhibeşde şîn İmâm-ı Azama râci‘ zamîrdür. 
bü Yûsuf: İmâm Ya'küb’un ketebesidür. 

Ve’z: Ve ez’den muhaffefdür. Vâv, ‘âtıfedür. 

zü: Zül-i mu \ceme ile ‘şâhib’ manâsınadur. ’l-minen, menn ve minnetim 
cemidür. Tasuz ve tâ ile ikisi de müşeddeddür. Naşar a babından 
maşdarlardur. Tevbîh ile tenblhde müstameldür. Bunda zü’l-minen ‘in am 
ve ihsan şâhibi’ dimekdür. 

razı: İsm-i fa il, ‘hoşnüd’ ma nâsınadur. 

şude: Şînim zammı ve dâlüh fethi ve âhirinde hâ-yı resmî ile ‘olmış’ 
manâsınadur. 

Mahsûl: İmâm hazretlerimin şâhibi, ya‘nî yâr u muşâhibi Ebü Yûsuf kâzı olmış ve 
Muhammed’den zü’l-minen celle şânehu [21a] râzî olmış; ya‘nî İmâm Ebü Yûsuf 
kabül-i kazâ eylediği içün beynde ta'rîz-i latîf vardur te’emmül. 
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Şâfi‘I-i tdrls: Beynlerinde olan ibn lafzı kâ’ide-i Acâm üzre hazf 
olınmışdur. İmâm Şâfi'î’nün ism-i şerifi Muhammed’dür ve babaları 
İdrîs’dür. Künye-i latîfeleri Ebü 'Abdullâh’dur. 


Mâlik bâ Züfer: Şahib-i ictihad iki imarn-ı ‘alı-nijaddur. 


Yâft: Fi l-i mâzî; ‘buldı’. ‘Arabîde ‘veced 6 ’. 

Zıb: ‘Bezek’. ‘Arabîde ‘zTnet’ ve 'zehret ’ manâsınadur. 

Fer: Fanun fethi ve /finun sükünıyla ‘kuvve’ ve ‘revnak’ ma nâsınadur. 
Fârisîde 'bahâdur' dirler. 

Mahsûl: İdrîs oğlı hazret-i Şâfi'î ve hazret-i Mâlik cenâb-ı Züfer ile rahimehumullâh 
te âlâ dîn-i Ahmed ve şer‘-i Muhammed anlardan zînet ü şân ve kuvve vü 'unvân 
buldı; ya nT cidd ü ictihâd ile müşkilât-ı dîniyyeyi hail ve keşf eylediklerini 
beyândur. 
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ûIj ûU! jUi j • 

şân: /yândan muhaffef; imâmlara râci‘. Cem‘-i ğâ’ib zamîri’dür. 

şadr: Lüğatde ‘gögüs’ ma nâsınadur. Istılâhda ‘her meclisde mahall-i 
erfa'ı’na dirler. Bunda murâd oldur. 

cennet: ‘Eşcâr-ı latife ile müzeyyen mahall ya nî bâğçe’ye dirler. 

şâd: ‘Ferah’ ma nâsınadur; şâdân gibi; ancak şâdânda elif vc nün mübâlağa 
içündür. Ya ni ‘mübâlağa ile sevinen kimesne’ye dirler. 

Kaşr: ‘Köşk’ ma nâsınadur. Cem i kıışür gelür. Fârisîde ‘kâh ’ dirler. 


dîn: İzafet-i lamiyyedür. 
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âbâd: Elif-i memdude ile mukabil-i viran; ‘ma mur’. Zıdd-ı harab gibi. 

Mahsûl: 01 e’imme-i mükerremenün ervâh-ı şerîfeleri cennetün bülend 
makâmlarında şâd olsun; zîrâ dîn-i mübîn kasrı anlanın ilminden ma'mür ve âbâdânî 
oldı. 


6Üİ Jjfr jJ 


özr: 'Aynun zammı ve zal-i mu 'ceme nün sükunıyla ‘eksikliğin dilemeg’e 
dirler. 

günâh: Kâf-ı Aceminim zammı ile ‘yazık’. ‘Arablde L cünâh ’ manâsınadur. 

mî: Edât-ı hâldur. güyed: Fil-i m uzar i müfred-i ğâ’îbdür; ‘söyler’. 
‘Arabîde ‘ yakut 1 ’ ma nâsınadur. 

Mahsul: Hazret-i Şeyh özr-i günâh beyânında buyurur; ya nl i'tirâf-ı [21b] hatâ 
zımnında hazret-i Kerîm ü Gaffâr’dan isti'fâ vü istiğfar ider. 


40 
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Pâdşâhâ: Âhirinde olan elif harf-i nidâdur. Pâdşâh aslında şâh-ı pâd idi. 
Şâh ‘ulu’ ve pâd , pâ-yı 'Acemiyle ‘hâfız’ ma nâsınadur. Sonra ka’ide-i 
a câm üzre pâdı şâh üzerine takdim idüp pâdşâh oldı. Hâsılı ‘ulu hâfız’ 
manâsınadur. 

cürm: ‘Şuç’. Fârisîde l tâvân ’ dirler. Mârâ ya izâfet-i lâmiyyedür. 


mâ: Arabıde ‘na’ ve ‘nahn 11 ’ ma nalarında mahallerine göre isti'mal olınur. 
râ: edât-ı tahşîşdür. 
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der: Edat-ı te’kıddür. 

güzâr: Kâf-ı Acemi nün zammı ve zâl-i mu ‘ceme ile emr-i hâzırdur; lüğatde 
‘geç’ ma'nâsınadur. Bunda ‘bağışla’ ve ‘afv eyle’ ma'nâsınadur. 

Mâ günehkârîmde olan mâ bunda zamîr-i münfaşıl, ‘nahn 11 ’ ma nâsınadur. 
Güneh, kâf-ı ‘Acemiyle günüMan muhaffefdür. Kâr kâf-ı ‘Acemiyle edât-ı 
fâildür; ‘-cı’ ma nasını ifade ider. Yâ-yı sâkine ile edât-ı mütekellim 
maa’l-ğayrdur. Mâgünehkârlm, ‘biz yazıkcıyuz’ ya‘nî ‘‘âşîyüz’ dimekdür. 

tü: Zamîr-i münfaşıl-ı hitâbdur. ‘Arabîde ‘erite’ gibi. 

âmürz: Elif-i memdüde ile mlmün zammı ve râ ve zânun sükünıyla ‘gufran’ 
ma'nâsınadur. -gâr: Sâbık gibi edât-ı fâ’ildür. Âmürzgâr: ‘gafur ve ğaffâr’, 
Türkıde ‘yarlığayıcı’. 

Mahsûl: Ey Pâdşâh-ı hakîkî, bizüm cürmümüzi 'afv eyle. Mışrâ‘-ı şânî 
makâm-ı ta'lîlde vâki'dür; zîrâ biz günâhkâruz ve sen Ğaffâr ve Gafür’sın; ya'nî 
mübâlağa ile Settâr’sın celi e şânehu’’ 1-a‘lâ. 
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^aJİ i la j jlS jJ 

J ûElj ^ 

nikü: Nüırıvm kesri ve kâf-r ‘Arabi ile ‘eyü’. ‘Arabîde ‘ melih' ma'nâsınadur. 

kâri: Kâf-ı ‘Arabi ile edât-ı mübâlağa-i fâildür. Yâ vahdet içün olmak 
rüşendür. 

[22a]vâv: ‘Âtıf[e]dür. 

bed: 5nnun fethi ve dâliın sükünıyla mukâbil-i nlk, ‘köti’ ve ‘yaramaz’. 
‘Arabîde 1 kabili ’ ma'nâsınadur. 
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kerdeım: Nefs-i mütekellim ma‘a’l-ğayr; ‘eylemişiz’. ‘Arabıde ‘ efalna’ 
manâsınaclur. 

bl: Edât-ı selbdür. Esmâ-yı cevâmide ve esmâ-yı maşâdıra dâhil olur, 
pâyân: ‘Nihayet’. Türkîde ‘tükenmek’. 

hadd: Feth ve teşdîd ile ‘gayet ve nihayet’ ma nâsına ‘atf-ı takşîrdür. ‘Men‘ 
itmek’ ma nâsına dahi gelür. Cem'i hudüd gelür. 

Mahsûl: Ya'nT ey Kerîm ü Rahîm! Sen eyücisin; ya'nî mübâlağa ile eyü işlüsin ve 
biz bed işlemişüz; ya'nî cürm ü ‘işyân-ı bî-hadd u pâyân işlemişiz. 
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^j| ^Loijaıj 


Sâlhâ: ‘Yıllarca’ dimekdür. Keşret-i zamandan ibaretdür. 

fısk: Fanun kesriyle Hak te âlâmın emrinden hurüc ve fermânma 
muhâlefete dirler. 

vâv: ‘Âtıfe. 

‘işyân: "Aşa ya şfden darab a bâbınun nâkış-ı yâyî sinden maşdardur. Hilâf-ı 
tâ 'at. Bunda ‘fıskun ‘atf-ı tefsîri’dür. 

Âhir: Elif-i memdüde ile ‘sonra’ manâsınadur. Te’kîd ve tahşîn-i lafz içün 
olmak dahi kâbildür. 

peşlmân: Fârisîde ve Türkîde müsta'meldür. ‘Arabîde ‘nedeni ve nedamet’ 
bi’l-feth ffhirnâ ma'nâsınadur. 
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Mahsul: Yıllarca ya ni çok zaman Hak te âlânun emr-i şerifine muhalefet üzre 
olmışız. Âhirü’l-emr eyledigimüz muhalefete nedamet gelüp peşlmân olmışuz; ya ni 
ba‘de’l-‘itiraf izhâr-ı tevbe vü istiğfar iderüz. 
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^aJİ Jale 

ender: Elif ve dölü n fethleriyle ve mâ'adânun sükünıyla edât-ı zarfdur. 
mafişi: Ma siy etim ccmidür. 

ğâfıl: ‘ Tecribe-i umur kaydında olmayan avare’ye dirler. Farisıde ‘kevderı ’ 
ve Türkîde ‘bön’ ve ‘şaşkun’ manâsınadur. 

yü’hez 11 nevâşl: ^âyet-i kerîmesine işâretdür. Tafsilin 

murâd idenler tefasîr-i şerîfeye müraca at eylesün. 

Mahşül:[22b] Gice gündüz ma‘aş i vü menahıde idik. Yu’hez u bi’n-nevaşı va‘d-i 
şedidine gafil idik; ya‘nî ‘işyân ile havf-ı Yezdan celi e şan ehuyı nisyân itmişdük 
Allâhümm 6 ‘âfinâ. 
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^aJİ LaJİÛ 

Dâ’imâ: FiT-i mahzüfiın mefül-i mutlakıdur. Tâkdîri dâm e , dâ’im". 
bend: ‘Bağ’. ‘Arablde ‘kayd ’ ma nâsınadur. 


karın: ‘Muşahib’ manasınadur. Cem‘i kurena gelür. 
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Mahsûl: Dâ’imâ ya'nî mütevâliyen ‘işyân kaydında idik ve nefs ü şeytâna mukârin ü 
muşâhib idik; ya'nî evâmir-i mefrüzü’l-itâ'a-i ilâhiyyeye muhalefet ve fennân-ı nefs 
ü şeytâna muvâfakat üzre idik. 


45 
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^jC-Lla (Jû lj 


negzeştede nün harf-i nehydür; kelimelerim evâ’iline dâhil olur. Dört cihetle 
isti‘mâl iderler. Bâzı kelimede yalnız muttasıl yazılur, neküned ve bâzı 
kelimede yâ ile muttasıl yazılur, neyâmed gibi ve bâzı kelimede hâ-yı 
resmî ile munfasıl yazılur, nebîned •%. .Ve esmâ-yı fevâ'il ü mefa'il-i 
‘ Arabiyyeye dâhil olsa elif ile munfasıl yazılur, nâkâbil J4a 4 ve nâmakbül 
JU gibi. 

sâ ‘ atîde yâ vahdet içündür. 

nekerde: Nekerdeîm takdîrindedür, zarüret-i vezn içündür. Edât-ı 
mütekellim hazf olındı. ‘Eylememiş’ ma'nâsınadur. 

tâ ‘ âtide yâ vahdet veyâhud tenkîr içündür. 

Mahsûl: Üzerimize günâhsuz ya'nî günâhdan hâlî bir vakt geçmemişdür ve huzür-ı 
kalb ve cem'iyyet-i hâtırla bir tâ'at veyâhud ibâdet itmemişizdür. 
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4 i-n. 1 


■ij u 


<_SJJ 1 


Ber: Bunda edat-ı şıladur. Der; deret takdîrindedür, ta-yı hitabla. 
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bigrıhtede bâ-yı meksüre tenkîr içündür. Girıhte Kâf-ı 'Acemi ve râ’-i 
mühmele nün kesreleriyle ism-i mefül, ‘kaçmış’ manâsınadur; lâkin Südı 
bu şîğaları maziden kasnı tutmışdur. ‘Arabca hereb e [... ,] 434 dirler. 

Âb-ı rûy: ‘‘Irz ve nâmüs’dan kinâyedür. 

[23a]be‘işyânda bâ sebebiyyedür. 

rîhte: ‘Dökilmiş’ ve ‘dökildi’. ‘Arabîde ‘ şubb e ’ ma nâsınadur. Şâdun 
zammı ve bâ nun teşdidiyle. 

Mahsûl: Yâ Rabb-i Rahim ve ‘afuvv-ı hakîkî-i Kerîm, kaçmış kul kapuna geldi. 
Keşret-i cürm ü 'işyân sebebi ile âb-ı rüyı dökülmiş. Ya ni 'ırz ve nâmüsı gitmiş. 
Emr ü fennân senündür. 


47 

jj l âtU J| .IlûI 

[ümmıd/ümld] lafzını A'câm vücüh-ı erba'a üzre isti‘mâl iderler. Mim- i 
müşedded ü muhaffef ve dal-i mühmele vii mu 'ceme ile okurlar. 

lâtaknetü: ls^- 4 Jâ ayet-i beşâret-ğâyetine işâretdür. 

Mahsûl: Beyt-i sâbıkda müşâr™ ileyh olan ‘abd-i âbık bahr-i eltâfından mağfiret 
ümmîdin tutar. Ol sebebden ki lâtaknetü ' buyurmışsın; ya'nî ibâd-ı hatâ- 
mu'tâdunı ye’s ve kunütdan men' buyurduğundan rahmet ü mağfiret evşak-ı 
ümmîdümüzdür. 
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j jl 3a 1 ■ ■ 


JJ 1 


''^ 1 u 
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Bıı kısım siliktir. 
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Bu iki buved ‘est’ ma nasınadur; ya nı edat-ı haberlerdür. Bı-payanest, 
şeytânest takdîrindedür. 

Rahmetetde tâ hitâb içündür. 

Şeytânun Fârisîsi ‘dîv’ TürkTsi ‘kaşmer’dür. 

Mahsûl: Yâ Rabbe’l-‘âlemin, senün lütfün deryâsı bî-hadd ü pâyândur. Rahmet ü 
mağfiretimden maktü'ü’l-emel ol kaşmer-i melündur; ya ni ye’s-i kat'î ile mey'üs 
olan şeytândur. 
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ûlC_ıc. 


1 Q t*n . ^ Ai t \ ı 


zed: Zâ-yı mu ceme nün fethi ile zedenâen fî’l-i mâzî müfred ğâ’ibdür. 
‘Urdı’. ‘Arabîde 'darebe ’ manâsınadur. Fâ’illeri nefs ve şeytân olduğına 
binâ’en 'zedend' ma'nâsı virilür. Zarüret-i vezn içün müfred ihtiyâr olmdı. 

Kerîmâda elif nidâ içündür. ra/mn mene izâfeti lâmiyedür. 

bâşed: Fi‘l-i ınuzâri müfred ğâ’ib. ‘Arabîde yekûn 11 ’ ve ‘ yaşır 
manâsınadur. 


şefa at-h“alı: Vaşf-ı terkıbıdür, mene izafeti sabık [23b] gibidür. 

Mahsûl: Ey Kerîm, nefs ve şeytân yolunu urdı; ya nî tarîk-i mustakîmden inhirâfa 
sebeb oldılar. Ola ki rahmettin şefîüm ola zîrâ deryâ-yı rahmettin temevvüc 
eyledikde has u hâşâk-i cerâyim ü ma‘âşînün şebât u karârı kalmaz. 
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LS^ û' J' (Aij 

Çeşm: Bunda ‘ümmld’ manâsınadur. ‘Arabîde ‘emel’ ve ‘recâ ’ dirler. 

kümde kiin fi l-i emrdür, ‘eyle’. ‘Arabîde ‘ic al’ manâsmdadur; ya‘nl 
‘eyleyesin’. 

Piş: ‘Öiidin’. ‘Arabîde ‘kah/ [e] ’. Mukâbil[i] dir ma nâsınadur. 

k’ender: Aşlı ki enderdür; ki, râbıt-ı sıfat ve ender, der gibi edât-ı zarfdur. 

Mahşül: Ümmîddârum ya‘nî recâ iderüm ki beni günâhdan pak eyleyesin. Andan 
öndin ki beni dünyâda toprak idesin. Hâsılı günâhdan sâlim olduğum hâlde hâk-i pâk 
idüp bir dahi kîl u kâl ğâ’ilesine muhtâc olmayayum. 
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<-Sa fjüyl jA k jAa. jl 


beden: Fârisî i'tibâr olınursa badenden muhaffef‘olmak’ ya‘nî ‘vücüd’ ve 
‘zât’ ve ‘şahş’ ma nâsınadur ki cemileri zevat ve eşhuş ve şuhüş ve eşhas 
gelür. ‘Arabî i tibâr olınursa ebdân un müfredi olur. 

beri: Bendenden fi‘l-i muzar i müfred muhâtabdur. ‘İletürsin’, ‘Arabîde 
‘ tenkul"’ ma nâsınadur. 

Mahşül: Yâ Rabbî ol demde ki bedenden cânumı alasın; ya nî ol vaktde ki rühumı 
kabz idesin, üınmîd ü recâm budur ki nür-ı îmân ile iletesin. 

Jjj $*J/A SjLal (jjiij ijmA j 5Lİ jj 

Nikühiş: Nikuhıdetıden ism-i maşdardur; ‘zemin idiş’ ma nasınadur. Zemm 
şıfât-ı kabîhanun cümlesine ıtlâk olınur. Gerek zâtına olsun gerek filine. 
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[24a] Nefs: Mü’enneş olduğıçün sıfatına ‘alamet-i te’nış 435 ilhak olındı. 

Emmâre: Mübalağa ile ‘emr idici’ ma'nâsınadur. 

Mahşül: Hazret-i Şeyh aleyhi ’r-rahme nefs-i emmârenün zemin ve tahkirinde 
buyurur. 


52 


û jl aS a41j jl ıjiilc. 


şâkir: Şiikrdcn ism-i la'ildür. Şükr ‘ni mete i tiraf ve muhsine, ya ni 
ni meti virene sena’dur. Lisânla ve cinânla ve erkânla olur. Hamd gibi 
lisâna muhtaş degüldür. 

v’ângehlde vâv-ı ‘âtıfedür, ângehî ‘andan sonra’ dimekdür. ‘Arabîde 
l ba ‘deh 11 ’ ma'nâsınadur. 

Mahşül: ‘Âkil ol kimsedür ki şâkir olup nâ’il olduğı her ni met mukabelesinde 
muktezâ olan şükri edâ eyleye. Nutk-ı lisâna kaşr u haşr eylemeye. Andan sonra 
nefsine kâdir ola; ya ni nefs ve hevâsına mağlüb u makhür olmaya. 
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haşm/ hışm: Feth ve kesr-i hâ-yı mu ‘ceme ile ‘tarğunluk’. ‘Arabîde 1 gaz ah ’ 
ma'nâsınadur. 

hod: Hâ-yı mu 'ceme nün fethi ve vâv-ı resmî ile bunda ‘kendi’ 
ma'nâsınadur. 


435 


te’niâ: te’âıâ (metin) 
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füru: ‘ Aşağa’, fiirud gibi dalle; mukabil-i fır az. ‘Arabıde ‘süfl ’ ve ‘ tahf 
nakîz-i 'ıılııvv ve fevk" olduğı gibi. 

fürü hord: ‘Yutkundı’. ‘İzhâr itmemek’den kinâyedür. 

cevân: ‘Yiğit’. ‘Arabîde ‘şâbb ’. Mukâbil-i pır ve ma tüıh&m. 

restgârân: /hînun fethi ve Kâf-ı ‘Acemiyle ‘kurtılmış’. ‘Arabîde ‘ muhallaş’ 
manâsınadur. Elif ve nün edât-ı cem‘dür. 

Mahsûl: Her kimse ki kendi gazabını yutkundı; ya nî abd-ı âciz olduğını 
te’emmül idüp tesvîlât-ı şeytâniyye ile derûnına ‘ârız olan mahzürât-ı şcr'iyyeyi def 
eyledi, ol kimse dünyâmın kurtulmışlarından olur Allâhümme yessir. 
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eblehterîn: Ebleh ‘Arabîde ‘ ahmak ’ gibi ‘‘akılsuz şaşkun’ ve ‘bön’ 
dimekdür. [24b] Şîğa-i tafdîl iken Fârisîde edât-ı tâfdîl olan ter dahi ilhâk 
olınup mübâlağa ile ‘ahmak’ ma nâsınadur. Yâ nisbet ve nün te’kîd içündür. 
Fârisîde ‘gül’ dirler. 

pey: Bunda ‘işr’, ‘Arabîde ‘iz’ ma'nâsınadur. ‘Sinir’ adakça/okça/ofça (?)ve 
‘bahâne’ ve ‘iç yağı’ ma nâlarına da gelür. İç yağına pey dahi dirler. Pey 
peye den murahhamdur. 

nefs: Sâbıkda beyân olındı. 

hevâ: ‘Nefsün mütelezziz olduğı nesneye meyi ve muhabbet’ ma nâsınadur. 

devan: Şıfat-ı müşebbehdür. İsm-i fâ‘il ma'nâsında isti mâl olınur. 

‘Yelegen’ ve ‘yelici’ ma'nâsınadur. 
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Mahsûl: 01 kimesne halkun ziyâde ahmakrağıdur ki nefs ü hevânun izine yeleci ola; 
ya'nî huzüz-ı nefsâniyyeye rağbet eyleyen kimesne hamr-ı hamakat ile serhoş ve 
ğubâr-ı belâhet ile bî-hüşdur. 
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V’ângehTde vâv ‘âtıfe, ângeh ‘andan sonra’, ‘ ba deti" ma'nâsınadur; yâ 
tenkır içündür. 

pindâred: PindârJden[ den] fi'l-i muzâri' müfred ğâ’ib ‘zan ider’ 
manâsınadur. 

tarîk ütâr: ‘Karanğu’. ‘Arabîde ‘dücünne ’ ve l diicâ ’ ma nâsınadur. 

irühed: ir âkidenden fi'l-i muzâri' müfred ğâ’ib, ‘diler’;‘Arabîde ‘yatlub 11 ’ 
ma'nâsınadur. 

âmurzîden: ‘Yarlığanmak’;‘Arabîde ‘ğufrân’ ma'nâsınadur; şîrı-i zamir; 
târîk-rây’a râci'dür. 


âhir: Ha-yı nıu'ceme nün kesri ile ‘te’kıd’ ve ‘ta'rız’ ve ‘ta'accüb’ 
ma'nâlarına gelür. 

Mahsûl: Andan sonra ya'nî nefs ü hevânun ardınca yelüp fısk ü fücür ile 
tazyı'-i nakd-i hayât itdikden sonra ol fâsid fi kr i i zann ider ki Hak te'âlâ 
yârlığasardur ne'üz 11 billâh 1 te'âlâ min şüruri enfüsnâ. 
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saht: ‘Katı’. ‘Arabîde ‘ şanım şadnn fethi ve nümün teşdidiyle, 
hem: Ma‘nâ-yı şirket ifade ider. 

hübter: Hüb ‘güzel’; ziştün mukabili; ‘Arabîde ‘ melih ’; kabîhün nakîzi 
olduğı gibi ter edât-ı tafdîldür. 

Mahşül: Egerçi dervîşlük katıdur ey oğul, [25a] amma yine dervîşlükden güzel 
nesne olmaz. 
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serkeş: Vaşf-ı terkîbîdür; aşlı keşende-i serdür; ‘baş çekici’ ma'nâsınadur. 
ram: ‘Muti'’ ma nâsınadur. 

hıredmendân: Hıred vc ferheng ‘uş’; ‘Arabîde ‘ dkV ma'nâsınadur; men d 
edât-ı nisbetdür. Elifvc nün edât-ı cemdür. 

nîkü vü nikü vü nîk. ‘Eyü’.‘Arabîde ‘ ceyyid ’ ma'nâsınadur; cem'i ciyâd 
gelür. 

Mahşül: Bir kimesne ki baş çekici nefs, muti' ve münkâd oldı, eyü nâmlı uşlılardan 
oldı; ya nî ol kimesne 'ukalâ-yı kâmilinden oldı. 
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riyazet: ftanun kesri ile ‘eki ü şürbi terk idüp mücahede vü perhiz itmek ve 
‘güre tavan öğretmek’ ma'nâsınadur. 

436 j^ (metin) 
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bed: ‘Yavuz’ ve ‘yaramaz’. NTkim zıddıdur. 

Tâ: Edât-ı talîldür. 

vebal: ‘Zarar u ziyan’ ve ‘mekrüh’. 

Mahsûl: Riyâzetde perhiz ile yaramaz nefsün kulağın bur; tâ ki seni hufre-i günâh u 
vebâle atmaya. Hâsılı zabt ve te’dîb ile mukayyed ol ki seni helâk eylemeye. 
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rü gerdâned: ‘Yüz döndürür’ ve ‘yüz döndürsün’ manâlarına 
mütehammildür; zîrâ bu lisânda fi‘l-i muzâri ve emr-i gâ’ib bir şîğa 
üzeredür. 

Mahsul: Her kimse ki dünyâ vü âhiret meşakkatinden selâmet diler, cemi'-i halkdan 
yüz döndürür veyâhud yüz döndürsün. 
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Merdümân-râ: Merdüm ‘âdem oğlanı’ ve ‘göz bebeği’; ‘Arabîde ‘insan’ 
manâsınadur. Elifvc nün edât-ı cem'dür ve râ edât-ı mef üldür. 

lYâb: Vâv-ı resmî ile ‘uyhu’. ‘Arabîde 1 nevnı ’ manâsınadur. 

dan: Fi‘l-i emr. ‘Arabîde 7 lem ’ ma nâsınadur. 

geşt: Fi'l-i mâzî, ‘oldı’ manâsına, ‘Arabîde ‘şar’ dirler. 


bldâr: ‘Uyanık’; ‘Arabîde [25b] ‘yakkız 1 ’ ma‘nasınadur. 
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Mahsûl: Cemi-i naşı uyhuda bil. Uyanık ol kimesne oldu ki dünyadan gitdi; ya nı 
âlüde-i h“âb-ı gaflet olan başa bâ iş-i intibah ancak mevtdür. 


61 


jj jj yjût l jl <£ (j! 
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rencâned: Fi'l-i muzari ‘incidür’ ma'nasınadur. Cimden şoiira elif ve nun 
edât-ı tc addldür. 

ber vey me-glr: Istılâh-ı Fürsde ‘üzerine kîn tutma’ dimekdür. 

Mahsûl: Ol kimse ki seni incidür, ‘özrini kabül eyle. Andan ötüri ki Hudâ-yı 
Gafür’dan mağfiret bulasın; ya‘nî ol makûle hüy u haslet mücib-i rahmet ve 
mağfiretdür. 
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halk -âzâr: Vaşf-ı terkıbıdür; ‘halk incidici’. ‘Arabıde ‘ muzı ’ ma'nasınadur. 
Vaşf-ı terkîbî iki kısmdur. Biri faraza halk-âzcırdm. Aslında âzârende-i halk 
idi. ‘Alâmet-i fa il ki nün ve dal ve hâ dur, hazf olınup bakî kalan âzâr 
üzerine halkı takdim idüp halk-âzâr dirler. Dil-niivâz ve hâtır-sâz gibi ve bir 
kısmı hoş-dil ve bed-tab ' gibidür. Bunda cüz’i bile müştakdan degüldür. 

haslet: Feth-i hâ-yı mu 'ceme ile ‘hulk-ı hasen’. Fârisîde l hüy-ı hüb ’. Bunda 
‘mutlak hüy’ ma'nâsınadur. 

Mahsûl: Hak te'âlâ halk incidici kimseyi dost tutmaz; ya'nî sevmez. Mışrâ‘-ı şânî 
makâm-ı ta'lîldedür; zîrâ bu haslet bir dîndâr hasleti degüldür; zîrâ iktizâ-yı hükm-i 
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hadış-i hidayet-tevrış üzre muzı, mü’min-i kamil ve müslim-i şamil ıtlakına şahıh 
olmaz. 
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sitem: ‘Hayf. ‘Arabîde ‘zulm nakîz-i adldüv. Fârisîce ‘dâd’; mukâbil-i 

bî-dâddur. 

kü: ki wdan muhaffefdür. 

rlş: ‘Yara’. ‘Arabca ‘cerahat’ ve ‘karha 'dur ve imâlesüz kesr-i şarîh ile 

‘sakal’ ma nâsınadur. 

h“Tş: Hâ-yı mu 'ceme nün kesri ve vâv-ı resmî ile bunda ‘kendi’, ‘hod’ gibi. 

Bunda ‘hışm u akârib ’ ma nâsına da gelür; h Işâvend gibi. 

[26a] Mahşül: Hayf u zulmden her kimse ki o bir gönlü yaraladı, ol kimse cerahati 
kendi vücüdına eyledi; ya nl kalb-i mü’min ki levh-i mahfüz-ı ‘arş-ı keramet ve 
nazargâh-ı cenâb-ı Hudâvend-i hakikat cellet azametehudur bir kimse hayf u cevr 
cihetinden hilâf-ı şer‘-i enver mecruh ide adl-i hikmet-endüz-ı ilâhiyye üzre ol zulm 
u sitem elbette kendüye âyib ü râci olur. Yalnı z nev'-i beşer ve aşhâb-ı ‘ukülde 
degül, emr-i mücâzât ekşer-i ahâll[-i] ervah u enfasda carî olduğı tecribe-kerde-i 
dakika-danan -1 hikmet ü başîretdür. Esb ü ester-i leked-zen ekseriya lekedden 
mecrüh ve helak olduğı sırrı mirâren müşâhade olınmışdur; zîrâ yırtıcı kuşun 
kaşîrü’l-‘ömr ve akbabanün tavîlü’l-hayât olması bu bahşun tahtına dâhildür. 
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ukûbet: ‘‘Azâb itmek’; ‘şefkat’ ma nâsına olan atüfetüh mukâbilidür. 

zari: ‘İnildi’; ‘nâle’ gibi. ‘Arabca ‘nevh’ve ‘nevha 

Mahsûl: Her kimse ki gönül incidicilik kaydında ola; ya'nî hâtır-şiken ve nâsâz-kâr 
ola ‘azâb ve 'ikâbda anun işi feryâd u figân olur; ya'nl 'âeil cn ve âcil en müşâhede-i 
süy-ı mücâzât ider. 
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(j lsj' ja jj 


bizarı: Ya-yı maşdariyye, ‘bizar biri olmak’; ‘Arabca ‘ ber’a’t 

manâsınadur. 

Mahsûl: Ey oğul, gönül incidici kaşdın itme. Kendi efendinden ya'nî hakîkî 
Mevlâ’ndan celle ve dlâ bîzârlik itme. Hâsılı senden müriş-i istiğnâ-yı Mevlâ-yı 
müteâl olacak harâk u sükûndan hazer it dimek ma‘nâ-yı karînedür. 
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ger: Kâf-ı 'Acemi ile bunda eğerden muhaffefdür. Edât-ı şartdur. Türkîde 
dahi müstameldür ve ‘uyuz’. ‘Arabca ‘cereb’, fetheteyn ile ve dahi edât-ı 
fâ'ildür, ‘-cı’ ma nâsına ki [26b] kelimenün âhirine lâhık olur. Kûze-ger 
vekefş-ger dirler; ‘bardakçı’ ve ‘başmakçı’ manâlarınadur. 

hemî: Edât-ı hâldür. 

mu teber: İfti'âl bâbından ism-i fâ’ilidir. Binâsı mutâva'at içündür. ‘Öğüt 
almış, eşyâya nazar-ı ibret ile nâzır ya‘nî mutteiz’. Fârisîce ‘ pendl- 
pezîrufte ’ ma nâsınadur. 
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merdüm: Bunda ‘insan’ manâsınadur. Tafşîli sebk eylemişdür. 
cüz: ‘Özge’. ‘Arabca "gayr ’ ma nâsınadur. 

b e niküyl: Bâ- yı mezkürenün dört hâli beyân olınmış idi. Bu makûle 
kelimeye dâhil redf ‘Acem nîk ıı bed dirler. ‘Eyü ve kötü’ ma nâsınadur. 

Mahşül: Eğer ister isen mu‘teber ve muhterem olasın insânun nâmını eyülikden 
gayrı ile anma; ya‘nî ah-i müslimi şıfat-ı memdüha ile yâd eyle var ise, yoğ ise bârî 
sükût eyle. Hâsılı kimsemin mesâvîsin tecviz ve uyüb u kuşürından bahş-i fitne- 
engîz itme. 
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ber-vücudda ber, ba-yı sıla ma'nasınadur. 

Mahşül: Eyülige ya ni kerem ü ihsâna kuvvet ü kudrettin yoğ ise bârî kötülük dahi 
itme, zîrâ her ne i dersen müşâhede idecegün şemerâtı ya'nî hayran mükâfatı ve 
şerrim mücâzâtıdur. Hâsılı herkes hod-rüste vü hod-keştesin bulacağında şek yokdur. 
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rev: Revıdenden emr-i hazır müfreddür, ‘yüri git’. ‘Arabca ‘ izheb ’, 
mukabili te âldür. 

zeban: Zâ-yı mu ‘ceme nün fethi ve zammı ve bâ yirine fâ dahi câ’izdür, 
zefân gibi; ‘dil’. ‘Arabîde ‘lisân’ ma'nâsınadur diline ve od yalınına 
dahi ‘ zebân ’ dirler. 
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gıybet: G ayn-ı mu 'ceme nün kesriyle ‘insânun kendinde olan hişâl ve 
şıfatdan dilemediği nesne ile zikr itmek’dür. Gerek ol mezkûr bedeninde ve 
gerek hulkında ve gerek mâlikinde ve gerek memlükünde [27a] ve gerek 
veledinde ve gerek vâlidinde ve gerek zevç ü zevcesinde ve gerek hadim ü 
mahdümında ve gerek hırfe vü hırkasında ve gerek hirâk u sükünında haşılı 
keyfiyât ve şü’ünmda her ne var ise ve ol zikr gerek lisân-ı kitâbla olsun 
işârât u rumüz ile olsun; ya nî tahrîk-i ser ü çeşm ve ebrü mişüllü harekât -1 
sefihâneyi edebâne ile olsun, gıybetçim:, bilâ-hilâf harâmdur. ‘iyâz en billâh 1 
te'âlâ. Bade’l-küfr ekber-i kebâ’irdür. Eğer ol zikr olman nesne vâki' ise 
ğıybetdür. Hilaf ise bühtdndm. Bir kimseye ah-i müslimi niçün gıybet 
idersin dinildikde söyledigüm vâki‘dür, gıybet degüldür, dimesiyle hakkında 
tenvîr-i ebşâr-ı sıhhat ve iştihâr iden hadîş-i şerîf-i bâhirü’l- envârun 
mazmün-ı ğufrân- medârım inkâr itmekle ikfâr olınur. 

tâ: İbtidâ-yı ğâyet; ‘ münz u ’ ve ‘hattâ’ ma'nâsınadur. 

ânçünân: Aslında ân çün ân idi, vâv-ı resmî hazf olındı, ânçünân oldı; 
‘ancılayın’. ‘Arabca "hazâ keza ’ ma nâsınadur. 

Mahsûl: Yürü halkün gıybetinden lisânum bağla; tâ ki kendi el ve ayağını bendde 
gönneyesin; ya nî yevm-i mahşer ve vakt-i mücâzât-ı hayr ü şerde kayd-ı 'azâb ve 
bend-i ikâb ile merbüt ü mukayyed olmayasın. 


69 


-"'■■■■y jjijljj t"»y 

ajj-uj eiıjjkc. yİ yİ 

Mahsûl: Her kimse ki dili ğıybetden bağlu degüldür, an kimse 'azâb u ‘ikâbdan 
kurtulmış degüldür; ya nî ummân-ı bî-kerân-ı kıyâmetde tünd-bâd-ı hitâb-ı itâb- 
âmiz-i mevc-engîz-i lücce-i hayret-i mâ gürîz oldukda ma âzzallâh 1 ' te âlâ zevrak-ı 
vücüd-ı nâbüdın îşâl-i sâhil-i selâmet idemez dimekdür. 


jjUjâ jjijâ jj 
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Söylememek ya nı hazret-i fevâyid-i sükut beyanındadur 
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birader: ‘Karındaş’. ‘Arabca ‘ ahi ’; aslında ‘ahu’ idi zira teşniyesinde 
ahvân [27b] dirler; feth-i hemze ve hâ-yı mu ceme ile. Cem i ihvan ve uhveh 
bi-zammi’l-hemze ve kesr-i ha ve sükünü’l-M fihimâ. 

Hak: Nakîz-i bâtıl, tafşîli sebk itmişdür. 

leb: ‘Tudak’. ‘Arabca ‘şefe’; cem i şifâh gelür. Ve ‘her nesnemin kenarına 
ve kıyısı’na dirler; leh-i derya ve şefh-i vâdî gibi. 

Mahsûl: Ey karındaş, eğer sen hak taleb idici isen lebimi fermân-ı mafrüzü’l- iz‘ân-ı 
Hudâvend-i zemin ü zaman celi e şânehudan ğayrıya açma; yani nakd-i nutkı kâlâ-yı 
girân-bahâ-yı rızâ-yı hâzret-i Mevlâ celi 6 ve'alâdan ğayrıya şarf itme dimekdür. 
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hayy: ‘Diri’ ya'nî ‘zii’l-hayât’. Fârisîce ‘ zinde’, mukabili mürde 
ma nâsınadur. Hayy ve hayât hazret-i Hayy-ı lâ-yefut cellet ‘azametehunun 
zât-ı kerîmesiyle kâ’ime şıfat-ı şubütiyye-i hakîkiyedür. Aınmâ bizüm 
hakkumuzda isti'mâl olınursa hayy dimek ‘mu'tedilü’l-mizâc’ dimek olur. 
Hayât maşâhif-i şerîfede vâv ile ya'nî resm-i ‘Osmânî üzre yazılur. Lâkin 
kütüb-i ta'lîmiyye ve mevâzı'-ı uhrâda elif ile yazılur. Şal ât ve zekât ve 
nezâ’iri dahi böyledür. Kezâlik uhrâ vü fetvâ ve kazâ ve nezâ’ir dahi Fürs ü 
Türkî kütüb ü evrâkmda elif ile yazılmak fâ’idedür. Yâ ile yazanlar bu 
fâ’ideden ğâfıldürler. 
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lâ-yemüt: ‘Ölmez. Fârisîce ‘ ne-mlred ’ dirler. Malûm ola ki mevt bir kebş 
ya nl koç şüretindedür. Nesneye uğramaz ve zevi’l-hayât râyihasın tuymaz. 
İllâ fı’l-hâl olur. Yevm-i kıyâmetde cennet ile nâr arasında zebh olınur. Ehl-i 
cennet görüp na lın içinde hulüdların bilüp ıyd-ber-'ıyd ideler. Allâhümme 
erzuknâ ve kezâlik ehl-i nâr 'azâbda hulüdların tuyup mâtem-ber-mâtem 
ideler, e’Fiyâz 11 billâh 1 te'âlâ. 

dehân: ‘Ağız’. ‘Arabca ‘/em ’ ve ‘ fevh cem i efvâh gelür. 

Mühr: Mîmün zammı ile ‘Arabîdür. iki manayadur. [28a] Biri meşhürdur ki 
kâselere ve kapulara urulur. Ve biri ‘tay atun genci’ne dirler. Bannağa 
takdıkları mühre nigın dirler, Kâf-ı Acemi ile. Tay ma nâsına olan mühre 
küre dahi dirler. Zamın-ı kâf-ı Arablyic ra da teşdîd ü tahfif câ’izdür. 

Mahsûl: Eğer Cenâb-ı Hayy-ı lâ-yemüt eell ct kudretuhudan haberün var ise ‘ârif-i 
billâhi’l- Azîzi’l-Kerîm isen ağzün üzre mühr-i sükütı ko; ya nî ğıybet ü mâ-lâ- 
ya nldcn taharruz ve tecennüb eyle. Hâsılı kâtib-i a'ınâl olan melâ’ike-i kirâmı 
hezeyân-ı beyhüde kaydıyla işğâlden şenn ve hicâb eyle. 
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güş kün: ‘İşit’. ‘Arabca Asma ' ’ ma nasınadur. 

necâtldc yâ tenkîr içündür; ‘kurtulmak ve selâmet bulmak’. Fârisîce 1 rest en ’ 
manâsınadur. 

hâmüş künda kiin, ‘şev’ ma nâsınadur; ‘hâmüş ol’ ya nî ‘sus ol’. ‘Arabca 
'uskut ’ dirler. 

Mâhşül: Ey oğul, pend ü nasihati işit; ya‘nl kabül eyle. Ger sana necât u selâmet 
gerek ise ya ni dünyâ vü âhiretde selâmet makşüd ise kelâm-ı bî-me’âl ve lâtâ’ilden 
kat‘-ı lisân eyle dimekdür. 
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j cj (jijLiJüij ! ja 




güftâr: Kâf-ı 'Acemi nün zammı ile vaşf-ı terkîbidür. Giift ism-i maşdardur. 
‘Kavi’ ma nâsına ve âr ‘getürücü’ manâsınasur. Mccmü'-ı terkîb ‘kavi 
getürücü’ oldı. Sonra kelâmda isti mal eylediler. 

bisyâreşde şln zamir-i ğâ’ib, ma nâ cihetiyle giiftâra mukayyeddür; güftdreş 
bisyâr takdlrindedür. Bisyâr ‘çok’ manâsınadur. ‘Arabca ‘kesîr’ dirler. 

Dil: ‘Gönül’ ve ‘yürek’. ‘Arabca ‘ kalb ’ ma nasınadur. 

blmâreş: Şln zamir-i ğâ’ib; ma nâ cihetiyle sineye merbütdur. Slneeş blmâr 
takdlrindedür. Blmâr ‘şayru’, ‘hasta’ dahi dirler. ‘Arabca ‘nıarlz’ 
manâsınadur. 

Mahsûl: Her kimesnenıin ki sözi çok ola, anun kalbi derün-ı sinede blmâr ya ni 
hastadur. Hâsılı şer‘ ve ‘akla muhâlif ikşâr-ı güftâr, kalbi blmâr degül helâk u tebâr 
ider. 
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û ^ A, 411 


[28b] Âkilân-râ: Âkil nakîz-i ebleh u ahmak ; elif ve nün edât-ı cem'dür, 
râ edât-ı mefüldür. Fârisîde ‘zırek ve hüşmend; mukâbil-i kevden ki ‘ağır 
yürüyüşlü semer atı’ndan istiare olınmışdur. 

pişe: ‘Şan'at’ ve ‘hırfet’dür. 


cahil: Nakız-i alimdik. 
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Mahsûl: ‘Akillerim şan'atı sükut olur, cahillerim hırfeti unutğanlık, ya'nı nisyan 
olur. 
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l_LuU^lj l_1JX j L_U^ _Jİ 


l_lj£ )1 , —Ûj 


ı. '* n .i \cl i CİLui^İJİ 


kizb [, kezib]: Kesr-i kaf ve sükun-ı zal ile Um vezninde ve feth-i kaf ve 
kesr-i zâl ile ketif vezninde ‘yalan’; ‘ meyn’ gibi. Mukâbil-i şıdk. Fârisîce 
‘durüğ nakîz-i bâver. Bâver ism-i maşdardur; ekseriya kerden ve 
müştakkâtıyla isti mâl olınur. 

vâcibest: ‘Lâzımdur’ ma'nâsınadur; sın ve tâ edât-ı haberdür. 

Mahsûl: Kizb ve ğıybetden hâmüş olmak vâcibdür. Eblehdür ol kimse ki söze ya'nî 
kelâm-ı ‘abes ü blhüdeye rağbet ide huşüş en kizb ü gıybet ola. Şıdk sahibini memdüh 
ve meşkûr eylediği gibi kizb kâ’ilini öylece mezunun ve medhür ider. Haşılı kizb 
'izzeti sâlib ve hakareti câbbdür ^ ^ s el’âye, kezzâb 

hakkındadur. ı_üla^ı <jlâ j hadîs-i şerîf-i vâcibü’t-teşrîfi dahi kezzâb 

hakkında vârid olmışdur. Cemi'-i edyânda harâmdur. Kubh-ı zünüb ve fühş-ı ‘uyüb 
olduğına işbu âyet-i şerife ve hadîş-i latîf delâlet ider. Lâkin ba'zı mevâzi'de 
müstehab belki vâcibdür. Mahallerinde muşarrahdur. Hazret-i Şeyh aleyhi ’r- 
rahme nün murâdı harâm olan kizbdür. 
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(ja. ji. jûl Jİ <_Jİ 

şenâ: Bi’l-feth ‘ögmek’, ‘medh’ ma'nâsınadur. Hilâf-ı zemin ü kadh u hicv. 
Fârisîce ‘sütüden/sitüden ’ ve ‘ sitayiş kerden ’ dirler. Bunda şenâ-yı 
Hakk" dan murâd [29a] ‘rızâ-yı Hakk’dur. Şenâ ve du â ve rızâ ınuzâf 
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olduklarında âhirlerine yâ yazılur. Şenâ-yı Hakk ve du â-yı devlet gibi. 
Fârisî ve Türk! terkîblerinde kâide budur. Şenâ-yı Hakk ve du â-yı devlet 
ve nezâ’irinde hemze-i müctelibe yazanlar bu kâideden habîr ve âgâh 
degüldür. 

dakk: Bi’l-feth ‘ta n’; ya nî ‘urmak’ ve ‘‘ayıblamak’ ma nâsınadur. 

megü: Mîm-i nâhiye ile ‘söyleme’. ‘Arabîde ‘ lâ-takül ’ ve ‘ lâ-tekellem’ 
dirler. 

Mahsûl: Ey karındaş, şenâ-yı Hak’dan gayrı söyleme ya nî şevâb ve mübâh olmayup 
hilâf-ı rızâ-yı Hakk olan kelâmı lisânuna alma ve kavl-i hak, ya'nî hak sözi ta‘n u 
ta'yîb içün söyleme. Kavl-i bâtıl ve kelâm-ı vebâlden tahzîr ve men‘ içün iki üç beyt 
kifâyet iderken hazret-i Şeyh aleyhi ’r-rahme nuşh u pendin kulüb-ı kâsiyeye te’şîr 
itdürmek mazmün-ı mezkürı ibârât-ı mütenevvi a ve ebyât-ı müte addide ile tekrîr 
itdiginden gayrı kitâb hitâmına dek bu ma nâ dahi mükerrer en tahrîr olınacakdur. 
Hazret-i Mü’eşşir-i hakîkî celi e şânehu te’şîr itdüre, âmîn. 
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û jjoj ûjj 


û jjoj elljlc. A Laa. 


‘ibaret: ‘Beyân itmek’ ma'nâsınadur. Cem i ibârât gelür. 

ğâret: ‘Yağmalamak’. Cem i ğârât', nehb gibi, cem‘i nihâb gelür, kesr ile. 

Mahsûl: Her kimse ki ‘ibâret kaydında ola, nesi var ise cümle ğâret olur. Ya nî 
mâlik olduğı vakt-i şerîfi ve ‘ömr-i azîzi cümle ğâret olur; ya‘nî mütevâliyen enfâs-ı 
hayâtın ibârete şarf ve işrâf itmekle tâ‘at u ibâdetden mahrum olur. 
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(j^c. dj_jllİâ£ 


dürr-i ‘Aden: Dürr, dürrenim cem idür. Dürer ve dürrât dahi gelür. ‘İncü’ 
ma nâsınadur. ‘Aden, Yemen diyarında bir şehrim adıdur; incüsi makbül ve 
meşhürdur. 

Mahşül: Kalb çok söylemekden ölür; ya ni helak olur. Egerçi sözün; ya nî cevher-i 
güftârun dürr-i Aden gibi muntazam ve zî-kıymet dahi olursa. Haşılı keşret-i kelâm 
[29b] mezmüm ve sâlib-i heybet-i huşüş u umûmdur. Niteki ba'zı süfeha silisti’l- 
bevlc silisti ’l-kavil redîf itmişlerdür. 
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A&_Lû d 


Ij^. IJ (JJ a 


V’ân ki: Vav ‘atıfedür. 

fesahat ve belagat mahşüş bir ilmdür. Haşılı ‘cevher-i kelâmı sımt-ı 
istimâle muvâfık ve rişte-i vâkı'aya mutâbık nazm u tertîb’e dirler. Tafsilini 
murâd idenler kütüb-i ma ânîye müracaat eylesünler. 

Mahşül: Ol kimse ki feşâhate sa'y u verziş ider, çehre-i kalbi cerâhat ider; ya‘nî 
şafa-yı derün ve safha-i dil-i âyine-nümüm tekdir ve bî-revnak ider. Ma Tüm ola ki 
hazret-i Şeyh ‘aleyhi ’r-rahme nün zemm-i dem-be-demi peymâne-peymâ-yı şahbâ-yı 
ma ârif ve cür‘a-feşân-ı sülâfe[-i] letâyifden hemîşe endîşe-i bî-me’âl-i nükte-sencî 
ve hemvâre hayâl-i hâm-ı sühan-perverî meslekine sâlik üstâdân-ı hırfet-i feşâhat ve 
hünerverân-ı şan‘at-ı belâğat olan tâlibân-ı mahz-ı şöhret ve râğıbân-ı şırf-ı zehret 
haklarındadur. Yohsa nâmıkü’l-hurüf şütür-gürbe-ta bîr gibi fakîr-i kem-mâye ve 
hakîr-i kalîlü’l-bizâ'a ki mücerred bu pend-i südmendi şıbyân-ı nev-res ve etfal-i 
tâze-hevese hasbet en lillâhiT-AzîzüT-'Allâm tertîb-i bî-nizâm ile ta Tun ve ifhâma 
verziş ve ihtimâm eyleye, bahş-i men' ve tahzîr-i hazret-i Şeyh-i kerâmet-pezîre 
dâhil degüldür. 



439 


80 


jta Ij (jbj jj 


^jjLo I j _jl 


halayık: Cem'-i halıkadm; ‘mahlukat’. Farisıce ‘afendegan’ ve ‘ afendeha’ 
ma'nâsınadur. 

Mahşül: Yüri dili ağızda mahbüs tut. Mahlükâtdan ya'nî ‘âlem-i esbâbdan kendini 
me’yûs tut. Makşüd u murâdum Muhsin-i RahTm-i Hakiki’den cellet 'azametehudan 
iste. 
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Jjji lilj JJİ <£ jA 




ber-‘aybda ba şıla ma'nasınadur. Ayb ‘her nesnenün zatına ve kıymetine 
noksan hâlet’e dirler; cem'i uyüb gelür; mukâbil-i hüner. 

bînâ: Şîğa-i mübâlağadur. Mübalağa ile ‘görici’ ma'nâsınadur. ‘Arabca 
‘başır ’. 

rüh: Ma'rüfdur. Tafsili sebk itmişdür. ; 

[30a] kuvvetıde yâ vahdet veya tenkîr içündür. Kuvvet bi’z-zamm ve’l- 
fethiT-müşeddede, hilâf-ı zaf. ‘Berklük ve muhkemlük’den ibâretdür. 
Cem i kuvâ gelür; ‘takat’ dahi dirler. Zür ve nırü ve yâra ve tâb u tevân ve 
nıecâl min vech m müğâyeretleri var ise dahi bir siyâkda isti‘mâl olınur. 

Mahşül: Her kimse ki önünde ‘aybını görici ola, anun rühına kuvvet peydâ olur; 
ya'nî kuvâ-yı rühânî îrâş ider. Hak budur ki kendi ‘uyübına nâzır olup 'uyüb-ı nâsdan 
keff-i nazar ve iğmâz-ı ‘ayn itmek ni'met-i kâmiledür; lâkin güşe-gîr-i şandükçe-i 
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muhkemlükden: îp& LU * (metin) 
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derünı olan müzahrefât-ı ‘uyüb-ı gün-â-güm mazur tutup ah-i 'azizi ‘aybını ta'rîf ve 
kirdâr ü güftârını tezyif hak budur ki dâ’ire-i inşâfdan hâriç fazâhat-i kübrâ vü 
kabâhat-ı uzmâdur. 


±ıjS*±a JjsC- jJ 

Ser-makâlelerinün kemâl-i vuzühundan nâşî fî mâ ba'd şerh ile semt-i 
tatvîlden tarîk-i ihtişâra reftâr olınur. 
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d^d^ j_£İ (dd a41_j aS. 


j! _jla. i_£Ij 


imân: ‘Tasdik’ manasınadur. Beyânı sebk eyledi. 

‘azız: Mukâbil-i zelil ve hakir. Fârisîde h ~âr ve hor dirler. 
pâk: Pâ-yı ‘Acemiyle ‘arı’; ‘Arabîde ‘latif’ve ‘tâbir’ ma'nâsınadur. 
çiz: Chn-i ‘Acemiyle ‘nesne, şey’ ma'nâsınadur. 

Mahsûl: Her kimse ki ehl-i îmân ola ey aziz dört nesneyi dört nesneden pâk tutar. 
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jlû *—jj d^ 

hased: Muhsin-i Hakîkî olan Mevlâ-yı müte'âlden ibâda ihşân buyurılan 
nimetün zevâlini yâhud ‘adem-i vuşülini irâde ve te’mîn eylemekdür; ya'nî 
RabbüT- âlemîn cellet (...) ibâd-ı muhtâcîne olan ihşân-ı bî-hadd u 
pâyânma râzî olmamakdur. Hasedim merâtib-i adîdesi var. Hâsılı hişâl-i 
mezmüm[e]den bir haslet-i meş’üm[e]dür ve bilâ-hilâf harâmdur. 
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Mahsûl: Hasedden sen evvel kalbüni pak tut, kendini andan sonra mü’min şay. 
Bundan zahir olan mü’min-i kâmil hasüd olmaz. 

[30b] 
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(jljj dmc. jl j l_ic£ Jljta 

jû ,Vİq n CİûLûjI <£ Ij 


kizb u gıybet ü îman beyanları balada sebk itmişdür. 

Tâ ki: Tâ tadil içündür,ki bunda /dnün mutazammın olduğı tadil ma nâsını 
te’kîd ider. 

neyufted: Nün-ı nâfiye ile neyuften fıd-i nefy-i istikbâldür; ‘düşmez’. 
‘Arabca ‘lâ-yeskat u ’ manâsmadur. Evveli hemze olan kelimeye Nün-ı 
nâfiye dâhil oldukda hemze yerine bir yâ getürürler. Neyufted ve neyâmed 
gibi. Yâ-yı te’kldün ahvâli dahi Nün-ı nâfiye gibidür f efhem. 

Mahsûl: Kizb ü ğıybetden dilini pâk tut; tâ ki îmânun ziyâna düşmeye. Zebân u 
ziyânda teenîs-i hat şan'atı vardur. 
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riya: Nakız-i ihlâş dur. ‘‘Amel-i âhiret ile ve yâhud âhirete delâlet ider şey’ 
ile menfa‘at-ı dünyeviyye mülâhaza itmek’dür. Bi’l-dttifâk harâmdur. 
‘Süm'a’ dahi dirler. Belki uşül-i ibâdâtda ba'zı 'ulemâ ehl-i riyâyı ik fâr 
itmişler. Hak bu ki Hak subhâneh u te ‘âlâmın 'azamet ü kibriyâsım tasavvur 
iden riyâ itmez. 
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Şeni : ‘Arabıdür; ‘mum’ ma nasına. Mum Türkı ve Farisıde müsta meldik. 
Türkîce ‘çırağ/çerâğ/çirâğ’dirler. ‘01 dahi iki lisânda müşterekdür’ didiler. 

Mahsûl: Eğer ‘ameli riyadan pak tutarsan ya nî ta'at u ibâdeti süm'a vü riyâdan dür 
ve mahz-ı ihlâş üzre makşür u mahşür idesin, şem‘-i Tmânun ziyâ-dâr u nür-nişâr 
olur. 
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j*- jt <_sjk Ij (jjş- 

AEdlj jb (jLûjl 

Çün: İmalesüz ve işba'suz edat-ı ta'lıldür; ‘çünki’ ma'nasınadur ve teşbih 
içün dahi gelür. ‘Mânend’ gibi. ‘Arabca ‘misi’ ve ‘nazır’ dirler. 

şikem: ‘Karın’, ‘şikenem ‘şikeneb ’, ‘şikende ’ dahi dirler. ‘Arabca ‘batn ’ 
manâsınadur. 

haram: Zıdd-ı helâl. ‘İntifâ' câ’iz olmayan mâl’a ve sâ’ire ıtlâk olınur; 
‘suht’ gibi. 

ve’s-selâm: Tâmmü’l-kelâm mahallinde isti'mâl olınur. Bunda tekmîl-i 
vezn ve kâfiye içündür. 

Mâhşül: Çünki kamum harâmdan ya'nî kitâb ve sünnetün tecviz itmediği eki ü 
şürbden pâk ve beri tutasın, merd-i îmân-dâr olursın. Hâsılı şahî/ıü ’l-ımân er ıtlâkına 
lâyık olursın. 

[31a] 
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şerîf: ‘‘Alı’ manasınadur; lâkin bunda zıdd-ı şakı olan ‘sa'ıd’ 
manâsınadur. 

V’er ne: Vâv, ‘âtıfe; ve eğerden muhaffefdür. V’er ne ‘yohsa’ 
manâsınadur. 

Mahşül: Her kimse ki bu sıfatı tuta; ya‘nî vücüh-ı haramdan pak ü nazîf ola ki ‘azız 
u şerîf olur ve eğer yogise; ya‘nî mahzürât-ı şer'iyeye mübtelâ ise erkân-ı îmânı zaîf 
ü süst olur. 
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ı—SU yİ ylalj ^ Z 

t"n.ıjı ı (_g jjoi aj Ijjl ^JJ 

sü: ‘Yana’. ‘Arabca 1 cihet’ ma‘ nâsınadur. Eflâke muzâf olduğıçün vânun 
işbâtı lâzımdur. Nitekı beyân olınmışdı. ‘Zî’ dahi dirler; Zı-i Şıfahân şudenv, 
ya‘nî ‘Şıfahân cihetine gitdüm’, dimekdür. 

Mahşül: Her kimsemin bâtını harâmdan pâk degüldür, anun rühına eflâk cihet ü 
cânibine yol yokdur; ya‘nî esfelde kalup a‘lâya şu üddan mahrümdur. Hâsılı ol 
makûle kimsemin har-meges-i rühı rehberde-i evc-i saadet olamayup üftâde-i hazîz-i 
nedâmet olur. 
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Ijj yİ JU^I 

y j j-ı j: ^ j^u \\ ."..a 

Mahşül: Çünki a‘mâl riyâdan pâk olmaya, a‘mâl-i bî-me‘âl-i şüfiyân-ı riyâ-pîşe-i 
zamâne gibi âlüde-i çirk-âbe[-i] riyâ ola, nakş-ı haşîr gibi bî-hâşıl u tevlîr ü vesîle-i 
‘azâb-i sa‘îr olur. 
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i^ac. jAjl ^yti 

jj-saLk Jjl j-j 

Mahsûl: Her kimseniin ki amelde ihlâşı olmaya; ya nî tâ'at ve ibâdeti tahşîl-i rızâ¬ 
yı mağfiret-iktizâ-yı hazret-i Mevlâ celle şânehu a laya tahşîş eylemeye, ol kimse 
hâş kullardan degüldür; ya'nî şâyân-ı şân-ı ğufrân olan bendegân-ı sa'âdet-nişândan 
ma'düd degüldür. ^ ı>>4' tarîki güşâde; ya'nî riyâları salâha hami 

mümkin iken ehl-i ‘aceze-i ibâd indlerinde böyle mezmümdur. Ve ‘âlimü’s-sırr 
olan hazret-i Alîm ü Başîr indinde ne güne merdüd olmak gerekdür. 

[31b] 
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^ ji j' <_£ ^ j* 


JJj |JjjJJ Ij Ajjol jJJ Jİ jl£ 


revnak : ‘Yaraşık’. ‘Arabıdür. ‘letafet ve i'tidal’de isti'mal iderler. 

Mahsûl: Her kimsemin ki işi lillâh ola; ya'nî harekât u sekenâtı ve süküt u kelimâtı 
hazret-i Hâlik-i kâ’inât eell c celâlehunun rızâ-yı mağfiret-iktizâsına muvâfik ola anun 
işi ya'nî ol makûle abd-ı muhlişün kâr u bârı dâ’imâ revnak ve nizâm u intizâm üzre 
olur. 


JjlJ (jüj IjjlâUûJtj Aiül jtu 
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tjVfrş. jjl jj e'ık^ı-s jla. 


(jlj j jjb 


hemî: Edat-ı te’kıddür. 
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Mahsûl: Dört haslet ey birader dünyada padşahlara ziyan tutar; ya‘m müluk u 
hükkâma belki ccmT'-i ehl-i İslâm’a lâyık e sezâ degüldür. 
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û jjoj ûLoiûIj 




melâ: Bunda ‘cemâ at’ ve ‘gurüh-ı nâs’ manâsınadur. Murâd zıdd-z 
halvetdür. handan: ‘Gülici’ mânâsına mukâbil-i giryân şıfat-ı 
müşebbehelerdür. Elif ve nün mübâlâğa içündür. ‘Arabca ‘ zâhik ’ , nakîz-i 
bakî gibi. 

gümân: Kâf-ı 'Âcemmüh zammıyla ‘zann’ ma nâsınadur. 

heybeteş: Şîn, pâdşâha râci dür. Heybet, ‘ululuk’. ‘Arabca ‘ azamet ’ ve 
‘ celâl’ ma nâsınadur. 

Mahsûl: Pâdşâh çünki halk miyânında handân ola, şeksüz ‘azamet u celâline ve 
saltanat yâ ikbâline fesâd u nokşân ârız olur. 
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^ Ij dua. ■ JU 

Bâz: Bunda ‘girü’ ya‘nî ‘bir dahi’ ve ‘toğan’ ve ‘açık’ ve ‘kul’ ve ‘fark 
itmek’ ve bâzîdenden şîğa-i emrdür ve sıfat dahi olur. Hokka-bâz u şatranc- 
bâz. 


Mahsul: Bir dahi her fakır ile sohbet tutmak bir fakır ü dem ile sohbet ber-mukteza- 
yı makâm ve saltanat pâdşâhlara hakâret îrâş ider. 
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AiS dm& ûLİ I j <jjdjji. 


[32a]zenan: ‘Karılar’. ‘Arabca ‘nisvan ’ ma nasınadur. 

Mahsul: Avretler ile çok halvet iderse şâh kendüyi bî-heybet ider. Her hâlde i'tidâl 
matlüb ve memdühdur. Huşüş en şohbet-i zenân ve halvet-i nisvân mü’eşşiredür. 
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(-5 

ferr: Feth ve teşdîd ile ‘kuvvet’ ve ‘revnak’ ve ‘fürüğ’ ve ‘devlet’ ve 
‘taravet’ ve ‘zînet’ ve ‘siyâset’ ma nâsına dahi gelür. 

cihân-dârl: Yây-ı maşdariyye. Cihân-dâr vaşf-ı terkîbidür; ‘cihân tutucı’ 
ya nî ‘dünyâyı zabt u rabt ve tanzim ü tensik idici’dür. Cihandan murâd 
‘ehl-i cihân’dur. 

Meyi: Feth-i mimle [ejgihnek. Farisîde ‘ girâyîden Kâf-ı 'Aceminim 
kesriyle. 

kem: ‘Eksik’. ‘Arabca "noksan ’ ma'nâsınadur. 

Mahsûl: Her kimseniin ki cihân-dârluk kuvveti ola anun meyi ü rağbeti kem-âzârluk 
cihetinedür; ya‘nl cihân-dâr u ‘âlem-gîr olan pâdşâh kem-âzâr u özr-pezîr olmağa 
muhtâcdur. Ha kk â ki ‘âdil ü kâmil olan sultân-ı ‘âlîşânun sıfatı böyledür. 
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‘adi: Bi’l-feth ‘her nesneyi yirlü yirince itmek’; zıdd-ı cevr. Farisıce ‘ dad’ 
manâsınadur. 

tâ: Ta İTİ içündür. 

Tıl e mide yâ tenkîr içündür. Âlem ‘Hak te'âlâdan gayrı kâffe-i mahlükât ve 
kâtıbe-i mevcüdât’a ıtlak olınur. ‘Haşılı mâsivâllâh u te'âlâ’yâ Âlem dirler. 
Cem i kesr-i lam ile ‘ avalim ve 'âlemün dahi dirler. 

şâd: îsm-i maşdardur; ‘seviniş’, ‘sevinen kişi’ye şâdân ve mübalağa şîğası 
şâdmândur. Dölün sükünıyla ‘Arabca ferih ’ ve ‘jdrih ’ bi-kesri’r-râ’ fi h i mâ, 
ferhân ’ dahi dirler. 

Mâhşül: Pâdşâhlara ‘adalet lâzımdur. Anun içün halk ‘adi ü dâddan şâd; ya'nî 
ma'mür ve âbâd olalar. 


û 
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ûLlıoJ J JJOİ 


âheng: Kaşd ma'nasınadur. 

Süd: ‘Aşı’. ‘Arabca ‘ ribh ’; zıdd-ı hüsran ki ‘zarar u ziyan’ [32b] 
ma'nasınadur; ya'nî ‘sermâyesin zayi' eylemek’. 

hayl: Feth-i hö-yı mu ceme ile edât; cem'i huyül. Fârisîce ‘esb ii es hân 
‘bölüg’e ve ‘cemâ'at’e dahi hayl dirler. Bunda ma‘nâ-yı şânîsi murâddur. 
Şârihlerün biri ‘hayl ü sipâh fâ'ide itmez’ diyü şerh eyledi. Haylü n 
ma'nâsını keşf eylemedi. Ve biri ‘hayli sipâh’ ya'nî ‘çok sipâh’ dimiş lâkin 
üstâdımuz aleyhi ’r-ralime, hayl ‘bölük’ ma nâsına olmak üzre ta lim ü 
ta hk ik eyledi. 

sipâh ve ispâh, espelvdcn me’hüzdur. Âhirinde lıâ tahşîşi ifâde ider; ‘esbe 
mensüb umahşüş’ dimekdür. Ya'ni ‘atlu’ ma'nâsınadur. 
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Mahsûl: Eğer padşah zulm kaşdın iderse ana bölük ve 'asker fa’ide itmez; ya nı 
zâlim pâdşâh makhür ve âdil manşürdur. Bunda mezheb ü dîn dâhil degüldür. Taraf- 
ı adi ü inşâf ğâlib ve cânib-i cevr ü i'tisâf mağlüb olagelmişdür. Hattâ ibkâ-yı âşâr-ı 
kadîme iden ehl-i tevârîh ittifak itmişlerdür ki Nüşîrevân-ı ‘âdile gelinceye dek 
kayâşire ğâlib ve ekâsire mağlüb idiler. Amınâ Nüşîrevân zuhürında ‘adâlet-i kâmile 
sebebi ile emr ber-'aks oldu. Ma'a hazâ âteş-perest bir kâfir idi. JjI L I cjiioü 

Hulâşa-i kelâm ve netîce-i merâm budur ki adlün mehâsin ü menâfi‘-i dünyeviyye 
vü uhreviyyesi ve zulmün kabâyih ü mazârr-ı ‘âciliyye vü âciliyyesi bîrün-ı yârâ-yı 
ta‘bîr-i hâme-i hoş-âyende-takrîrdür. Ma'lüm ola ki Fârisî vü Türkîde tetâbu‘-ı izâfât 
mezmüm degüldür. 
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111 ^ ja j a41_j Jüte. 
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joi] ti (jtâaLoj 


ûjyLı jl 


Mahsûl: Çünki pâdşâh ‘askerine lutf u kerem eyleye 'asker dahi anun içün baş üzre 
yüz cân oynayalar; ya nî gördikleri ikrâm u kerem mukabelesinde cân ve başların 
fedâ iderler. Hâsılı uğur-ı hümâyûnda heves ü rağbet ve şevk ü ğayretle edâ-yı 
hıdmet iderler. 

[33a] Chi j j 
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Adil ve saadetli yüzlü olan padişahın memeleketinin bekası olur. [RŞ/s. 165; Ma/s.46] 
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çiz: Cîm—i Acenıînüh kesriyle ‘nesne’. ‘Arabca 'şey ’ ’ ma'nâsınaclur. 

büzürgl-râ: Yâ maşdâriyye, ra edât-ı mef üldür; ‘ululuk’ ya‘nî ‘‘azamet’. 

delil: ‘Kulağuz’, ‘dâll’ gibi. Ve dahi ol nesneye diri er ki anunla ahar 
nesneye istidlal olma. Cem i eclille gelür. Fârisîce ‘ rehber ’ ve ‘ râh-nümâ ’ 
dirler. 

ân: îsm-i işâret-i ba‘îd ü vasatda müstameldür; l zdlik e ’ ve 'zdk e ’ gibi. 

merd: Mukâbil-i zeıı ; ‘er’. ‘Arabca recul, feth-i ra ve zamın-ı dm;. Cem‘i 
rical ve ricdldt ve erdcil gelür. 

aşıl: ‘Ulu’, “ azım’ gibi. Cem i celayil gelür. 439 

Mahsûl: Dört nesne ululuğa delil geldi. Her kimse ki ol dört nesneyi tutar; ya ni 
mâlikdür merd-i celîl olur. Haşılı ol esbâb-ı erba‘a-i âtiye ki bir zât -1 şerîfde mevcüt 
ola, recul-i ‘ azîm ıtlâkına lâyık olur. 
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l_iI (jûlû (3^ 

İlm râ: Bi’l-kesr ‘bilmek’ cem i ‘ulum. Farisıce danıden. Ra edat-ı 
mef üldür. 

i‘zâz: îki zd-yı mu ‘ceme ile ‘‘izzetlemek’ ma nâsınadur. 

Halk: ‘Mahlûk’ manasmadur. 

Mahsûl: İlm-i şerifi ve ehlini aziz tutmak ve halka toğruluk ile cevâb virmek; ya nî 
‘azamet ü kemâle dâll olan mevâd-ı erba anun ikisi bu zikr olınanlardur. 
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439 Şarihin burada beyitte ‘aşıl’ yerine ‘çelil’ yazan bir nüshaya göz attığı için bir anlık dikkatsizlikle 
şerh kısmında bu kelimenin çoğulunu verdiğini düşünüyoruz. 
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^j^c. û^lû ' ja \ c . j ^Jac. ^JaI 


dâniş: İsm-i maşdardur, ‘biliş’ ma'nasınadur. 

Temizlin aşlı temyizdik, iki yâ ile. A‘cam vdnun birini hazf idüp tenıîz 
yazarlar. 

Mahşül: Her kimün ki ilm ü akl u temizi ola, erbabını ‘azız ü şerif tutar; ya ni 
hazret-i Şeyh’ün bu benefşe-zâr-ı kudsî-nesîm beyt-i belâğat-şemîminden câri olan 
zülâl-i hayât-efzâ-yı ma‘nâ ‘ulemâ vü ‘ukalâya tevkîr ü 

ta zim lâzıme-i erkân-ı îmândur. 
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Nerm: ‘Yumuşak’, ‘mülâyim’ ma nâsına, 
şîrîn: ‘Tatlu’. ‘Arabca ‘hulv 

Mahşül: Ey birâder [33b] eğer tamâm aklun var ise sözi inşâna yumuşak ve tatlu 
söyle. Ya‘nî seng-i dürüşt-i şiddetle kesr-i âbgîne-i kulübdan nefret ve kelâm-ı nerm 
ü latifle ta‘mîr-i vicdân ve tekşîr-i ihvâna şarf-ı nakd-i kudret eyle, dimekdür. t> 
<ülAjLoJ 
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ıSj£> J <_SJJ l>“ -^4 ^ 


turş-rüy u telh-guy: Vaşf-ı terkıbılerdür. 
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Mahsûl: [Her kim ki] ekşi yüzlü ve acı sözlü ola, dostlar andan yüz döndürürler; 
degül ki düşmen. Hakikati budur ki güşâde-rü vü nerm-gü ahlâk-ı kibâr-ı şâlihîndür. 
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a 4U1 yİ 

jjjJa j jjl AİJJ Cluâlc- 

Mahsûl: Her kim ki düşmenden sakınmaya ya ni hor u hakir ü nâ-kâdir ‘add idüp 
mekr ü ‘özrinden emin ola, 'akıbet andan rene ü zarar görür; ya'nî düşmenden 
intizâm-ı evrak -1 mecmü‘a-i emniyyet şîrâze-i hazer ü ihtiyata merbütdur. 
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<j jjû <_gl^>j yİ 


civâr/cüvar: Bi’l-kesr ve’z-zam ‘yakın’ ve ‘konşuluk’. Farisıce ‘hem-saye’ 
ma'nâsınadur. 

Mahsûl: Kendi civarına düşmene yol venne; ya'nî kurbuna uğratma. Ol sebebden ki 
düşmen dür olmak yegdür. Haşılı düşmeni takrîbden tahzîr ve teb'îde terğîbdür. 
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Bâ-muhibbân: Bâ muşâhabet içündür, muhibb ‘ınahbüb ‘ma'nâsınadur. 
Fârisîce ‘düst ’. Elif ve nün edât-ı cem'dür. 


bâş: Başıden[den] emrdür; ‘ol’. ‘Arabca 'kını ’ ma nasınadur. 


Mahsûl: Dostlarla da’ima hem-nişın ol. Mümkin oldukça düşmen yüzini görme. 
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<_HIj jjJ o^-G <_S J 

Der-miyân: Der edât-ı zarfdur; ‘fi’ ma nâsına. Miyân ‘orta’. ‘Arabca 
‘mâbeyn ’ ve "vasat ’ manâsınadur. 

Mahşül: Dostlar arasında mesrür ol. Eğer ‘akl tutarsan ya nl mâlikü’l-mülk-i ‘akl u 
idrâksen düşmenden ırak ol. Gâlibâ [34a] dâ’ire-i hüsrân medâr-ı düşmenden tebâ üd 
emr-i mühimin ve hatb olduğına binâ’ en hazret-i Şeyh ' aleyhi’r-rahme ta‘bîr-i tekrir 
ile te’kîd ve tesvır eyledi. 
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(j û !^) ^44.14 


(jl j (J4İ l** \ V W 


tedbîr: Tefıl babından maşdardur; ‘fikr itmek’ ve ‘her emrüii ‘akıbetine 
nazar itmek’. 

tüşe: ‘Azık’, ‘zâd-ı râh’ gibi; ‘zahîre-i tarîk’ ma nâsınadur. 

Pes: Pây-ı Aceminim fethi ile ‘sonra’. ‘Arabca ‘ ba d!’ ’ ve ‘ half ’ 
ma nâsınadur. Pes cihât-ı sittedendür. Piş ii pes ve bâlâ vü zır ve râst u çep 
dirler. ‘Arabca kuddâm ve half ve fevk ve taht ve yemin ve şimal dirler. 

hadîs: Bunda ‘haber’. Cem i ehâdlş gelür. Fârisîce ‘ peyâm’ ve ‘ peyğâm’ 
manâsınadur. 

küşe: ‘Bucak’. 

Mahşül: Ey püser, yol ve azık tedbîrin eyle, sonra uyu. Sözlerin bir köşeye eyle; 
ya‘nî gidecegün fecc-i amîk ve tarîk-i bî-refîk ve anda sana mühimin ü muktezâ olan 
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zad u zahireyi fikr idüp tedarüki gör; ya‘m sana müteallik ve muktezâ olmayan 
hezeyân-ı bîhüde ile tefvıt-i evkât ve tazyî'-i nakd-i hayâtdan hazer eyle. 


ıliul JaL <£ Jja. jU jlu jJ 
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hatar: Bi-fethateyn ‘korku’, ‘havf gibi; ve ‘helake karîb olmak’ 
manâsınadur. Fârisîce ‘herâs ’ dirler. 

tevânî: Yâ hitâb içündür. Tevân ‘güc’, ‘zür’ gibi; lâkin t ev ân hulkî olmağla 
edât-ı tavsifi âhirinde elifdür. Tevânâ ‘güçlü’. ‘Şekîb ü şekîbâ’ ve ‘zîb ü 
zîbâ’, ‘sabır’ ve ‘şabırlu’, ‘zînet’ ve ‘zînetlü’ manâlarınadur. ‘Zür’ gibi 
ya nî idmanla haşıl olan halet olmağla zürun edât-ı tavsifi menci dür. 
Zürmend ve derdmend ve hâcetmend dirler. ‘Arızî olup hulkî olmaduğı içün 
mend ile tavşîf olındı. 

Mahsûl: Dört nesne ey birader havf u hatarladur; ya'nî mevâdd-ı erba‘a-i âtiye havf 
u hatardan hâli ve beri olmaz. [34b] Mâdâmki kâdirsin anlardan hazer üzre ol 
dimekdür. 
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jljjL elua. ■ «a j Lıie eiutj 


sultân: ‘Hâkim-i ‘azîm’ ya'nî ‘pâdşâh’. Cem i selâtîn gelür. ‘Kuvvet-i 
velâyet ü teshîr-i kerâmet aşhâbı olan evliyâ-yı kibâr’a dahi ‘örf-i Türkîde 
sultân ıtlâk olınur. 
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Mahsûl: Sultâna karîb olmak; ya nî mevâdd-ı e[r]ba‘anun biri budur. İkincisi 
yaramazlarla ülfet ü sohbet itmek. Üçüncisi dünyâya rağbetdür. Dördüncisi zenlerle 
sohbet itmek. Zen-i dünyâdan bi’l-külliye geçilmek hâric-i dâ’ire-i imkândur. Ancak 
Şeyh’ün murâdı kadr-i hâcetden ziyâdesidür; ya ni hâcet mikdârı anlardan intifâ' 
hâsıl olındukdan sonra ziyâde rağbet ü ülfet mezmümdur. Ve merdüd u jA 

medlülünce her hâlde vasat u itidal matlüb u mevdüddur. 
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cyL^. dıâll yİAj Lj 

Mahsûl: Sultânun yakınlığı yakıcı âteşdür ve yaramazlarla ülfet helâk-i cândur. 
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Zehr: ‘Ağu’. Arabca ‘semm/sümm sinim fethi ve zammı ve nıımün 
teşdidiyle. Cem i süt mü m ve simam gelür. 

mâr: ‘Yılan’. ‘Arabca ‘efâ ’ ve ‘şii ban ’ ve dahi esmâ-yı keşîresi var. 

nakş u nigâr: Atf-ı tefsir; ‘alacalık’ ma nâsınadur. 

Mahsûl: Dünyâmın içini yılan gibi zehr tutar; ya ni derüm pür- zehr belki dahi eşedd 
ü enferdür. Gerçi zâhirini nakş u nigâr görürsün; ya'nî gün-â-gün zîb ü zînet ile 
müzeyyendür lâkin zînet-i mekrine firîfte vü kemend-i keydine girifte olanları bilâ- 
şek helâk ider. AiLlİ. Uidl 
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440 


y> j: » y> j (metin) 
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zlbâ: Elif mübalağa ma nasın ifade ider; ‘ziyade bezeklü ve yaraşıklu’, 
‘zıbân ’ gibi. 

Mahsûl: Nazarda hüb u zîbâ görünür. Her gören râğıb ve tâlib olur; ya'nî niçe 
kimseler yolma ten ü can ve dîn ü îmânın feda itmek rütbesinde [35a] hırs u tama' 
gösterürler; lâkin zehrinden cana hatar var. Haşılı zarar u ziyanından emn ü emân 
hâric-i dâ’ire-i imkândur. 
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dboıiâlc. jl .IaİIj 


Mahsûl: Bu nakışlı marun zehri katildür. Andan [ırak] olur her kim ki 'akildür. 
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JJJJ ^SJı j JJJİ-A tjljJ jji. 


tıflân: Elif nün edât-ı cem'dür. Fârisîce insan baliğ olıncaya dek küdek , 
cem'i küdekân ; baliğ oldukdan sonra merd ii zen dirler, cem'leri merdân u 
zenânduv; lâkin lisân-ı ‘Arabîde insan anası karnından kâmil olıncaya dek 
beş hâle tahavvül ü tenakkul ider ki her birinün başka ismi vardur. Hâsılı 
ana karnında rüh hulül idüp tevellüd idinceye dek cenin dirler, feth-i cim ile; 
cem i ecinne gelür. Tevellüd idüp südden kesilinceye dek ya'nî fıtâm ile 
mürrüT-mezâk oluncaya dek tıfl dirler, kesr-i tâ ile; cem'i etfâl ve tufûl. 
Yürümeğe ve söylemeğe kesb ü isti'dâd eyledikde sabi dirler, cem'i şıbyân 
gelür. Bulûğa karîb oldukda mürâhik dirler, zamın-ı mim ile. Bâliğ ve kâmil 
oldukda reciil dirler; cem'i rical gelür. Bundan ötesi müz'ic ve mükeddir 
olmağla hâlet-i 'atehe varınca beyânından tehâşî olındı. 
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sürh: ‘Kırmızı’. ‘Arabca ‘ahnıer ’ diıier. 
zerd: ‘Şan’. ‘Arabca ‘ aşfer 

mağrur: ‘Aldanmış’. Fârisîce ‘jirîfte’ ma'nâsınadur. 

reng: ‘Boya’ ve ‘hile. ‘Arabca ‘levn cem'i elvan. 

bü: ‘Kokı’ ve ‘ümtnıd’. ‘Arabca ‘ rayiha ’, cem i revayih gelür. 

me-gerd: Neyh-i hâzır; ‘olma’. ‘Arabca l Iâ-tekün ’ manasınadur. 

Mahşül: Tıfllar gibi sürh ü zerde, ya‘nî kızıl ve sarıya bakma. ‘Avretler gibi reng ve 
büya aldanma; ya'nî merd ol. ‘Avretler gibi dünyâmın reng ve büyına mağrür [u] 
memkür olma. Hâsılı rağbet ve iltifâtdan hazer eyle. 
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CİAJOLLUJİ Jjju ( _ 5 jLû j 

Mahşül: Zâl-i dünyâ, ya'nî dünyâ didikleri kocakarı genç gelin gibi müzeyyen ve 
ârâstedür. [35b] Her zamân bir gayrı koca ister; ya'nî de’b u âyîni her zamân zevcini 
helâk ü ifnâ ve âhara arz-ı şîve vü kâlâ ider. Ârâstest ve h “âstest aslında ârâste esî 
ve h ''üste es/dür. Zarüret-i vezn içün hazf ve îşâl olındı. 
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Mukbil: Zıdd-ı müdbir. Bunda ‘sa'âdetlü’ ‘devletlü’ ma'nâsınadur. 
merdîde yâ vahdet-i nev'iyye. 


tâk: ‘Tek’, ‘ferd’ gibi; mukabil-i cüft. 
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Poşt: Pa-yı Acemi nün zammı ve ma'ada sinim sükunıyla ‘arka’. ‘Arabca 
l zahr ’ manâsmadur. 

Mahsûl: Devletlü sa'âdeti ü ol bir nev‘ erdür ki bu cüftden oldı ve arka virüp ya nî 
kabül itmeyüp bi’l-külliye dür-endâhte-i talâk-ı şelâse eyledi. 
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AiS-La jjİAjJ jl (_yıJ 


plşdc ya te’kıd-i zarf içündür. Piş mukabil-i pes, ‘ön’. ‘Arabca ‘kuddam’. 

Pes: ‘Ard’. ‘Arabca ‘ half’vz ‘ba '<f ; ya‘nî ‘sonra’. Bunda murâd şonradur; 
ancak beytde piş iipes Ihâmluca vâki‘ oldı. 

Mahsûl: Dünyâ didikleri mekkâre-i ğaddâr-ı Ferhâd-küş zevci öninde dutağın 
gülegen ider; ya‘nl leb-handân olur. Sonra zahm-ı dendânla helak ider. Haşılı dünyâ 
didikleri kahbe-i bl-nâmus u ‘âr ve ğaddâr-ı bed-kârun keyfiyyât-ı etvârı şığâr u 
kibâra zâhir ü âşikâr ve nümâyân u bedîdâr iken bir ferd itibâr idüp müteyakkız ve 
bîdâr olmaz sübhânallâhi’l-Kâdirü’s-Settâr. 
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SjİAj û cj y yjl 4İÎ 


Mahsul: Dört nesne eyü bahtlüge delil oldı; ya‘m nişan-ı sa'adet ü ikbaldür. Her 
kime ki bu dört nesne mukârin ola, ‘azız ü muhterem ve mu'teber ü mükerrem olur. 
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eltkjj (_g \jjoı ^ ."'.-'j: 
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Aşl-ı pak: İzâfet-i beyâniyedür. 

tâc u taht: Selâtîne mahşüş ‘külah ve serîr’dür. 

Mahsûl: Aşl-ı pâk-hilkat eyü bahtlige delil geldi. Pâk-aşlda hayr u bereket [36a] 
mukarrerdür. Bed-aşl tâc u tahta sezâ degüldür. 
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L_ll jj-a j Jl^jUİiu ı_! 
L_Jİ2iC. j2ı aJûU aSJi\ 

şavâb: Nakız-i hatâ; 1 kaşd eylediği nesneye irişmek’ ma nâsınadur. 

Mahsûl: Nîk-bahthlarun ma kûl ve memdüh re’yi olur. Ol kimse ki bed-re’ydür, 
azâbda olur. 


123 


(3^* k_ıl^c. jl j^l 4-^ 3^ 
(j jUn-û ^yA^A C' Uai 11 

İmin: Hemze ve mimim kesrleriyle emin lafzından maklübdür. 

Mahşül: Her kimse ki azâb-ı Hak’dan emîn ola, mü’min degüldür, kâfir-i mutlak 
olur.j^ Ua ijl <i«a.j ı> ^Ullj 4ıl <_ıüc. ı> ı>Vl el-hadîş; ya'nî bir kimse ki mahz-ı 
tâ'at ü ‘ibâdetine itimâd u zehâdet ve nezâhatine i'tikâd idüp Allâh u 'azhnü’ş-şânun 
azâbından emin olsa ve kezâlik ğarîk-i deryâ-yı fısk [u] fücür olup Hak subhâneh 11 
ve te âlânun rahmetinden münkatı‘u’r-recâ olsa bu iki hâlet küfr-i şırf ve aşhâbı 
kâfir-i mutlakdur ne üz 11 billâh' te ‘âlâ min zâlik. 
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c*‘ n*ıj’ı ı^jLn (jl CİLuilâlc. 
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rüzı: Ya-yı maşdariyye ile ‘kıllet-i zaman’dan kinayedür. 

blş: İmâle-i bâ-yı ‘Arabiyye ile ‘artuk’, ‘füzün’ ve ‘efzün’ dahi dirler. 
‘ Arabca ‘ziyâde ’ ki mukâbil-i nokşândm. 

plş-endlş: Vaşf-ı tekîbîdür; ‘ilerüsini fikr idici’ manâsınadur. 

Mahsûl: Dünyânun ‘ömri ya nl bekası beş günlükdür, ziyâde degüldür. Gafil ol 
kimsedür ki ilerüsini fi kr idici degüldür; ya'nî müddet-i kafilede ticâret-i keşîre 
mümkin iken ‘akıbetin fikr itmeyen kimse katı gafil ü zâhildür, dimekdür. 
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ûjLj 

lezzât: Lezzeti in cem idür, ‘tad’ ve ‘zevk’ dahi dirler. Fârisîce ‘‘çcışnV 
manâsınadur. 

şâhib-dilân: ‘Mürşidân-ı kâmil ü mükemmel’ ma nâsınadur. 

Mahsûl: Dünyânun [36b] tadı terk olmak gerek; ya'nî dünyâ-yı fanimin lezzât-ı 
mütenevvi esine firîfte ve ezvâk-ı müte'addidesine girifte olup ahvâl-i azîmü’l- 
ehvâl-i ‘ukbâdan gaflet itmemek gerek. Mürşid-i kâmil ve mürebbî-i mükemmellerim 
dâmen-i pür-miyânları tutılmak gerek; ya'nî ol makûle meşâyih-i kibârun terbiye ve 
delâletleriyle meslek-i selâmete sâlik olmak gerekdür. 


126 


■ ğ: dılÂ] 

d' j' 


441 


jIaa jj: jUa(M etin) 
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pey: ‘İz’ ve ‘ard’ ma nasınadur. ‘Arabca ‘isr kesr-i hemze vü sükun-ı sa¬ 
yı müsellese ile. 

nefsânîde, elif ve nün ve yâ kâ'ide-i A'câm üzre nisbet içündür.Yalnuz yâ 
ile dahi câ’izdür. Emmâret™ bi’s-sü’ 1 olan nefse mensüb dimekdür. 

Düst-dâr: Vaşf-ı terkîbîdür. 


âlem-ifanî: ‘Dünya’. 

Mahsûl: Nefsânî zevklenin ardınca olma; ya nl bîhüde kaydlarına düşme. ‘Âlem-i 
faniyi düst tutıcı olma; ya nl vefa vü bekası olmayan nesneye râğıb u tâlib olma, 
dimekdür. 
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bürdenet: Ta hitab içündür. Bürden bunun zammı ve ranun sükunıyla 
‘iletmek’. ‘Arabca ‘inkâr ma'nâsınadur. 

Mahsul: Renc-i dünyâ-yı faniyi iletmek; ya‘nî çelmek sana nâff vü şâlih degüldür. 
‘Akıbet çünki sana mevt ve fevt mukarrerdür. Niçün ‘abes zahmet çekersin? Ya ni 
hakîkatde dünyâ ve mâ-fîhâ mânend-i nakş-ber-âb-ı nâ-üstüvâr ve ‘ahd-i hübân-ı 
zamane gibi bî-şebât ü bî-karârdur. 
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jaZ. ı■ .i jAjl 

üstüh'ân: Bunda ‘kemik’ ma'nâsınadur. ‘Arabca ‘ azm cem'i ‘izâm . 
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Mahsûl: Çünkı tenimden can revan olacakdur; ya nı gidiserdür, toprak dahi 
kemiklerime duhûl ve hulül idiserdür. Ya'nî bir sa at sebat u bekana vüşük u 
itimâdun yokdur. Pes bîhüde zahmet çekmeğe mücib nedür, dimekdür. 
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[37a]Mer tura: Mer bunda turamın rasını te’kîd ider. 

nefsekde kâf edât-ı taşğîrdür; ‘nefscağız’ dimekdür. 

Mahsûl: Sana can virmekden çâre yokdur. Yolun urıcı emr idici nefsca[ğ]ızundan 
gayrı yokdur; ya nl seni tarîk-i müstakimden tahvil ve tahrif iden sJ-4 

nefsca[ğ]ızundur. 

tluâlc t-ıLtuıl (jlu jj 
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y^ yjâL (jüi yûo 

Mahsûl: Ey 'aziz, eğer ‘afiyet ya'nî sıhhat ve refahiyyet ister isen anı dört nesnede 
bulmak mümkindür; ya ni esbâb-ı huşülı ta'dâd olınacak dört nesnedür. 
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yİ yİ axj ciıc-l^a j 

hanedan: ‘Ocak’; ya ni ‘öteden berü intikâl iderek nizâ-pezîr olan 

dâ’ire’ye dirler. ‘Arabca ‘ehl-i beyt’, ‘düdmân’. Egerçi ‘boy’ ve ‘kabile’ 
ma nâsınadur, lâkin hanedana ‘atf-ı tefsir siyâkında da isti mâl iderler. 
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Mahsûl: Hanedanda emniyyet ve ni met, andan sonra ten-dürüstlük ve feragat; ya‘nî 
iltizâm-ı mâ-lâ-yelzemden ki ‘dünyâ ve âhirete nâfi olmayan mâ-lâ-yanT’ye dirler, 
ictinâb idüp kişi kendi hâlinde olmak esbâb-ı âfıyetden madüddur. 
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emânlde yâ maşdariyye; emân ‘mühlet’. Fârisîce ‘zinhâr’ ma nâsınadur. 
nişânlde yâ tenkîr içündür. 

Mahsûl: Çünki ni met ve emânun ola,‘âfiyet sana andan nişân olur fetübâ lek e . 
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cüst: Cü ya sın ve tâ ki edât-ı haberdür, dâhil oldukda tahfıf-i eclî içün vâv 
hazf olınup cüst dirler. 

Mahsûl: Fârîğ-i bî-kayd gönül ile çünki ten-dürüst olasın, gerü dünyâdan gayrı nesne 
ârzü idüp temenni ya‘nî istemek gerekmez. 


[37b] 


134 

L_kj S jj Ij jjLiji^>j 

jjoü <_£İ ^ tj 

Ber-me-yâver: Ber bunda edât-ı te’kıddür. Me-yâver, me-yâveriden] den \ 
nefy-i hâzırdur; ‘getürme’ ya‘nl ‘hâsıl itme’ dimekdür. 
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Tâ tevânl: Ta intiha-yı ‘inayet veya hitabdur. Tevan ‘güç’, beyanı sebk 
eylemişdür. ‘Mâdâmki kadirsin’ dimekdür. 

kâm/gâm: Kâf-ı Arabi ile ‘murâd’, Kâf-ı Acemi ile iki ma nâya gelür; biri 
‘adım’. ‘Arabca ‘ hutve ’ bi’z-zamm; cem'i hutâ ve hutuvât gelür. Ve biri 
‘tamak’ ve ‘bînî’. ‘Arabca ‘ dimağ ’ bi’l-kesr; cem'i edmiğa gelür. 

dâm: Bunda ‘tuzak’ ma'nâsınadur. 

Mahsûl: Mâdâmki kadirsin nefsin murâdını hâsıl itme. 01 ecil içün ki nefsün 
tuzağına düşmeyesin; ya'nî dâm-ı mekr ü tezvirine giriftâr olmamağiçün dâ’imâ 
muhâlefet üzre ol ve illâ dünyâ vü âhiret ni met ve sa‘âdetinden cüdâ ve züll-i 
dünyâya ve 'azâb-ı ‘ukbâya mübtelâ olursın. 
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hevâ: Bunda ‘kalbün mütelezzız oldığı nesneye meyi ü mahabbet’ 
ma nâsınadur. Cem i ehvâ gelür. 

Kem: ‘Az’. ‘Arabca ‘kaili’ ma'nâsınadur; lâkin böyle mahallerde ‘terk-i 
külli’den ibâretdür. 

behrehâ: Behre nün cem'idür, ‘naşîbler’ ma'nâsınadur. Âhiri hâ olan kelime 
cem' olındukda aşıl hâ yı iskât iderler; behr[e]hâ, vü lâl[e]hâpiyâl[e]hâ. 

Mahsûl: Nefsün hevâsım ayak altına al; ya'nî tezlîl ü tahkir eyle. Ârzü naşîblerini 
virme. Hâsılı nefs ki eledd-i hişâmdur, terbiye vü tesmîninden ziyâde hazer it. 
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Tâ: ‘Hatta’ ma nasınaclur, intiha-yı gayet içündür. Edat-ı tenbıh ve tahzır 
olmak dahi câ’izdür. 

Mahsûl: Nefs ü şeytân seni yoldan ya nl tarîk-i müstakimden iletürler yâ kuyuya 
atalar; ya nî çâh-ı vebâle ilkâ iderler. [38a] Veyâhud ğâlll olma hazer ü ihtirâz üzre 
ol ki seni çâh-ı helâke atmayalar. 
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jb jb j*j\ (jSb 

küb: Kâf-ı 'Arabîyle kübîden[ den], emr-i hâzırdur, ‘dög’. ‘Arabca ‘ udrub’ 
manâsınadur. 

murdar: Fârisî ve Türkıde müsta'mel ü ma'rüfdur. ‘Arabca ‘ mahzür cem i 
mahzürât kavl cn ve fî‘l en şüret en ve ma‘n en meşrü' hâlet-i mekrühe ve 
muharremeye dirler. 

Mahsûl: Nefsün başını dög; ya'nî kahr u zecr ile ve dâ’imâ h“or u hakir tut. 
Mâdâmki kâdirsin murdârdan ırak tut; yani mahzürât-ı şer‘iden tebîd eyle, 
dimekdür. 
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aiSLlg 


slreş: Şın zanıır nefse raci dür. Sır imale ile ‘tok’, ‘şcb an’ ma nasınadur. 


güneh: Giinahd an muhaffefdür. ‘Arabca ‘ ciinah ’ ve işin, cem'i ‘aşanı’ 
gelür. 

dilîreş: Şın-i zamir, nefse râci'dür. Dilîr ‘bahâdır’. ‘Arabca fiicâ bi’z- 
zamın ve ‘ şeci ‘ ’ bi’l-feth. Cem i şüc ‘ ân ve şiice â gelür, bi’z-zamm flhiınâ. 
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Mahsûl: Nefs-i bedi her kim ki tok eyleye, günâh itmeğe yarar ve bahâdır ider. 
Hâsılı tokluk icrâ-yı günâh ve fesâda kaviyyü’l-kalb ve ğâlib idüp dâ’ire-i zabt u 
rabtdan çıkar. 

138a 442 
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o jj __p j ‘î«y< Li 

Halk: Hâ-yı mühmelenün fethi ve lâmun sükünıyla bunda ‘boğaz’, cem i 
hulük gelür. ‘Hulküm’ dahi dirler, cem i halâkîm gelür. Fârisîce ‘gelü’ 
dirler, Kâf-ı AcemTmm fethiyle. 

meze: MTm ve zâ-yı mu 'ceme nün fethleriyle ‘tad’. ‘Arabca ‘ zevk ’ ve ‘ lezzet ’ 
manâsınadur. 

beze: Bâ-yı nıuvahhidemm fethi ile ‘günâh’ ve ‘vebâl’ ma nâsınadur. 

Mahsûl: Kendi boğazunı her lezzetden ırak tut; tâ ki belâ ve günâha düşmeyesin. 
Lezâ’iz-i fâniye ve ezvâk-ı ğayr-ı bâkîye râğıb ve tâlib olan elbette hufre-i vebâl u 
belâya üftâde olur, olmamak olmaz. 
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442 


Nefs-i emmareyi uyku ve yemekğe alıştırmak kalp gözünü kör etmektir. [Ma/s. 57] 
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[38b] Mahsul: Âb u nândan karnımı dudağuna dek [oldurma. Hayvan gibi kendim 
içün âhür düzme; ya nl behâyim [ü] en ama mahşüş olan şikem-perverlük eyleme. 
İnsân-ı kâmil ol, dimekdür. 
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behâyim: Behîme nün cem'idür. Fârisîce ‘ çâr-pâyân ’ manâsınadur. 

Mahsul: Gündüz az yi egerçi şâ’im degülsin, çok yime; ya nl toyunca. Âhir behâyim 
degülsin; ya ni sığır ve merkeb gibi işün eki ü şürbe münhasır olmasun. Âkillik 
behâyime yaraşur, inşânda mezmüm ve mekrühdur. 
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h “âbide yâ hitâb içündür. 
gür: Kâf-ı Acenıî ile ‘kabr’. 

fürüz: Fanun ve ranun zammeleriyle fürüzTdenden emr-i hâzırdur; 
‘ziyâlandur’ ma nâsınadur. 

Mahsûl: Ey kimse ki bütün gice şabâha dek uyhuda ya‘nl deryâ-yı gaflet ve huzüra 
müstağraksın, kendi kabrim içün bir çerâğ şulelendür; ya'nî kabrimi ibâdât-ı şebâne 
ile münevver eyle. Hâsılı ihyâ-yı leyi ve tâ'at u ‘ibâdete meyi vesîle-i envâr-ı ınezâr 
olmasına âşâr ve ahbâr-ı müte addide vâridedür. 
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hor: ‘Yiyüp içmek’. ‘Arabca ‘ eki üşürb’. 

en am: Feth-i hemze ile ‘dört ayaklı hayvân’a dirler; ‘ behâyim’ gibi. 
Müfredi ne am gelür, fetheyn ile. Fârisîce ‘ çâr-pây ’ dirler. 

in am: Kesr-i hemze ile vezn en ve ma‘n e ° ‘ihsan’ gibidür. 

Mahşül: Uyumak ve yimek ve içmek hayvanât şan'atıdur; ya ni nakd u evkâtın ve 
enfas-ı hayâtın mezkûr üç tahşîş idüp tahşîl-i levâzım-ı sa‘âdet-i dâreynde rahâvet ve 
gaflet katı denâ’et ve hilâf-ı insâniyyetdür; zîrâ uyumışlarun ya ni ğâ (i 1 ü zâhil 
olanlarun bu inâm u ihsândan naşîb ve behreleri yokdur. 
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[39a] huft: Muzari'den sonra vaki' olmağla ‘huften’ ma'nasınadur. Ka‘ide-i 
külliyedür ki ikisi bir yerde vâki' olsa İkincisine maşdar ma nâsı virilür. 
irâhîhuft gibi ‘h“âhî huften’ ma'nâsınadur. 

bl-goft: Bı edat-ı selbdür; bı müştakanun ğayrısına dahil ola gelmekle gofta 
duhüli dahiden hâlî degüldür. Goft bunda te’vll-i maşdardadur; ‘güften’ 
ma'nâsınadur. Maşâdıra nün-ı nâfiye dâhil olmak kâ'idedür te’emmületdür. 

Mahşül: Ey oğul, çok yatırsın; ya'nl ba'de’l-fevt mezârda çok yatacaksın. Eğer 
kendünden haberim var ise söylemeden kalk. Hâsılı dünyâ mezra a-i âhiretdür. 
Yatacak vakt ve mahal degüldür. Zamân-ı iddihâr ü tahşîldür. Hak te âlâ cümlemüze 
teyakkuz ve intibâh müyesser eyleye, âmîn. 
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dun: ‘Alçak’; Zıdd-ı vala. ‘Arabca ‘ sefal ’ bi’l-feth ve ‘ silfaV bi’z-zamm; 
hilâf-ı uluvv. Denî gibi. 

besten: Besidendin maşdardur; ‘bağlamak’ ma'nâsınadur. Arabca ‘ cıkd ’ 
dirler; ‘rabt’ gibi. 

hatâ: Ma'rüfdur, zıdd-ı reva. Bir beytde hatâ vü reva cem olmak müra‘ât-ı 
nazîr kabllindendür. ‘Reva’ ‘câ’iz’ ma'nâsınadur. 

Mahsûl: Gönü bu alçak dünyâya bağlamak hatâdur. Eğer dâmenüni andan diresin 
ya'nl devşiresin ve kat‘-ı ‘alâka idesin câ’iz; ya'nî ma'kül ü münâsibdür. Hâsılı 
dünyâ-yı denîye ta‘alluk-ı küllî câ’iz degüldür, hatâdur. 
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büdenî: Ya hitab içündür; ‘olmaklığun’ ma'nasınadur. 

Mahsûl: Ne sebebden dünyâ-yı denîye gönül bağlarsın. Çünki anda ya'nî dünyâ-yı 
fânîde olmaklığun ebedî vü câvîd degüldür. Hâsılı devâm u şebâtı olmayan nesneye 
rabt-ı kalbün ne içündür? Mahz-ı hamâkat degül midür? 
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me-yârây: Mım-i nahiye ile meyarıdenden nehy-i hazırdur; ‘bezetme’. 
‘Arabca ‘ lâ-tuzeyyin ’ ma'nâsınadur. 
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fakîr: ‘Malı nisaba irişmeyen muhtac’a dirler. ‘Suluk’ gibi bi’z-zamm, 
[39b] cem' i şa ’âlik gelür. Fârisîde ‘ gedâ’ve ‘bl-nevâ’ vc ‘ bl-berg ’ dirler. 

bedrî: Yâ tenkîr içündür. Bedr bunda ‘ayun on dört giceligi’ne dirler. 
Fârisîce ‘ mâh-ı tamâm ’ dirler. 

Mahsûl: Ey fakîr ü muhtaç, zahirimi tezyin itme; ya nî bâtınun harâb u vîrân iken 
zahirimi müflis-i mükellef-un'vân gibi zînet-i kâzibe-i süd-fersâ ile müzeyyen itme; 
tâ ki bedr-i münîr gibi bâtınun rüşen ü münevver ola. 
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Mahsul: Her şuret-i zıbaya talib ü rağıb olma. Atlas u diba hevesinde olma. Şuret-i 
zîbâ ki ruh-ı ra nâ vü leb-i rüh-efzâdan ‘ibâretdür, egerçi kişiye hoş görinür, lâkin 
zımnında hâdiş olan âşâm-ı gün-â-gün rahm u ihsân-ı hazret-i Rahîm ü Rahmândan 
dür ve hudüd-ı ubüdiyct-i Ma buda duhûlden mehcür ider. 
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bügzer: Bâ-yı meksüre te’kıd ifâde ider. Giizer güzârldenden emr-i 
hâzırdur. ‘Geç’ ve ‘ko’ ve ‘terk eyle’ ma nâlarınadur. ‘Arabca ‘ mürr’ bi’z- 
zamm ve’t-teşdîd. 

jende: Zâ-yi ‘Acemi ile ‘hırka’; ‘eskimiş yırtılmış palâs’a dirler;‘Arabca 
‘dalk’ ma'nâsınadur, bi’l-feth. 


443 jjA-i (metin) 



470 


Mahsûl: Hevâdan geç. Hazret-i Ra’üf u Atüf celle şânehuya kul ol. Sana hayât 
lâzım ise hırkada ol; ya ni beden-i fenâ pîrâmenüni libâs-ı mesnün ile müzeyyen eyle 
ki hayât-ı ebediyyeye nâ’il ü vâsıl olasın. 


150 


^ O A ) AÜ^k 
ll£ LPJ* J Aj J' 

peşmîne: Yâ nisbet ve nün te’kîd ve hâ nakl içündür; bu terkîbün mecmü ı 
‘peşme mensüb’ ya ni ‘yünden hırka’ manâsınadur. 

şerbeti: Yâ tenkîr içündür. Şerbet marüfdur. Bu, istiare tarîkiyle zikr 
olındı. 

nüş: ‘îç’. ‘Arapça "üşrüb ’ ma nâsınadur. 

Mahsûl: Yünden hırkayı ber-düş eyle; ya‘nl bedenüne ilbâs eyle. Nâ-murâdlik [40a] 
şerbetini iç; ya‘nî ten-perverlikden geç. Hâsılı ihtiyâr-ı libâs-ı fakr ile ridâ-yı rızâ-yı 
Settârı iktisâ vü iktisâb ü müriş-i makt-ı ‘azâb olan iftihâr-ı tekebbürden imtinâ' ü 
ictinâb eyle, dimekdür. 


151 


C 4 n^ J 


İJ (Jjl 4jjS jl jLol l_£L) 


kine: Hâ nakl içündür. Kın kâf-ı Arabînün kesri ile ‘gönülde ‘adâvet ya ni 
düşmenlik tutmak’. ‘Arapça ' hı [kd] /hakd' manâsınadur. Cem‘i ahkâd 
gelür. 

Mahsûl: Ey kimse ki yün hırkasını üzerine çekersin, evvel şîneni kîneden pâk [ü] 
tathîr eyle; ya nî derünunı bîrünuna uydur. Hâsılı hırka ziyy-i şulehâ olmağla zâhirde 
vesîle-i hüsn-i zanndur. Bâtınun dahi hayâlât-ı bâtıladan pâk ü tâhîr olup zâhirüne 
mutâbık olduğı şüretde Hakk ve halk ‘indinde makbül ü memdühdur. 
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naşıb: ‘Hişşe-i şe’yden bir mikdar’, cem i ııuşub 444 gelür; ‘hazz’ dahi dirler. 

câmehâ: Câme nün cemidür, ‘cins-i libâs’. ‘Arabca elbise cem i olduğı 
gibi. 

Mahşül: Eğer âhiret nasibini istersen yürü elbise-i fahireyi üzeninden çıkar; ya‘nî 
zînet-i dünyâ-yı bî-bekâyı terk eyle. Reviş-i dervişane vü sülük-i bî-tekellüfane ile 
zindegâne eyle. 
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ârâyiş u asayiş: İsm-i maşdarlardur ki ‘zınetü rahat’ ma nalarınadur. 

Mahşül: Bu beyt dahi beyt-i şâbıkanun tefsiri makâmındadur. Bî-tekellüf ol. Zîb ü 
zînet ü ârâyiş isteme. Dahi râhat u refâhiyyeti terk eyle; ya ni huzür u ârâma tâlib ü 
râğıb olma heyhât heyhât. 
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t_ a ■. .--ı \ ' 4. j^\ .. iğ. s-*^ \ 

şüfî: Yâ nisbet içündür; ‘koyun yüni’. Cem i e.şvaf gelür. Boyalısına ya‘nî 
şüf-ı nıaşbüğa ‘‘ihn’ dirler, kesr-i ‘ ayn-ı mühmele ile; cem i uhıin gelür, 


444 


nuşub: (metin) 
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zamm-ı 'ayrı ile. Şuleha ekseriya şufdan libas giydikleri içün şalih kişiye 
‘şüjî’ dirler. 

Mahsûl: [40b] Şüfı gibi libâs-ı şüfda ol. Hudâ-yı ‘Azîz ü Celîl’ün sıfatlarında 
mevşüf ol; ya'nî 4ıl Ijâkj emr-i şerifi ile ‘âmil ol dimekdür. 
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(jiLba dı^j 


dulj 


kisvet: Kesr-ikâfla ‘libâs’. 

nîkü: ‘Eyü’, mukâbil-i becl. ‘Arabca ‘ ceyyid mukâbil-i redî. 

pehlü: ‘Arabca ‘cenb’ ve ‘eyegü/iyegü’. ‘Arabca 'dil", cem i adla ' gelür. 

Mahsûl: Üzerinde eyü kisve olmasun di; kezâlik pehlun altında ve cârne-lfabuna - 
latif ü müferrih döşek ve yorgan ve çârşebden ibâretdür- olmasun di. 
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j(jJlİ Ijjjj 


J (jjllj duâlc. ^j'.Vİ-Ş L-Sdol 


kâlî ve kâlîn: Kalıçe didikleri ma‘ruf ‘ferş’dür. 

hışteş: Şîn-i zamir, merd-i rehç râcidür, hişt ‘kerpiç’ ma nâsınadur. 

bâlîn: ‘Yasduk’: ‘Arabca ‘mıhadde’ ve ‘visâde’; cem i vesâ’id gelür. 

Mahsûl: Merd-i râh ya'nî sâlike haşir, döşek olur. Andan ötüri ki 'âkıbet ya ni 
ba‘de’l-fevt ana kerpiç, bâlîn olur. Hazret-i Şeyh aleyhi’r-rahme terk-i dünyâ vü def - 
i esbâb-ı fenâ-yı bî-bekâya ta‘bîrât-ı mütenevvi a ve temşîlât-ı müte addide ile haşş u 
terğîb hâsılı dâr-ı dünyâ medâr-ı şebât u bekâ degüldür ki taleb ü rağbete sezâ ola. Bu 
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menzilim naziline irtihâl ve ni‘aın u nevâline elbette zeval mukarrer olmağla tezyif ü 
tahkirinde her ne rütbede mübalağa olınsa hakîkatde kubhundan ‘öşr-i mi'şârı 445 
beyân olınamaz. 


jjUjâ 4^ j j j 
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jjjÜ jijlû U -"' ■ ■■ Vqr- ) JJ j£ 

jüijjJÛJ j jİJjjû jllj 

aklest: Sın ve tâ ki edât-ı haberdür, ma‘n e " karım mukârindür; lâkin vezn 
içün şüretâ ‘ak/a kayd olmdı. 

Mahsûl: Eğer ‘aklun dânişe karin ise ya'nî hem 'âkil ve hem âlim isen derviş ol ve 
dervişler ile otur; ya'nî dervişlerle ihtilâf ü âmîziş eyle. 

[41a] 
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jiLa jUijjj^j IjAlaft 


jj Ij 

Mahsul: Dervişlerden ğayrısıyla mücâleset ü mu'âşeret itme. Mâdâmki kâdir isen 
anları gıybet itme; ya'nî mesâvîlerinden kat‘-ı lisân eyle. ^ ı»JI J*c 

meslekine sülük ile selâmet-rev ol. Hüsn-i zannun dünyâ vü ‘ukbâda zarar u ziyânı 
yokdur. Niçe hakikat üzre ehl olan dervişler setr-i hâl içün menâhî vü mekârihi şüret- 
i irtikâbda görinürler ve ol şüretle def‘-i izdihâm-ı enâm iderler. Seng-i ta'aşşub ile 
sü’-i zanna düşmek lâzım degüldür. İltizâm-ı mâ-lâ-yelzemden kendi ahvâlüne müftd 
olman sana hayrludur. 
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445 . 


öşr-i mi'şarı: lsj ^ (metin) 
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CİLuil (.** AjK (jLaüj_JÛ ' 

Clboll \'\X.\ l^jol jLîü! ^j-Ojaıû 


Hubb: Bi’ z-zamm ve’t-teşdıd ‘muhabbet’ ma'nasınadur. 

kilîd: Kesr-i kafile ‘anahtar’, 'Arabca ‘ miftâh ’, cemi mefâtihdür. 

la net: ‘Reddidüp sürmek ve hayrdan teb'îd itmek’; la n gibi; Fârisîce 
‘nefrîn ’ dirler. 

Mahşül: Dervişlere muhabbet itmek cennet anahtarıdur; ya' nT duhül-i cennete 
sebebdür. Anlanın düşmeni la‘nete seza vü lâyıkdur; ya‘nî hayrdan dür u mehcür 
olur. Haşılı fukara vü dervîşâna rahm u rağbet ve muhabbet ü hürmet mu‘teber ü 
memdüh ve aksi dahi mezmüm ü makbühdur. 


CİL 
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ıuj (Jjh JJC iji^İ İ.J'-' 


C'ua/ı ıj fi. J ^ isi 


Püşiş: Ba-yı Acemınün zammı ve şın-i evvelün kesri ile ism-i maşdardur; 
giyecek, ‘Arabca 1 libâs ’ ma'nasınadur. 

delk: ‘Arabîdür, ‘hırka’; Fârisîce ‘jende’ ma'nasınadur. 

kâm: Kâf-ı ‘Arab'ı yle ‘murâd’ ma'nasınadur. 

halk: Hâ-yı mu ‘ceme nün fethi ile bunda ‘mahlûk’ ma'nasınadur. Bazı 
nüshada hâ-yı mühmele ile halk vâki' oldı, ‘boğaz’, cem'i hulük gelür; 
Fârisîce ‘gelü’ ma nâsınadur, Kâf-ı ‘Acemi ile. 

Mahşül: Dervişlerim giyecekleri hırkadan ğayrı degüldür ve murâd u hevâ ardında 
degüldür; ya'nî hevâ-yı hâtır ve murâd-ı nefs-i ğâdir sevdâsında olan mahlûk 
degüldür. [41b] Ve ba'z 1 nüshaya göre boğazı kaydında degüldür.Ya nî elvân-ı 
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ef ıme-i nefise ile boğazım murad-ı zevk-ı i'tiyadı fikrinde olmayup kut[-ı] la-yemuta 
medar olan lokma-i yesîr ile geçinür. Haşılı nân-ı cevîn ve sîr ile şeb'ân u sîr olur. 

160a 446 


AlS ^Luıl jj jl <£ jA 


' jl lal ■ a Q' t_ 


161 


(_>uİ5 

(_JİAk LiS alj 


nenhed: Nun -1 evvelün fethi ile edat-ı nefydür, nun-ı şanı kelimedendik, ve 
aşlda meftühdur amma bunda zarüret-i vezn içün sakin okınur. 

koca: Kâf-ı ‘Arabîrmn zammı ile ‘kanda’, ‘Arabca "eyn ’ ma nâsınadur. 

Mahsûl: Er tâ ki nefsün başına ayak koymaya; ya‘nî ayağı altına alup ğâlib ü zâfir 
olmaya, ol kişi dergâh-ı Hak ve bârgâh-ı Kâdir-i mutlak celi e ve âlâya kanda yol 
bulur? Ya‘nî yol bulmak meslübu’l-ihtimâldür ve vâsıl ilâllâh 11 cclf şâneh 11 olmak 
muhâl-ender-muhâldür. 
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jj j j ■ ^ 


I J ÛJÛ JJC jl Jj JJ 


Merd-i reh: ‘Yol eri’ ya‘nı ‘salikü mürıd’. 


dâğ: ‘Yakı’. ‘Arabca ‘keyy’, kafuh fethi ve vönun teşdidi ile. Bunda ‘fikr-i 
‘âşıkâne’ ve ‘elem-i müştâkâne’den kinâyedür. 


446 


Bedeninin rahatlığını gözetmeyen kimse nefsinin hilafı üzre sultanlık eder. [ŞPA/s. 199] 
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Mahsûl. Yol eri ya'nî sâlik kaşr u bağ kaydında degüldür. Anun kalbinde derd ü 
dağdan ğayrı yokdur; ya'nî vuşül ilâllâh 1 te‘âlâdan ğayrı elem ü derdi yokdur; yanî 
zehret ü zînet-i faniyye-i dünyeviyyeyi derünından selb idüp sa'y u himmetin tahşîl-i 
levâzım-ı rıdvâna haşr u kaşr itmişdür. 
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(jLûJuJİ 

ûV j jij 

‘imaret: Bi’l-kesr ‘mamürluk’, zıddı harâbluk; Fârisîce ‘abadı’ ve 
‘âbddön[lY dirler. 

gerdi: Kâf-ı Aceminim fethiyle fi‘l-i muzâri ‘ müfred-i muhâtâbdur, ‘Arabca 
‘ taşır 11 ’ dirler. 

Mahsûl: Eğer menzilün, asman üzre iletesin ya ni mübalağa ile terli' ü tertîb ü tensik 
idesin, 'akıbet yir altında gizlü ya nî bî-nâm u nişan olacaksın. Hazret-i Şeyh beyti 
ziyâde tenvir ü tefsîr içün buyurur. 

[42a] 
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447 


^ x i.ı_J 


l — 1 ' J6i üJŞ- 


şevket: Bunda ‘heybet’ ve “azamet’ ma'nasınadur. 

gûret: Tâ hitâb içündür, gür bunda îhâm tarîkiyle mezkûrdur; zîrâ hem 
‘ınezâr’ ve hem ‘yaban eşeği’ ma'nâsınadur. ‘Arabca ‘ himâru’l-vahşi’ ve 
ferâ ’ dirler bi’l-feth ve’l-kaşr. 


447 


‘Aİjj (metin) 
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Behrâm: Bunda Behrânı-ı Gür'dur, birpâdişâh-ı 'azîmü’ş-şân idi ki şâhân-ı 
cihan kahr u satvetinden lerzân u tersân idiler. Yigirmi dört yıl pâdişâhluk 
itdikden şoiira bir gün şaydgâhda bir gür-ı bâd-reftârı şikâr içün ardınca 
İlgar iderken gürda karâr eyledi. 

Mahsûl: Eğer Rüstem gibi şevket ü zürun dahi olursa yirün Behrâm gibi gürda olur; 
ya nl heybet ü şevketime i timâd itme ‘âkıbet yirün mezârdur. 

164a 448 


jlc .lAj Clı^kl 
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Jale, Jl 

iJiLlA Jj (jiji. jlg-?- jJİ b 

Mahsul: Ey oğul âhiretden ğâfil olma, bu dünyânün metâ ı ile hoş-dil olma; ya ni 
zînet ü emvâl-i zâyile ve fâniye ile ki Jb» su’âl ü hesâb belki itâb u ‘ikâbı 

mukarrerdür, ol makûle müzahrefât-ı mekrühe ile mesrür olma. 
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(jSb J * ■ jl^-^ ~' . hJ S| 

ıjL J ] 7 . \r,9 : al£ 

beliyyât: Belâ nun cem'idür, belâya dahi gelür; ‘nikmet’ ve ‘imtihân’ ve 
‘yaramaz nesne’. Elsine-i şelâşede müsta meldür. 

gâh: Kâf-ı Acemi ile bunda ‘vakt’ ma nâsınadur. 


448 Keyhüsrev gibi uzun zaman saltanat sürsen bile nihayetinde sana mağara gibi olan kabre girmek 
mukarrerdir. [ŞPA/s. 202] 
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Mahsûl: Cihânun belâyât ü mekrühâtına mübalağa ile şabridici ol ve ni met vaktinde 
hazret-i Cebbâr-ı Kerîm ‘amin nevâleli ya şükridici ol; ya nî belâya şabr ve ni mete 
şükreyle, Hak te âlâmın rızâsın tahşîl eyle dimekdür. 


tlıLbâ jJ 
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Jjul jış. 




Mahsûl: Dört nesne bed-bahtlik ‘alâmetidür. Câhillik ve kâhillik. Bu ikisi şedîd ve 
katıdır; ya'nî ednâ mertebe ‘ilm hâlini bilmemek veceb e ‘aleyh 1 [42b] edâ vü îfâda 
kâhillik ve tenbellik itmek hâsılı tâ'at u ibâdet-i Hudâ’da câhil ü kâhil olmak emr-i 
müşkildür. 
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Aİû ^ul Jjl k** \ 

Bî-kes: ‘Kimsesüz; ya'nî ‘naşîr ü zahîr ü yâver ü dest-gîr[i] olmayan 
kimse’ye dirler. 

nâ-kes: ‘Denî vü zelîl ü sefih ü sefil olan şahş-ı nâ-sezâ-kâr’a dirler. 

Mahsûl: Biri bî-keslik ve biri nâ-keslikdür ki dördi dahi bed-bahtlige eşer ü 
nişândur. 
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ûCllûUc. AİJ JÛ <£jl 


Ûjjoi JAİ ^Jİ kiİAu 



479 


Mahsul: 01 kimse ki ibâdet kaydında ola; ya ni harâk u sükünı kitâb u sünnete 
muvafık ü makrün ola, bî-şek ehl-i sa'âdetden olur; ya'nî kendüni defter-i sa adete 
mastür ve zümre-i eşkıyadan dür u mehcür bilsün. 
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AL^_] ^aAâ A^İ. 

Alg^. liLoıajU Aj£ Ajl jj 

hevâ: Bi’l-kaşr ‘Arâbîdür; ‘kalbün mütelezziz olduğı nesneye meyi itmek 
ve muhabbet’. Fârisîce ‘mihr’ gibi. Ve ‘düşmek’, ‘suküt’; Fârisîce ‘ uftâden ’. 
Cem i ehvâ gelür. 

her kü: Her ki üdan muhaffefdür; zarüret-i vezn içün hazf ulşâl olmışdur. 

kerd: Bunda te’vıl-i maşdarda ‘ herden ’ ma'nâsınadur; zîrâ mâ-kablinde 
muzâri' vâki' olmışdur. Bu güne iki fil cem' olsa biri maşdar ma'nâsınadur. 

nefsek: Kâf edât-ı taşğîrdür. ‘Arabca ‘ niifeys zamın-ı nün ile. 

cihâd: ‘ğazâ’, Fârisîce ‘ceng’ ve ‘neberd’ ve ‘perhâş’ ma'nâsınadur. 

Mahsûl: Her ol kimse ki hevâsı üzre ayak koydı; ya'nî hevâsını zîr-i pây idüp 
lezâyiz-i nefsâniyyesin terk eyledi, ol kimse nefscağızıyla ceng ü cidâle kâdir oldı. 
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j ö, [j] ı_jlji. Ij (jlg-^jA A jLıoı Aİâyij 
jÂS 0 uAl j t_>ûA ajj CILûLiİjA 

har: Vâv-ı resmîyle ter ü har kâfiyesinde bunda ‘yimek’. ‘Arabca ‘ ta ânı ’ 
ma'nâsınadur. 


güzer: Kaf-ı Acemmün zammı ile ‘geçer’. ‘Arabca ‘nıe ine rr ’ ve ‘ma ber’ 
ma'nâsınadur. 
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Mahsûl [43a]: Her kimse ki dünyâda uyumak ve yimek ile ülfet eyledi; ya nî rahata 
rağbet ve ibâdetden nefret eyledi anun kıyâmetde âteşden güzeri ya'nî 'azâbdan 
necat u memerri yokdur. 
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jjji j .d j*jl û ,û j^ lSjj 




Mahsûl: Murâd u ârzüdan yüz döndür; ya'nî reğâ’ib-i dünyeviyyeden i'râz eyle. 
Şoiira Allâh u te'âlânun dergâhına yüz getür; ya'nî müteveccih ol. Hâsılı hevâ [vü] 
heves ile tâ'at olmaz. 
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JjoıS jû laâ. ûj 


Kâmrânlde mim sâkindür; yâ maşdariyyedür. 

ser: Bunda ‘uç’ ve ‘nihâyet’ ma'nâsınadur. 

Mahsûl: Murâd süriciligin nihâyeti nâ-kâmlığa çeker. Yol eri ya'nî sâlik-i tarîk-i 
Hak eyü nâmlığa hat çeker; ya'nî çizer. Hâsılı cühelâ gibi nâm u şân istemez, i'râz 
ider. 
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449 


<_s' j 




vahıd: ‘Münferid’ gibi ‘bir’; Farisıce ‘yek’ dirler. 
vâye: ‘Naşîb’ ve ‘zevk’ ma'nâsınadur. 


l s j'- 2 : lS- 2 '- 2 (metin) 



481 


pelıd/ belld: Pa-yı ‘Acemi ile ‘murdar, ba-yı 'Arabi ile ‘kevden ‘ahmak’, 
Türkîce ‘bön’ kişiye dirler. 

Mahsûl: Ey şahş-ı münferid ü yegâne, Hak te'âlânun eınr ü nehyini tutarsan ya'nî 
tutmak murâd u maksûdun ise pes murdar nefsün zevk ü şevki üzre yürüme; ya'nî ol 
ahmak ve şaşkun nefse uyup dal ü telef-i beyân u hirmân (?) olma. 
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jb jijâ J Jb*' 

Lıjû c." \xü\') 

güş dâr: ‘Hıfz eyle’ ve ‘ezberle’ dimekdür; zîrâ güş, düşten ve dünden 
müştakkâtından 45<) biriyle mukayyed olsa hıfz ma'nâsına olur ve kerderı ve 
müştakkâtıyla mukayyed olsa ‘işitmek’ ve ‘dinlemek’ ma'nâsına olur. 

şâdl: Yâ-yi maşdariyye, ‘sevinmek’. ‘Arabca ''sürür ’ ma nâsınadur. 

hüş dâr: ‘Âgâh ol’ ya'nî ‘müteyakkız ol’ dimekdür. Hüş dahî düşten ve 
müştakkâtıyla mukayyed olsa ‘âgâh ol, ğâfil olma’ ve kerden ve 
müştakkâtıyla müsta'mel olsa ‘fehm eyle’ ‘anla’ ma'nâsına olur, f ifhem. 

[43b] Mahsûl: Hak te'âlânun eınr ü nehyini Kur’ân-ı ‘Azîmü’ş-şân’dan zabt u hıfz 
eyle. Dünyâ şâdîlik yiri degüldür. Ğâfil olma, ‘ayn-ı başîreti feth eyle. 
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zîndegâm: ‘Dirilik’. ‘Arabca ‘ma‘aş’ ve ‘ma‘işet’ ma'nâsınadur. Küf-ı 
‘Acemi, hâ-yı resmî den bedeldür. Ha vü kâfi cem' idenler bu kâ'ideden 
habîr degüllerdür. Elif nün te’kîd ü tahsîn içündür. 


450 müştakkatından: müştakatından (metin) 
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Mahsûl: Her kimse ki murâd süriciligi terk eyleye, anun hilafı üzre dirlik ider ya nî 
fakirane ta'ayyüş ider. ^ 'i medlülince dünyâ vü ‘ukbâda gam u hemmden emin 
olur. 


.IjLajâ ^ cluialjj CıluZ jj 
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Aİjj Jjol) 


ser-bülend: ‘Vala-cah’. ‘Arabca ‘ alı-kadr ’ ma nasınadur. 

Mahsûl: Eğer istersen ki ‘âlî-kadr ya nî makbül-i dergâh-ı Hak olasın üzerine rahat 
kapusını ya nî ten-perverlik babını sedd idesin. Haşılı serî'ü’z-zevâl dünyâyı terk 
eyle dimekdür. 
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ber-best: Ber bunda edat-ı te’kıddür, best, ba-yı Arabınün fethi ile 
bestenden fi‘l-i mâzT müfreddür; ‘bağladı’. Arabca l rabaf ’ manâsınadur. 

Bâz: Bunda ‘açık ma nâsınadur. ‘Arabca \feth zıddü’l -ğalk bi’l-iskân 
fîhimâ. 


dârü’s-selâm: ‘Cennet’dür. 


Mahsûl: Her kimse ki o râhat kapusını tamâm bağladı; ya'nî ibâdât-ı mesnüneyi 
kemâ-yenbağî edâ vü ifâda tecvîz-i se’ınet ü rehâvet eylemedi, anun üzerine cennet 
kapusı açıldı; ya nî va‘d-i müte azzirü’l-hulf-i İlâhî üzre duhül-ı cennet-i mev'üda 
lâyık oldı Allâhümm 6 yessir. 
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^)1İAİ^a£ ^ailc-^û >>" Ux)J^ 


lYaned: Handenden f i‘l-i m uzar i müfred ‘okıya’. ‘Arabca ‘ yakra ’“’ 
manâsınadur. 

Kist: Ki ile edât-ı haber olan sin ve tadan mürekkebdür. Hıffet içün hâ-[vı] 
ğayr-ı melfuza hazf olınup kist kaldı; ‘kimdir’ ma nâsınadur. 

‘gümrâhter’: [44a] Güm ‘zayi'’, râh ‘yol’, ter edât-ı tafdîldür; ‘yol 
yitirmişrek’ ve ‘azmışrak’. ‘Arabca "'adali’ ma nâsınadur. 

Mahsûl: Hak te'âlâdan gayrı her kimse ki diler ve ister ey oğul; ya'nî dergâh-ı 
Hakk’ı koyup ğayrıdan ‘arz-ı hâcet ider, andan azmışrak ‘âlemde kim var? Ya'nî ol 
kimseden adali ü ahyeb ü ahser yokdur. 
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yS ûlSjû AajaüLaj 1 A* 1 


Mahsûl: Ey karındaş terk-i izz u cah eyle; ya nı muriş-i gurur u hüsran olan vak' u 
i‘tibâr-ı fâniyi def' ü ref' eyle ve kendini dergâh-ı Hakk’a lâyık eyle; ya'nî ol dergâh- 
ı kibriyâ-penâha varmağa kesb-i liyâkat -1 isti'dâd eyle. 
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ala. 


LSj*- <jd M<_î' 
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Hor: Farisıde ve Türkıde müstameldik. ‘Arabca ‘ hakir’ ve "zelil’ 
manâsınadur. 

gerded: Gerdıdenden fı l-i muzâridür; ‘olur’ ma nâsınadur. 

câh-cûy: Vaşf-ı terkîbîdür. Aşlı cüyende-i câhd ur. ‘Manşıb ü mertebe 
isteyici’ ma nâsınadur. 

Mahşül: Hakir ü zelil olur her kimse ki tâlib-i manşıb u mertebe ola. Ey birâder bu 
dergâhı ya nî dergâh-ı Hudâ celi e ve 'alayı 451 iste ve tâlib ol, zîrâ ‘izz-i dünyâ züll-i 
‘ukbâdur. 
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^ ^ ^ i ^ yji dl&l ^ i OO jc. 
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Mer tura: Mer bunda tahsın-i lafz ü tekmıl-i vezn içündür. 

Mahşül: ‘İzz ü câh seni cânib-i esfele çeker. Mışrâ -ı şânî murâdını tenvir idüp 
buyurur, ‘izz ü câh seni ten-perestlige çeker; ya ni gâyetde mezmüm olan derekât-ı 
csfclü’s-sâfilîndc derecât-ı ‘âliyye vü sa‘âdet-i ebediyyeden mahrüm olmağa bâ’iş 
olur. 


183 




j ^jjl jbU 


miskin: ‘Hiç nesneye malik olmayan fakır’e dirler, cem'i mesakın gelür. 
Güşmâl: Vaşf-ı terkîbîdür. Makâm-ı te’dîb ü ta zîrde müstameldür. 

451 ‘alâ: a‘lâ (metin) 
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buved: Bamın fethi ve zammıyla ve vav un fethi ile lüğatdür; ‘olur’. ‘Arabca 
‘yaşır u ’ ma ‘ nâsınadur. 

Mahsûl: [44b] Nefs terk-i hevada miskin ya‘m za'ıf ü zebun olur. Nefs-i 
câhil ü nâdânun te‘dibi böyle olur. 
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imin: Hemze vü mimim kesreleriyle ‘emin’ ve ‘mu'temed’ ma nâsınadur. 
Nefsekde kâf, taşğîr ü tahkir içündür. 
hem: Bunda ‘şirket’ ma'nasırı ifade ider. 

Mahsûl: Çünki kalbün yâd-ı Hak ya'nî zikr-i Hak üzre emin ola, emmâret un 
bi’s-sü olan nefsceğizün sakin olur; ya'nî kalbün zikr-i Hak’la meşğül oldukça nefs 
sükün u rükünda müşareket ider. 
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tekye: Tunun fethiyle ‘dayanmak’; ‘Arabca ‘ ittika’ ve ‘i timad ’ 
ma nâsınadur. 

Mahsûl: Her kimsemin ki Şâni‘-i hakîkî celle şânehuya i timâdı ola, 
dünyâda bir lokma ile kâni' olur. 
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rüzı: Ya-[yı] aşliyye ile ‘azık’. ‘Arabca ‘ rızk ’ ve ‘nafaka’, cem leri erzak u 
nafakât gelür; hemze-i müctelibe tevessül içündür. 

rüze: Hâ-yı resmî tahşîş ü nisbet içündür. 

deryüze: ‘Dilenmek’. ‘Arabca ‘cerr’ ve ‘su 'âl ’ manâsınadur. 

Mahşül: Her güne mahşüş olan rızk üzre iktifa ya nl kana‘at eyle. Eğer mâlik 
degülsen Allah celle ve ala dan dilen; ya‘nî rızkuna mütekeffil olan Râzık-ı 
Hakîkîden su’âl eyle kendi[ıı] fakîrisen. 

(jjıÂj sJALi-a (jLu jJ 
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45 “ jjjc- <_S 1 L>“ Ai ıjjŞ- 

küşt: Zamın-ı kâf-ı ‘Arabi yle fi‘l-i muzârie mukârin olduğıyçün te’vîl 
maşdardadur; ‘öldünnek’. ‘Arabca ‘kati ’ ma nâsınadur. 

Mahşül: Nefsi öldürmek mümkin degül illâ üç şey ile; çünki söyleyeyim hâtıranda 
tut ey ‘azîz. Makşüd muhâtabı îkâzdur. 
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cu‘: Bi’ z-zaınm ‘açlık’, zıdd-ı ‘şeb ’; Farisıce ‘ gitrsenegı/guresnegı ranun 
süküm ve sînün fethi [45a] ve aksi dahi faşîhdür. 


452 ?if-ı : (Metin ) 
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hücü': Bi’z-zamm ‘gice uyumak’, ‘nevm’ gibi, zıdd-ı yakaza. Hücı Tun 
cem'i hilece ' un ve nevmün cem'i niydrn gelür. Fârisîce ‘h ‘'âbiden ’, vâv-ı 
resmîyle. 

Hançer ü şemşır ü nîze: Zikr olman âlât-ı kâtı'a ve edevât-ı nafize elsine-i 
şu'aradan ibaret olmağla bu muhtasar mahall ü makamı degülse dahi 
eşher-i esmaları icmâl en tahrîr olınmak münâsib gorildi. 

Hançer: Ma'rüfdur, elsine-i şelâşede müsta'meldür, Cem'i handcir ü 
handcîr gelür. 

şemşîr/şimşlr: Şîniin fethi ve kesri ile lüğatdür; ‘kılıç’ ‘tığ’ dahi dirler. 
‘Arabca ‘seyf, cem i suyüfü esydf, ‘münşal’, cem i mendşıl, ‘sârim’ cem'i 
şavdrim ve ‘safiha’ cem'i şafdyih, ve ‘meşrefî’ cem i meşdrif ve ‘mi'vel’ 
cem'i medvil gelür ve ‘ kazıb’ ve ‘‘samsam’ ve ‘ mühenned’ ve ‘ hinduvdnî’ 
yanımızda olan lüğatde bu dört müfred cem lerine ta'arruz olınmadı. 

Nîze: ‘Sırık’ ve ‘kendir’ ma'nâsınadur; ‘ rumh’ cem i rimdh ve ermdh, 
‘eşele’ cem'î esi ve eseldî ve ‘kana’ cem'i kana vat. ve ‘şa de’ cem'i şa dul 
(?)ve ‘harbe’ cem i hirdb ve ‘mızrak’ cem i mezdrîk ve ‘ sindn ’ cem i esiıme 
gelür ve ‘ha 11 ay ’ ve ‘ rüdeynî’ (?)ve ‘simihrî’(?) bu üç kıt'a müfredün kezâlik 
cem lerine 453 zafer bulınmadı. 

Mahşül: Hazret-i Şeyh muşannifü’l-aşl aleyhi’r-rahme katl-i nefsi üç âlât-ı 
cârihanun vücüdına tevkif buyurmış idi ki biri hançer-i hâmüşî ve biri şemşîr-i cü' ve 
biri nîze[-i] tenhâyî. Ve harb [u] neberd kemâl-i yakaza ve intibâha mevkuf olup 
nevm-i gaflet ğâyetde mezmüm olmağla terk-i h“âb u rehâveti dahi zamm u şart u 
kayd eylediği evkât-ı hurübda elzem-i levâzımdur. 
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û 


453 


’cem'lerine: cemilerine (metin) 
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Mahsûl: Her kimin ki bu silâh müretteb olmaya ya'nî beyt-i sabıkada cihâd-ı nefs 
içün ta'dâd eylediği silâh yerlü yerinde olmaya anun nefsi hergiz salâh u felâh 
bulmaz; zîrâ bî-silâh düşmenle muhârebe itmek gibidür. 
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jCicili ^ jş. 




Allâh’et: Ta -yı hitab ma nada dile merbutdur. 

Mahsûl: Çünki senün kalbün zikrullâhsız ola [45b] ya'nî lisân u cinânun 
zikrullâhdan ğâfil ü zâhil ola, şeytân refik ü yoldaşun olur. 
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^ 2 *. I^Lıjû ıd&l 


J Ç r.ii\ 


ârâyedeş: Elif-i memdude ile aray[ı]denden fı'l-i muzari' müfred ‘bezer’, 
‘düzer’, ‘kuşar’ ma'nâsınadur; şîn-i zamir; ehl-i dünyâ ya râci'dür. 

Mahsûl: Ehl-i dünyâyı çünki şeytân tezyin ide ya'nî müteşebbiâ oldukları kâr u bârı 
hüb u zîbâ göstere, ana çerb ü şîrîn lokmalar gerekdür. Nefsün akvâ-yı fesâdı elvân-ı 
ta'âm u şarâbdur. 
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2jş Cluâlc. dlJjâc. jû 


Mahsûl: Her kimse ki o sim ü zer kaydında ola ya'nî nakd-i himmetin cemî‘-i 
hutâm-ı dünyâya şarf idüp erbâh-ı ‘ukbâdan gaflet eyleye, ‘ukübetde ‘âkıbet muztarr 
olur; ya'nî yevm e lâ-yenfa‘ u mâl un de nâçâr u giriftâr-ı azâb u ıztırâr olur. 
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Mahsûl: 01 kimse ki işi âhiret içün ola, Allâh u te âlâdan ana çok teşrif olur; ya ni işi 
Allâh olan kimse taraf-ı Dâ’imü’l-ihsândan celi e şânehu çok feyz ve nimetine nâ’il 
olur. 
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AİAJ l^>j| jl£ jj& jj 


hâk-sâr: Hâk ‘toprak’. ‘Arabca ‘ tıırâb \ sür bunda nisbet ifade ider; hâk- 
sâr, seng-sâr ve ruh-sâr dirler; ‘topraklık’ ve ‘taşlık’ ve ‘tağlık’ 
manâsınadur; hâk-sâr bunda ‘eşhâs-ı edânî’den kinâyedür. 

perhîz-gâr: Kâf-ı Acemi ile “afif ve zâhid’, ‘dünyâdan müctenib ve 
mu'riz’ ma nâsınadur; ‘pârsâ’ dahi dirler, bâ-yı Acenıl ile. 

dehend: Bunda mecâz tarîkiyle zikr olındı; ya nî taraf-ı Hak celle ve 
alâ dan dünyâ edânîye ve ‘ukbâ e‘âlîye virilür dimekdür. 

Mahsûl: Dünyâ mâlını alçaklara ve kötilere virürler, âhiret ya nî niam-ı bâkiye-i 
âhireti zühhâd u şulehâya virürler. 
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jAjl .l&l î}c. 


Gull: Gayınun zammıyla ‘Kefe lalesi’ didikleri timur bağdur; cem'i 
ağ/ö/dur; ‘şifâd’ [46a] kesr-i şad ile dahi ol ma'nâyadur, cem i eşfâd gelür. 
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Mahsûl: Ey karındaş şeytân senün düşmenündür. Âteş bendi boynunda ister; ya nî 
giriftâr-ı 'azâb-ı ebed ve mübtelâ-yı belâ-yı muhalled oldığım temenna ider e'üz 11 
billâh 1 mine’ş-şeytân. 
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Mudbir: İf al babından ism-i fa’ildür; ‘ardın ardın girüsine gidici’, zıdd-ı 
mukbil. Fârisîce ‘ bı-sitâre ’ ve ‘ becl-baht’ dirler; yâ vahdet veya tenkîr 
içündür. 

Mahsul: Bir bed-baht ki yüzini dünyâya getüre; ya ni dünyâya meyi ve teveccüh 
eyleye, [‘ukbâdan] 454 kaçan behre; ya nî naşîb ü feyz iletür. Hâsılı hubb-ı dünyâ 
mücib-i hirmân-ı ‘ukbâdur. 
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ğül: Cinden bir nevdür. Şahrâlarda olur. Eşkâl-i muhle life ile müteşekkil ve 
elvân-ı mütenevvi a ile mütelevvin olup ehl-i sebili râh-ı râstdan azıdup 
helâk ider. Cem i ağvâl ve ğîlân gelür. 

Mahsul: Ey oğul, zikr-i Hak ile meşgül ol ve halâyıkdan ğül gibi uzak ol; ya ni 
zikrullâh ile halkdan inkıtâ u tebettül eyle. 


jjUjâ jââ jjjjU-a 
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454 < 


ukbadan: dünyadan (metin) 
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<.** \\~\a 

imrüz: Elijuh kesri ve nümün sükünıyla ‘bugün’. ‘Arabca ‘ hâzâ’l-yevm’ 
ma nâsınaclur. Ma'lüm ola ki karîb içün olan ism-i işaret ki /“«dür; sa at u 
rüz u şeb ve sâle dâhil olsa yâ hazf ve nün, nüme ibdâl olınup im olur; 
imsâ at, imrüz, imşeb, imsâl dirler; amma inıhafta ve inıdem dimezler; lâkin 
ânda bu kâ’ide carî olmaz fahfaz. 

Mahşül: Kendi fakr u ihtiyâcum kimse katında izhâr u âşkâr itme. Bugünün 
mihnetini yarın itme. Bugünden ınurâd dünyâ ve yârından murâd 'ukbâ dur. Emr-i 
dünyâmın fakr u fâkasından şikâyet ile azâb-ı âhirete müstahakk olma; zîrâ hâlinden 
şikâyet hakîkatde mâni 1 vü mu‘ti olan Kâdir-i hakîkîden şikâyetdür. 

[46b] 
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Mer tura: Mer bunda tahşın-i lafz içün gelmişdür. 

Mahşül: Sana ol kimse ki yarın cân ya nî hayât virür, gam yime ki elbette bir dilim 
etmek virür. Rızkunı kat' itmez. 
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mur: ‘Karınca’. ‘Arabca ‘nemi’ ma'nasınadur. 


dane-keş: Vaşf-ı terkıbıdür, ‘dane çekici’ ma ‘nasınadur. 
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merdâne: Elif nün edât-ı cem‘dür; h â-yı resmî tahşîş ve liyâkat ifade ider; 
şahane ve enıîrâne ve merdâne ya nî ‘şahlara ve emirlere ve merdlere lâyık 
ve mahşüş olan vech üzere’ dimekdür. Ba'zılar ‘ elif nün ha üçi birden tahşîş 
ve liyâkat ve nisbet ifâde ider’ dimişlerdür ve likull 1 vech ın . 

Mahsûl: Tâ kaçana dek ya ni niceye dek karınca gibi dâne çekici olursun? Eğer 
merd isen fakr ü fâkaya merdlere lâyık ve yâhud ba'za göre ere lâyık ü mahşüş olan 
vech üzre çek; ya nî Hâlik-ı dünyâ ve Râzık-ı verâ celi 1 şânehu ’l-a ‘ladan gayrı 
hâlüfii kimse bilmesün. Hakkâ ki memdüh u makbül şıfatdur. 
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cjj jjj ûljLû ûaû 

tevekkül: Tefa‘‘ul bâbından maşdardur; binâsı teklif içündür; ‘Hudâvend-i 
Şekür’a keder ü sürürda tefvîz-i umür idüp her hâlde Hakk’a ittibâ vü 
ümtnîd [ii] temennâ cihetiyle halkdan inkıtâ' manâsınadur. 

ITrüziyet: Yâ maşdariye ve tâ hitâb içündür; ‘zafer’ ma nâsınadur. 

Mahsul: Tevekkül üzerine zaferim var ise kemâ yenbağî icrâya kâdir isen Hak teâla 
kuşlar gibi rızk u naslbüni virür; ya nî kuşlar şabâh yuvalarından aç çıkarlar ahşam 
tok girürler. Fırüziyet yâ sı aslında sâkindür. Bunda zarüret-i vezn içün meftüh 
okınur. Rüziyet dahi böyledür; lâkin rüziyet yâ sı aşliyedür. 
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[47 a] fatlr: Tanun fethi ile ‘mayesiz etmek’ manasınadur. Nan izafet-i 
beyâniyedür. 
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Mahsûl: Allâh u te'âlâya şâkir olur merd-i fakir fukarâ-yı şâbirînden olan Hak 
te'âlâya şükr idici olur. Bir dilim mâyesiz etmek virürse ya ni kütını bir dilim 
mâyesiz etmeğe haşr u kaşr iderse yine fakir-i şâbir, şâkir ü zâkir olur. 
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ham: Hâ-yı mu 'ceme nün fethi ile mukâbil-i rast. ‘İgri’ ve ‘büklüm’ ve 
‘halka’ ve kemer ma'nâlarınadur. Mışrâ'da tak zikr olınmakla ham ihamdan 
hâil olmayup hüb vâki' olmışdur. 

piş: Bâ-yı ‘Acemiyle ‘kat’, ‘Arabca ‘ kııddâm ’ ve ‘ inci’ ma nâsınadur. 

nifak: Bi’l-kesr ‘fi‘l-i münâfık’, ‘iki yüzlülük’ zıdd-ı vifâk ; şıfat-ı ehl-i 
cehennemdür. 


Mahsûl: İgri olma ya nı bay katında kemer gibi iki kat olma; ta ki ehl-i nifâk ile yar 
u hem-kâr olmayasın. 
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neng: Nün- 1 evvelimin fethi ve şânînün süküm ve kâf-ı 'Acemi ile ‘‘âr u 
nâmüs’ ma'nâsınadur. Lisân-ı Fârisîde nün-ı sâkineden sonra gelen küf 
dâ’imâ ‘Acemîdür; neng, ceng, seng, leng, direng, ve kıs ala hâzâ. 

nefreteş: Mimin fethi ile ‘kaçmak’; bunda ‘iğrenmek’ ve ‘yensinmek’den 
kinâyedür. Şın-i zamir, merd-i re he râci'dür. 



494 


Mahsûl: Merd-i reh ya'nî sâlikün halkdan nâm u neng kaydı yokdur ve köhne libâs 
ve haşîn libâsdan dahi yigrenmez hubb-ı Hudâ ve vedd-i Mevlâ şevkiyle nazarında 
dîbâ vü 'abâ yeksândur. 
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Mahsûl: Her kimün ki eyü nâmlık zevki ola ya nl dünyâda nâmdârlık 
fikrinde olup zâd-ı âhiret tedârüki kaydında olmaya, anı hâş sayma, ol ‘âmîdür. 

Hâsılı ol makûle kimse hâşdan olmaz; ‘avâmun esfelidür. 
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ûjj Cıljj j l_j 


[47b] zînet: Ta hitab içündür; zın zanun kesriye ‘eğer’. ‘Arabca ‘sere 
cem i sürüc gelür. Bu iki zînetde teenîs-i tâm vâki' olmışdur. 

Mahsûl: Eğer senün gönlün zîb ü zînet ya'nî zehret-i dünyâ-yı fâniden fâriğ ve ğayr- 
ı râğıb ola kaçan senün hevâ-yı merkeb ve sevdâ-yı zîn-i mezhebim olur; ya'nî 
olmaz. Hakkâ ki fi kr -i bâtıl ve hevâ-yı ğayr-ı tâ’ildür. 
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1^)İl^. j 1.1 lü jl jl 

Mahsûl: Gönül yüzüni ya'nî kalb teveccühüm çünki hevâdan çevirdin, andan sonra 
yakîn en bil ki Ha kk ’ı buldıii; ya'nî kıble-i Ha kk ’a müteveccih oldığında şübhe itme. 
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hırs: Hâ-yı mühmele nün kesri ile ‘tama'’, Farsîce ‘âz’ ma'nâsınadur. 
İzâfetden münkatı'dur. 

Bîgümân: BT edât-ı selbdür; gümân Kâf-ı Acemmü n zammıyla ‘zann’ 
ma'nâsınadur. Kuvvet-i müdrike-i bâtınanun biridür ki bir nesneyi 
bilmedikde taraf-ı râcihe dirler. Ma‘nâ-yı şekki selb ider. 

Mahsûl: Her kimse ki o hırş ve tama'dan nâşî mâldâr oldu, ruhşat-ı şer'iyyeden 
vücüh-ı haram u şübühâtdan emvâl-i keşîre cem' itdi, zekât-ı mefrüza ve hukük-ı 
vâcibe-i Hudâ-pesend edasında dahi serbend-i hemyân-ı imsak oldı, ol kişiden bî- 
şekk ü şübhe Hudâ-yı müte'âl ve Ganî-i bî-zevâl bîzâr ya'nî berî oldı, ne'üz 11 
billâhi’l-'azîm min şürür 1 cnfüsinâ. 
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şütür-murğ: Ya tenkır içündür; şiitür-murğ ‘devekuşı’. ‘Arabca ‘ne cime ’ 
bi’l-feth. Cem'i ne ‘ânı ve ne âmâ t gelür. 

şinâs: Şinâsîdendcn emrdür; ‘bil’ ve ‘anla’. ‘Arabca ‘ileni’ ve ‘ ifhem’ 
ma'nâsınadur. 

perred: Peridendin fî'l-i muzâri' ‘uçar’. ‘Arabca ‘ yatır 11 ma'nâsınadur; 
şedde zarüret-i vezn içündür. 

Mahsûl: Devekuşı gibi bil bu nefsi, ne yük çeker ve ne havâda uçar; ya'nî bu nefs-i 
emmâre bir telbîs-i şeytanet-enîsdür ki ‘ibâdet-i Ma‘büd-ı Hudâvend’e dâ’ir nuşh u 
pend-i südmend-i [48a] melâ’ik-pesend itsen ızhâr-ı a'zâr-ı za‘f-ı kuvâ vü penbe-i 
teşâmümle sedd-i sâmi’a-i kabül ü ışgâ ider. Amınâ hevâ-yı mefsedet-ihtivâsına sezâ 



496 


fesad u şekavet-intima inha itsen ol alat-ı ma şiyct u günah evc-i semada muşahib-i 
mâh ve ka'r-ı serada güşe-gîr-i câh olsa elbette kullâb-ı tedbîr ile hemyâna ve 
kemend-i himmetle meydâna getürmekde merdâne hareket ve bî-bâkâne cesâretler 
eyler ne 'üz u billâti te 'âlâ. 
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f jj 


bi-per: Bâ-yı meksüre te'kîd içündür, per pâ-yı ‘Acemimin fethi ile fı'l-i 
emr-i müfreddür; ‘uç’. ‘Arabca ‘tır’ manâsınadur, kesr-i tâ ve sükün-ı râ 
ile. 


güylş: Fi l-i muzar i müfred muhâtabdur. Şîn-i zanıîr , şiitiir-murğ a râci dür. 
ŞTnün mâ-kabli meftüh olmak kâ‘ide-i muttaride iken bunda şaziyyet üzre 
ya nî hilâf-ı kıyâs meksür okınur. 

Mahsûl: Eğer şütür-murğa uç, diye emr idesin, deveyim, dir. Eğer ana yük koyasın, 
tâ’irim, dir. Hazret-i Şeyh ‘ aleyhi’r-rahme nün nefsi devekuşuna teşbihi hakkâ ki 
teşbîh-i latif ve temşil-i zarîfdür. 


211 


cibouoıSE _y^ -'-A 
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giyâh-ı zehr: Kaf-ı Aceminim kesri ile ‘rengi ‘acıb zehr otı’dur ki şemın 
idenün burnı düşer, eki idenün câm çıkar. 

telh: ‘Acı’, zıdd-ı şîrîn. Fârisîce 455 ‘turş ’ ma nâsınadur. 


455 


Farisi: ‘Arabca (metin) 
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Mahsûl: Zehr otı gibi reng ü nümayişi gönül çelicidür. Lâkin tu‘mı acı ve kokısı na- 
hoşdur; ya'nî nefsün zahiri dil-keş ve bâtını nâ-hoşdur. Ta bîr-i bî-mişl ü nazîr ile 
tullâb-ı salâh u felâhı ikâz ve şerr ü zarrından tahzîr ü tenfır eyledi. Baz ı nüshada 
dıraht-ı zehr vâki oldı. 
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dıc-Uaj 




LS- 1 ^ 


t_LU ^ 


J' 


ıAj| ıilı] 


hânîyeş: Hanidendin fıl-i m uzar i muhatabdur. ‘Okıyasın’ yanı ‘davet 
idesin’. Şîn-i zamir, nefse râci dür. 

süstl: ‘Gevşeklik’, ‘Arabca ‘ rehavet ’ manâsınadur. [48b] Zıddı çüstı ki 
‘çâpüklük’, ‘Arabca ‘sür'at’ ma nâsınadur. 

Mahsûl: Eğer nefsi tâ‘at-ı Hakk’a da'vet idesin gevşeklik ider; lâkin ma‘şiyet-i 
Hudâ-yı mütc âlde çüst ü çâpükdür, üşemnez yorulmaz. 
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(jl^ü ^ ^ jl I JjolSj 

Mahsûl: Nefse ol yegdür ki der-zindân eyleyesin; ya ni vaz'-ı zindân-ı ma nevi 
idesin. Zindân oldur ki her ne buyurursa anun hilâfım idesin; zîrâ ana muhâlefet kitâb 
u sünnete mahz-ı itâ'at ü muvâfakatdur. 
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(_juJC.Ua _jAjl İJ 


456 


(metin) 
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‘ataş: ‘Susuzluk’, Farisıce ‘teşnegı’ ma'nasınadur. 

Mahsûl: Çünkı nefs hezâr ‘ilel-i mühlike ile mu allel bir marîz-i müzmindür. İmdi 
ana derman yokdur açlık ve şusuzlukdan gayrı; tâ ki tâ'ate ram idesin; yani maraz-ı 
‘isyandan tahlîşe derman ancak budur. 
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jk j UJŞ- 


J j s . j J CllC-Ua jU 


Mahsûl: Deve gibi yola gel ve yük çek. Tâ‘at yükini Hak teâlânun kapusına çek. 
Deve hayvânâtun akvâsı ve tahammül-i ahmâl-i şikâlde eşeddi ve cü‘ [u] ‘ataşa 
aşbarı ve emr-i itâ'ate enkadı olup hattâ belki ez'af-ı mahlükâtdan bir şabîye 
münkâd olmak gibi şıfât-ı memdühası olmağla hazret teşblhde deveyi ihtiyâr eyledi. 

215a 457 




kjj jj j1-w..Kjı 
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s ıl J'.Ş\ CjU İJJC (jjl jlj 


■ •>!*< AıU Aj jj 


seg: Sınü n fethi ile ‘it’ ve ‘köpek’. ‘Arabca ‘kelb ’ cem i kilab gelür. 

Mahsûl: Bu kapunun yükini ya nî Hak te âlânun emrini cân ile çekmek gerek. Yohsa 
köpek gibi dilini çekmek gerek; ya‘nî Hak te âlânun itâ'at ü ibâdetini cân-ı nâ- 
tüvâna minnet ü kuvvet bilmek gerek. Ve illâ boş ite menzil yok fehvâsınca herze- 
gerd olan kelb dilini çıkarıp haşire ’d-diinyâ ve ’l-âhire zümresine mülhak olur. 
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Devekuşu gibi kendi yükünden kaçan hayat gülistanından ömür yaprağını döktü. [ŞPA/s. 248] 
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yjj jl 

lâsjlıjl j^j (jj^>ij jl a4U 

[49a] nefrîn: Bi’l-feth ‘Arabca ‘la net ü ğazab vird itmek’ manâsınadur. 
Cem i la nât. 

Mahsûl: Her kimse ki o bu tâ‘at u ibâdet yüklerinden boyun çeke, i'râz u muhâlefet 
ide, la netden üzerine anbarlar olur; ya‘nl mübâlağa ile redd ü ğazab-ı İlâhîye 
müstahak olur. 
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(JjjÜ I jjjLa! jlj 


J jLa AjLu y '' - ^ 


J 


Bunda emanetden murad 459 oAtf'j J*- k;uSrı uLâjc. uı ayet-i 


şerıfıdür. 


Beyt: 


,\ı tS\ cİLuıjljlij ciuLûl ^jLûjojİ 


Ajûj <jl jJÛ {ja ^aijj jl£ Ac* jâ 

nebâyed şud: îki fi‘l cem' olup ya ni muzâriün mâba'dinde mazî vâki' olsa 
maşdar ma'nâsı virilür. Bundaki gibi şud, ‘şuden’ ma'nâsınadur. 


219 

blj$. Jji. Jjl jjj 


J' û'j 


s A (Metin) 

459 Şarih bu ayeti yanlış olarak “»jâl A' -oLiVI jc- lîl” şeklinde alıntılamıştır 
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hod: Bu makule mevazi'de ta riz ü takrir ü te’kıd içündür. 

fuzüll: Yâ maşdariyyedür. Fuzül /dnün zammı ile; ya'nî ‘artukluk’ 
ma'nâsınadur. 

cehülîde yâ maşdariyyedür. Cehül, cTmüh fethi ile şîğa-i mübâlağadur; 
ya'nî ‘mübalağa ile câhil’dür. 

Mahşül: Rüz-ı evvel ya'nî mebde-i âlemde fuzülluk eylemişsin ya'nî hadden artuk 
ve hâriç bî-edeblik eyledin. Hâsılı semavât u arz tahammülinden ibâ eyledikleri bâr-ı 
emânet-i kübrâyı tahammül eyledin ya'nî ‘acz ü za'funı fikr itmeyüp ol fuzülluğı 
kemâl-i cehâletden nâşî eylemişsin. Çünki ol ta'ahhüd ü tecellüdi eyledin bârî. 
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(jSÇo JaIS u Aıja. 

Jjjj jjj (jja. 

CünbişI: Cfmün zammı ile ism-i maşdardur. ‘Tebreniş’ ma'nâsınadur. Yâ 
mâşdariyye veyâ tenkîr içündür. 

kâhil: //dnün kesri ile ‘tenbel’ ma'nâsınadur. Fârisîde ve Türkîde 
müsta'meldür. A'câm fa il vezninde olan kelimeleri dâ’imâ meftüh okurlar. 
Arez u sâher u kâfer gibi. 

beli ve ahıvatı: Lamuh kesri ile taşarrufât-ı A'camdandur; ‘evet’ 
ma'nâsınadur. 

Mahşül: Cünbiş ü hareket eyle ey oğul, tenbel ve üşenici olma. Çünki 
hitâb-ı hikmet-nişâbına didün. [49b] İmdi ten ile kâhil olma. Uhde-i ‘ahdin 
çıkmağa sa'y eyle, müded müded-i tesâhül ü tekâsül vakti degüldür. 
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û 1 _yûjc.Lia jAjl <£ 
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keslân: Küfün fethi ve sinün sükünıyla şıfat-ı müşebbehedür; ‘ 'asel-i kesele 
müstağrak üşengen kimse’ye dirler. 

Iıizlâıı: Kesr-i hâ-yı mu ceme ve sükürı-ı zül ile bunda ‘rüsvâylık’. Fârisîce 
‘nikühîdegî’ manâsınadur. 

Mahsûl: Her kimse ki Hak teâlânun tâ‘atında mühmil ve üşengen ola anun haşılı 
ya nl neticesi azğu[n]luk ve rüsvâylık olur. 
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(jkyj j dimi ûlj 


J ^ Ji lS j 

Rehberi ber: Rehber ‘kulağuz’, yâ vahdet içündür. Ber ‘ilet’ ya ni ‘bir 
kulağuz ilet’ ma nâsınadur. 

Mahsul: Yol ziyâde korkıludur ve hırsızlar pusudadur. Bir kulağuz ya‘nî mürşid ilet 
tâ ki yolda kalmayasın ya‘nî makşüd™ ileyh olan menzile vâsıl olasın. 
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Clı^lı J ‘• -' j S| elliyim 
yl^jSLıi yİ yün aS ^tıi 

bes: Bâ-yı 1 Arabi nün fethi ile ‘çok’, ‘ bisyâr ’ gibi. ‘Arabca ‘kesir’ ve ‘ vefir 
mukâbil-i kalil ve resif ma nâsınadur. 

girân: Kâf-ı Acemlnün kesriyle ‘ağır’, ‘sengîn’ gibi. ‘Arabca ‘sakil’ ve 
‘rezlıı mukâbil-i hafif manâsınadur. 
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mjjL j dim jjJ; mıjL elimjji (metin) 
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KöşişI: Ya vahdet içündür. Kuşişı, küçülenden ism-i maşdardur. ‘Çalış’ 
manâsınadur. 

Pes: Bâ-yı 'Acemi ile ‘ard’ ve ‘girü’ ve ‘Arabca ‘ verâ zıdd-ı e mâ m ve 
kuddâm ma nâsınadur. 

Mahşül: Menzilün ırakdur. Yükün ziyâde ağırdur. Çalış ki ğayrılardan girü kalma; 
ya'nî sa'y ile rüfekâ-yı şâlihînden girü kalmayasın Allâhümme yessir. 
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(jljU (jl 


û ûÇk 


Evvelki baran cem', ‘yükler’ ma'nasınadur. İkinci baran şıfat-ı müşebbehe 
“akağan” ya'nî ‘ziyâd akıcı’ ma'nâsındur. Tecnîs-i tâm vâki' olmışdur. 

Mahşül: Her kimse ki ağır yüklilerden ola, her dem ya'nî her zamân anun gözünden 
kan akıcı olur. [50a] Her dem îhâm-ı zarîf ile hüb vâki' olmışdur. 
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ûjjJ <üjj 


Lâşe: ‘Leş’ didikleri murdar. ‘Arabca ‘cife’, cem'i ciyef kesr-i cim ve feth-i 
yâ ile. Bunda ‘cesed-i insânî’den kinâyedür. 

Mahşül: Şâhib-i cesedsin; ya'nî cesed-i şakîlün var. Kendi yüküni yeyni ve hafif 
eyle; ya'nî harekete tahşîl-i liyâkat eyle ve illâ yolda kâr u bârufiı, ya'nî kendi işini 
katı müşkil görürsin. 
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(jjj Aii. elıjU ı 
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ÜJij J JJ û' LSİ 

Mahsûl: Yükün nedür, dünyâ cîfesidür. Anun içün hor u zebûn olmışsın; ya nî 
dergâh-ı kibriyâ-penâh-ı Huda celf şânehıı ’l-a lada, ‘izzet ve hürmetden sakıt olup 
hakir u sefil olmışsın. Haşılı W1LL j Eldi zümresine ilhak u intisâb eyledin. 

226a 461 






■J gA 


227 


fjjjı Ij ûU yjj eiıc-lia eiıâj 

ûlyi jts “Unâı jj 


Mahsûl: Ta‘at u ibadet vaktinde yel gibi tiz yüriyici ol ya‘m emr-i ibadete mühmil 
olma. Dünyâmın cemî‘ işinden âzâd ya‘nî berî ol. 

*Uu^ıJ JLuak (jLujJ 
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l -'j . .ı jfLıl (_gl 


.' i ■'■'. J <Ali ALaa. jl -" 


sirişt: ‘Hüy’. ‘Arabca ‘tabiat’ ve ‘haslet ’ manâsınadur. 

zişt: ‘Köti’ ve ‘çirkin’. ‘Arabca L kabili ’ ve 1 fazılı ’ ma nâsınadur. 

Mahsûl: Ey eyü hüylı, dört nesne dahi cemi'[-i] hulkdan ziyâde köti ve çirkîndür. 
Nık bunda ‘ziyâde’ ma nâsından kinâyedür. 
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461 Eğer bu ahiret yolunda uyuyorsan canına ve tenine hiç merhametin yok demektir. [ŞPA/s. 260]. 

462 JjiuJj (metin) 
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ejj <-5ji j'-fr?' u'J 




ü'J 


buved: Bunda edat-ı haberdür. 

Mahsul: Ol dörtden evvel haseddür ki kîndür. Andan geçdin ya‘nî hasedden sonra 
ucbdur ki ol ‘kendüyi nâsdan eyü göricilik’dür; ya‘nî kendüyi nâs üzerine tafdîldür. 

[50b] 
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' j ö». U îj3 jSLjJj I j ^ c s 


'f ^gl-ıâ-ı -v 


Haşm: Ha-yı mu 'ceme nün fethi ile ‘ğazab’dur. 

Mahsûl: Girü kişi gazabını yutkunmamakdur; ya nî kazm-ı ğayz itmemekdür. 
Dördinci haslet bahîllik eylemekdür. 
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JL«i (jjl eli. 


, Alil 


lS'JU' 


kem: Kaf-ı Arabi nün fethi ile ‘eksik’ ve ‘az’ manasınadur. Amma terk-i 
külliden kinâyedür. 

gerd: Kâf-ı Acemlnün fethi ile gerdîdenden emrdür, ‘dolan’; lâkin kemim 
luhükıyla menfî olup ‘dolanma’ ‘çigzinme’ ma nasınadur. 

gird: Kâf-ı Acemi nün kesri ile ‘çevre’; Arabca Alcı ’ire ’ ma nasınadur. 

İT âl: Ffînun kesriyle fi 7ün cemidür. ‘İşler’ dimekdür. 
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Mahsûl: Ey oğul, bu hişalun çevresini dolanma; ya nı da’iresine varma. Ol sebebden 
ki bu işler yaramaz ve çirkîndür. Haşılı bu güne fi'âl fa iline şeyn-i azîm virür. 


232 

jjJi tİÎU (jic- J Jc. 

ğ'll: ğaynun kesriyle ‘hıkd u hased ve na-pak karışık olmak’, 
ğış: ‘ Atf-ı tefsîrdür. 

büğzâr: Güzdrıdenden emr-i hâzırdur. Bâ-yı te’kîd ile ‘ko’ dimekdür. Böyle 
mahallerde ‘terk’ ma nâsı virilür. 

Mahsûl: Gıll u ğışı ya'nî hıkd u hased ve nâ-pâkligi terk eyle. Altun gibi pak ü şalı 
ol. Toprak olmadan evvel toprak ol; ya'nî ölüp çürüyüp toprak olmadan mukaddem 
hâk-nihâd ol; ya'nî 4ıl y t> medlüline verziş eyle. 
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(a Al i dic.Ua j jl^SU 




Mahsûl: Hırs u tama T terk eyle ve kana‘at ya'nî Hak te'âlânun virdi gi rızk ile 
iktifayı hüy u ‘âdet eyle. Âhir ölmekden bir fi kr eyle; ya'nî eyyâm-ı hayâtun sür'at-ı 
zevâl ü fenâsın ‘ukbânun ebediyet üzre bekâsın fi kr idüp muktezâsınca tedârüki 
kaydında ol. 

[51a] 
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c j 7 ıua 1 jl^C-1 (JJJ u 
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Bu beyt ahlak-ı hamide beyanında sebk itmekle tekrar şerh [ü] tatvılden 
tehâşî olındı. 


JjLajâ tj jJİa dıLhâ jJ 
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LS jkıti. Jj jS (Jİjj£ ûlj 

mudbirı: Zıdd-ı mukbilî; yâ maşdariyye içündür. 

rüşen: Bi’z-zamm bunda ‘aydın’, rüz-ı rüşen gibi; ‘zahir’ ve ‘vazıh’ 
ma nâsına gelür. Râh-ı rüşen ve hatt-ı rüşen dirler. 

Mahsûl: Dört şey bed-bahtlik ‘alâmeti geldi. Eğer sen rüşen-hâtır isen ya'nî şâhib-i 
fi kr isen anı yâdunda tut, hâsılı zabt u hıfz eyle. 
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dı^jjoui aLLj AiİU ^ jjIû 


Cİ1J j j aJjol (jjlû JaUj 


be-ebleh: Ba muşahabet içün, ebleh ‘ahmak’. Farisıce ‘kevden ’ dirler. 

Mahsul: Bed-bahtlik olur ahmak ile meşveret eylemek, dahi câhile akçe ile altununı 
virmek. Ahmak u câhil kendi ahvâllerinde âciz ü dermânde iken öyleleriyle 
meşveret idüp istirşâ vü nuküdunı câhilllere teslim idüp istirbâh itmek ile berbâd 
itmek hatâ-yı mahzdur. 
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(J Aj£j ıjlij AİJ jA 


3jjJadl ji ."' - jjlo Ciaüjka. jû 
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bû’l-fuzûl: Ebu ’l-fuzul idi zaruret-i vezn içün elif hazf olındı. M al um ola ki 
‘Arab bir maddede mübalağa kaşd itse eb ve ünün kelimelerini taşvîr iderler. 
Meselâ ebü’l-hiyel ve ümmü’l-habâ’iş diri er.'Mübalağa ile hîle-kâr’ ve 
‘mübalağa ile habâşet-medâr’ manâsınadur. Bıı’l-fuzül ‘mübalağa ile hadd 
u mikdârından tecâvüz idici’ ma nâsınadur. 

Mahsûl: Her kimse ki dostlarun pendini kabül eylemez, hakîkatde bed-baht ol bü’l- 
fuzüldür. 
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Jj jfz Lûjjl aS 

(jlj! ı'iutı 

‘ibret: ‘Aynun kesriyle ‘geçmiş keyfiyâta i'tibâr itmek ve öğüt 
almak’ ma nâsınadur. Yâ vahdet veyâ tenkîr içündür. 

Mahsûl: Her kimse ki dünyâdan ‘ibret tutmaya; ya‘nî geçmiş [51b] ahvâl-i ‘acibeden 
öğüt almaya, ol bed-bahtdan cihânun ya ni ehl-i cihânun nefreti vardur; ya‘nl ol 
makûle hod-râdan dünyâ halkı dinsinüp i râz u ihtirâz iderler. 
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ûjS aIjI 1j aS 


,lj£ lAjoJ (jlj JJtLû JJÛ 


melfineş: Şın-i zamir, ebleh ile meşveret iden kişiye raci'dür. 

güm-reh: Güm-rdhâ&n tahfif olınmışdur; ‘azğun’. ‘Arabca ‘dâll’ ve ‘tâğî’ 
manâsınadur. 


Mahsûl: Her kimse ki ebleh ile meşveret ide; ya‘m ahmakdan istirşad eyleye, şeytan- 
ı ıııel ün anı azğun köpek ider; ya‘nî kelb-i ‘akür gibi hor u makhür ider. 
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Ij JLû <^jl 

jl ^ L y& jU^. jl 

Mahsûl: Ol kimse ki kendi mâlını câhilllere vire, ancılayın kimse sa‘adetlilerden 
kaçan olur; ya ni olmaz. Haşılı ol makûle kimse zümre-i süfehâya münselik olur. 
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t j£j Ajl i _ 5 -aâs I_j 4İJİ _j j 


L oVî 


J4- 


, 1 İnil ( 


Iİ^JUJİ 




zer: Altunla sükuk akçenün beyninde müşterekdür. 

işrâf: ‘‘Abes ü beyhüde yire mâlın hare itmek’; mukâbil-i ‘taktır’; ‘hare u 
şarf olınacak yire şarf itmemek, eksik itmek’ gibi; işrâf u taktır , ifrat u tefrit 
gibi. Hâsılı ‘hadden hâriç hare itmek’ işrâf , ‘hadd ü i'tidâlden eksik hare 
itmek’ taktir dirler. İkisi de mezmümdur. Şer'îsi i tidâldür. 

Mahsul: Eblehün avucına çünki ahun ve akçe gele; ya'nl şâhib-servet ü yesâr ola, 
çok işrâf u itlâf ider; ya nî nimetün kadrin bihneyüp mevâzi‘-i mezmümeye izâ at 
ider. Hâsılı 4ıl jl va'îdine iktisâb u istihkâk ider. 
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IjAlı aLI .jl j 


ı aLoİ^-J i** ^ *n- 


J 1 


bügseled: Bâ-yı te’kîd ile Kâf-ı Acenılnüh zammı ve kesri ile ve sin ve 
lâmufi fetheleriyle güslhdendm fı'l-i muzâri ; ‘üzer’ ve ‘üzdür’. Mütc addT 
ve lâzımla müşterekdür. Giislled yâyile dahi lüğatdür. 


peyvend: ‘Ulaşık’. ‘Arabca 'ittisal ’ ma nasınadur. 
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[52a] Mahsûl: Ahmak, dostdan pend işitmez; ya‘m dinlemez ve kabul itmez. 
Cehâletden nâşî ulaşığı; ya'nî râbıta-i ittişâli üzer ve kırar. 


243 


jlji. <_$! <üUJ jl jÂ jjc 


jl^El jLûjoj yİ ^ -ü lj 

gır: Kâf-ı Acemînün kesri ile glrîdenden emr-i hâzırdur; ‘tut’. ‘Arabca 
‘urnsuk’ manâsınadur. 

cüvân: Cimim zammıyla ‘yiğit’, mukâbil-i pır. Arabca [fetcı ’, mukâbil-i 
şev/? ma nâsınadur. 

şumâr: ‘Şay’ ve ‘bölük’ ve ‘cemâ'at’ ma'nasınadur. 

Mahsûl: Ey yiğit zamaneden ya‘nî zamânenün hâlinden hâle tağayyür ve 
intikâlinden ibret tut. Müntaşih ol tâ ki ahmaklar cemâ'at ve bölüğünden olmayasın. 
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(Jâc. jl lj£^)âs 


J^jAİ^aS jLül jl Jjj 


Mahsul: Her kimseniin ‘akldan haberdarlığı ola; ya‘m rüşd ü fıtnat üzre ola, anun 
katında bed-bahtlik azğunlık olur. Ya ni idbârı kerîh görüp ihtirâz u ictinâb ider. 

(jiıİJ jJ 
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jf'* A J jj A^il j£*. 
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buzurg: ‘Büyük’ ve ‘iri’; mukabil-i ‘hurd’ ve ‘kuçek’. ‘Arabca ‘kebir’, 
mukâbil-i sağır, cem leri kibar u sığar gelür. 

Mahsûl: Dört şey geldi büyük ve mu‘teber; ya'nî i'tibârlı ehemin ü elzem şeylerdür; 
lâkin nazarda küçük, hakîr görinür. Haşılı zikr olman dört şeyi sehl görmekden tahzîr 
ider. 
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ı t_ 


cAü'J 


L** UaUai (Jû Jk 


Bâz: Bunda ‘dahi’ manasınadur. 

Mahsûl: Bundan biri, ya'nî dörtden biri haşin ve dîgeri âteşdür. Dahi hastelik ki 
andan gönül nâ-hoşdur; ya'nî müte’ezzî vü müte’ellimdür. 
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İJJ AlLaii Jji lj “VaA |jjl 

Çârumîn: Bu mimim makabli dâ’imâ mazmüm okınur; duvvum, siyum, 
çehârum gibi. Yâ nisbet ve nün te’kîd içündür. ‘Arabca sânı ve şâlis ve râbi ‘ 
dirler. 

ârâyed: [52b] Ârâyldetiden fı‘l-i ınuzâri' müfred ğâ’ibdür; ‘bezer’ ve 
‘zînetler’. ‘Arabca ‘yüzeyyin 1 ’ ma nasınadur. 

tâ hurd: Tâ edât-ı tenbîh ü tahzîr; ‘şakın’ ma'nâsınadur ve hurd, ‘uvak’, 
beyânı sebk itmişdür. 

Mahsûl: Dördincisi ilmdür ki seni tezyîn ider. İmdi şakınup ta'dâd olman bu dört 
şey’i zinhâr hakîr u yesîr görinmesün. Evvel 011 düşmeni hakîr ü bî-çâre addidüp 
ihtiyâtında kuşür idenler mağlüb ü makhür olagelmişdür. Şâniy en âteşde az dahi 
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olursa terk-i hazer idenler kezâlik müşâhede-i ziyan u zarar itmişlerdik. Şâliş en dâ’-i 
endek ki ıştılâh-ı ‘avam üzre dil altı ve şovuk giçıne mişillülerün ‘icâlet en ‘ilâç u 
izâlelerinde tecvîr-i müşâmaha ve ihmâl idenler emrâz-ı müzmine belki mühlikeye 
mübtelâ oldukları mirâr en mu'âyene olınmışdur. Râbi‘ en ilm hor ise dahi ehli şerîf ü 
mu'teberdür. İstihkâr u istihfâfı şer‘ an ve ‘akl en câ’iz degüldür. Bu dört mâddenün her 
biri emr-i ‘azîm oldığım hazret-i Şeyh tekrâr vaşf u tarif itmekle tül u dırâz şerh ü 
tezkârlarında ikşâr ve ihtiyâr-ı îcâz u ihtişâr olmdı. 
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nefir: Nifarun imalesidür, yevmü’l-hasıb ve yevmü’l-hişab gibi; nefir 
‘intikâl’ ve ‘nefret’; ya‘nî ‘kaçmak’ ma nâsınadur. 

Mahsûl: Her kimsenün ki düşmeni gözinde hakîr ola; ya‘nî düşmeninde ihtiyât u 
hazer üzre olmaya anun belâsından bir gün nefret ider. Câ’izdür ki nefir ‘figân’ 
ma nâsına ya'nî terk-i ihtiyât eylediği içün düşmeni fitne vü hud'asından feryâd u 
figan eyleye. 
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Zerre: Bi’l-feth ve’t-teşdîd ‘ziyâde kiçirek karınça’ ve ‘şu‘â‘-ı şemsde 
görünen uvacık ğubâr’, cem i zerr ve zerrât gelür; bunda kıllet-i âteş den 
‘ibâretdür; ya'nî ‘kığılcım’. 

‘âlemi: Yâ tenkîr içündür, âlem bi-fethi’l-lâm, ‘mahlükâtun her birisi’ ya'nî 
‘mâsivâllâh 11 te'âlâ’ya âlem d iri er, cemi âlemün ve âvâlim gelür. 
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Mahsûl: Bir zerre ateş ki yalınlandı [53a] ‘alemi andan yanmış görürsin; ya'nı bir 
kığılcımdan ‘âlem harâb olur. 
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jUuiu J.3Ü alc- JjİJ <£jl j 


endek: ‘Az’; zıdd-ı bisyar. Beyanı sebk itmiştir. 

Mahsûl: İlm az olursa da hor tutma. Ol sebebden ki kadri bî-hadd u şumârdur. 
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j ^ JJ 

ğam-h^âreglde olan kâf-ı ‘Acemi, hâ-[yı] resmî den bedeldür; zîrâ âhirinde 
ha-yi resmî olan kelimeye yâ-yı maşdariyye lâhık olsa hâ-yı resmî kâf-ı 
Acemiyyeye mübeddel olur, ğam-h ''âregî, bîçâregî, bendegî gibi. Hâ ve 
kâfi cem' idenler bu kâ'ideden ğâ fil dür. Niteki beyânı sebk itmişdür. 

Mahsûl: Azacık marazun gamın yiyici ol; ya'nî ilâcına mukayyed ol. Yohsa 
bîçârelikde âciz ü dermânde olursun. Hâsılı gaflet ü ihmâl eyleme. 
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Mahsûl: Baş ağrısına bir kimse ‘ilâç istemeye; ya'nî dermân kaydında olmaya, havf 
ol olur ki mizâcı yaramaz ola; ya'nî derd-i ser refte refte bir maraz-ı şedide mü’eddî 
ola. 
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<-î' ud' J^ 1 k jfc Û'J 1 t-A“ 


kavl-i muhalif: İzafet-i lamiyyedür. ‘Düşmen sözi’ dimekdür. 

Mahşül: Düşmen sözünden hazer üzre ol. Andan evvel ki ayakdan gelesin ey oğul; 
ya‘nî mekr-i düşmenle belâya mübtelâ olmazdan ihtiraz ü ictinâb üzre ol. j 

.lAj jl 
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koşten: ‘Öldürmek’; ‘Arapça ‘ kati’ ma'nasınadur; bunda ‘söyündürmek’ 
manâsınadur. 

iltihâb: îftiâl babından maşdardur, binası mutâ[va]at içündür; 
‘yalınlanmak’ ma nâsınadur. 

Mahşül: Azacık âteşi şu ile söyündürmege kâdirsen vay ol sâ'ate ki iltihâb eyleye; 
ya nî yalınlana. O hâletde itfası ğâyetde müşkil olur. [53b] Âteşden ihtiyât mâddesi 
müstağni ‘ani’l-beyândur. Huşüş en şehr-i Sitanbul ahâlisine rüşendür.J^ 

■O** 
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diğer: Ya ile re vasız [diğer] ‘ğayrı’ ma'nasınadur; Türkçe ‘özge’ dirler. 
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hem: Cem 1 -i emreyn ü 'atf içündür. 
nîz: ‘Dahi’ ma'nâsınadur. 

Mahsûl: Ey oğul her kimse ki dört şeyi tutar; ya' nî mâlikdür dört gayrı dahi mevcüd 
olur. Dört şey ki beyân olınacakdur, her kimde var ise zımnında dört şeyi dahi 
mevcüd olur; ya‘nî müstelzimdür. 
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lecâc: Feth-i lâm ile ‘önegülük’; lecâce vü lecüce gibi. Fârisîce "ğavğd ’ 
ma'nâsınadur. 

Haşm: Peşm vezninde ‘kakımak’. ‘Arabca "ğazab ’ ma nâsınadur. 

peşlmânî: ‘Pişmânlık’. ‘Arabca 1 nedeni ’ ve "nedamet’ ma'nâsınadur, feth-i 
nünla. 


‘ilâç: Bi’l-kesr ‘bir nesneyi yerinden za’il itmeg’e dirler. Farisıce ‘ derman ’ 
ma'nâsınadur. 

Mahsûl: ‘Akıbet ğavgâdan rüsvâylık hâsıl olur, olmamak olmaz, gazaba peşîmânlık 
dermân itmez; ya'nî şiddet-i ğazabiyye ile senden bir vaz'-ı münker şudür itse 
peşîmânlık fâ’ide itmez. 
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kibr: Bi’l-kesr ve’s-sükün ve kiber bi’l-kesr ve fethihâ ve kibriyâ bi’l-kesr 
ve’l-medd ‘ululuk’, ‘‘azamet’ gibi nakîz-i tevazu \ 
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hızed: Hızıdenden fî'l-i m uzar i müfred ğa’ib ‘kalkar’. ‘Arabca 1 yekimi 1 ’ 
dirler; bunda ‘zuhür’ ve ‘bürüz’ mâ'nâsmadur. 

Mahsûl: Tekebbürden şeksiz düşmenlik zuhür ider; ya nl mütekebbir ü müte'âzzim 
olan kimseye zahir™ ve bâtın™ ‘adavet mukarrer olur. Tevazu' nice makbül ü merğüb 
ise te'âzum ana göre mebğüz u mağdübdur. Kezâlik süstlük ve kâhil-tenlikden zillet 
ü h “arlık haşıl olur; ya'nî tenbel dâ’imâ menfürüT-kulübdur. 
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ûJüj 


[54a] şumı: Ya-yı maşdariyye, şum ‘meymenetsiz’, ‘bed-sitare’; mukabil-i 
yiimn; ‘nahş’ nakîz-i sa d oldığı gibi. 

Mahsûl: Çünki ortada ğavgâ ve çekişmeklik zahir ola kul anun nahs u 
meymenetsizliğinden rüsvâ olur; ya'nî te şîr-i şe ametinden hazer lâzımdur. 
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AjÇ aSZi ~ 
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raned: Randenden fı' 1-i muzari' müfred ğa’ib, ‘sürer’. ‘Arabca ‘ yesuk 
ma'nâsınadur. 


peşlmanîyeş: Ya-yı maşdariyye ve şın cahile raci'dür. 


Mahsûl: Çünki bir câhil hışmını süre; ya'nî kim kimseye kahr u ğazab eyleye, 
peşîmânlikden gayrı hâsılı olmaz; ya'nî izhâr itdigi ğazab nedâmetden ğayrı nesneyi 
intâc itmez. 
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gerdend: ‘Şayruret’ ma nasına olan gerdamden[ den] fı l-i mazı-i cem-i 
ğâ’ibdür. 

Mahşül: Her kim ki kibrden ya‘nl ululanmakdan boynını yüce eyledi, eşedd-i 
menhiyât-ı İlâhiye olan tekebbür ü teazzümden nâşî gerden-firâz oldı, dostları ‘ale’t- 
tahkîk düşmeni oldı; ya‘nî kibr sebebi ile muhabbetleri ‘adavete mübeddel oldı. 
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tîşe’T: Kü-yı ğayr-ı mektübe tenkîr içündür; tışe âlât-ı neccâriyyeden ‘keser’ 
didikleri âletdür. ‘Külüng’e dahi dirler. Keser ve külüng ayağa tokınsa 
ziyâde elem ü zahmet virür ma‘nâ olmağla bunda zikri ‘zarar u ziyân’dan 
kinâyedür. 

Mahşül: Her kim ki kâhilliği şan‘at ider ya‘nî tenbellik ile me’lüf olur h“ârlıkdan 
ayağına keser gelür; ya‘nî ayağını keser ile kesr itmiş kişi niçe üftade ise böyle olur. 
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Mahşül: Bir kimse kendü hışm u ğazabım yutkunmaya, muktezâ-yı 
ğazabîyi te’emmül [ü] icrâ eyleye, ‘âkıbet çok peşhnânlik görür. Hâkim-i mahkeme-i 
vâcibü’t-teşrîf Aüp. c>aü^>âll ^ ^ j kavl-i celîli üzre hükm-i tenzîl-i lâzımü’t-tebcîli 
tescil eyleye [54b] nedem ü peşîmânî fâ’ide itmez. 
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uftâde vü üftâde vü futâde: Üçi de lüğatdur; uftddenden ism-i ınef'ül 
‘düşmiş’ manâsınadur. ‘Arabca ‘ muvakka” ve ‘ mesküt ’ dirler. Bunda 
‘kâhil’, ‘tenbel’ ma nâlarını zâmindür. 

ten-perver: Vaşf-ı terkîbîdür; ‘ten besleyici’ ma nâsınadur. 

gâv: ‘Öküz’. ‘Arabca 1 sev d ve ‘baka ’r; cem'ileri eşvâr ve sİ ran ve bukür ve 
zammeteyn ile bukur ve bakardt gelür. 

har: Hd-yı mu'ceme nün fethi ile ‘eşek’;‘merkeb’ dahi eşekden kinâye olup 
‘alemiyyet rütbesine ermişdür. ‘Arabca himdr, cem‘i hamır ve humr bi’s- 
sükün, humur bi'z-zammeteyn ve humurdt ve uhmura gelür. 

Mahsûl: Her kimse ki tenbel ü ten-perver ya'nî eki ü şürb ile mukayyed nüfüs-ı 
zâli'edendür, inşân degüldür, belki sığır ve eşekden esfel ü dün olduğı kavl-i 
mefrüzü’l-kabül-i Hudâvend-i Bî-çün 'azz e şâneh 11 ammâ yakülün ile şâbitü’l- 
mazmündur. 


Iİj jU jLu jj 
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h“âce: Vdv-ı resmî ile ‘efendi’ ve ‘mutlak lâzımü’t-tekrîm olan zevât-ı 
şerîfe’den ‘ibâretdür. ‘Arabca ‘ seyyid’ve ‘ ya'şüb 

Güş dâr: ‘Hıfz eyle’ -nitekim sâbıkda beyân olınmışdur- ‘Arabca ‘ihfaz ’ 
ma'nâsınadur. 
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nıku ve yânun haz fiyle niku ve nık, ‘eyü’; mukabili bed ki ‘yaramaz’ 
manâsınadur. 

lika: Kesr-i lâm ile bunda ‘yüz’ ma nâsınadur; Fârisîce ‘rüy ’ dirler. 

Mahsûl: Ey efendi, dört nesne beka tutmaz. Ey eyü yüzli mü’min hıfz eyle; ya nl 
beyân olınacak mevâdd mühimmâtdan olmağla hıfz eyle diyü sâmiîni îkâz ider. 
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ûJİÎ tjlLoj jû ıl'ic- 


Mahsûl: Pâdşâh zulmine bekâ azrak olur; ya ni ber-muktezâ-yı va‘îd-i İlâhî sultân -1 
cevvâr içün bekâ vü karâr kalîl olur. Bes ‘itâb-ı düstân hoşrak olur. [55a] Mahz-ı 
nuşh u pend[d]en kinâye olmağla makbül ü merğüb olur. 


266 

j' Aj^lj AS (jl 
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Diğer: Ya ile ve yasız ‘gayrı’, ‘dahi’ ma nasınadur. 

Mahsûl: Dahi ol muhabbet ki ‘avretlerden ola, sohbet-i nâ-cins gibi bekâsız bil; 
ya'nî zamânuii mihri vefâsı ğâyetde bî-devâm u bekâdur. Pes hazret-i Şeyh aleyhi ’r- 
rahme meşreb-i latif üzre mevâ'iz ü neşâyihin mükerrer 611 tenvir idüp buyurur. 

266a 463 
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463 Kadının bir süre sana mihribanlık gösterse de senden daha az fayda sağlamaya başladığında dili 
açılır, dırdırı başlar. [ŞPA/s.342] 
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tiİLû IL Aj-ûIj Ijjj^ 

Mahşül: Çünkı pâdşâh re ayaya zulm ü te addîye taşaddî eyleye anun mülk ü 
saltanatında sebat u beka az olur. Hakîkatde zâlim ü cevvâr içün beka yokdur; zira 
lilidl ciıLu buyurılmış. 
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t-jlüc- Ali (jliıal_jl I jjl 

^ Ja^. Ajjûlj IL 

Mahşül: Eğer sana dostlardan ‘itâb gele bekasız olur. Su yüzi üzre hat gibi kavl-i 
mezkür-i keç-derün u râst-nümâ olan dost-ı şürî degül, dost-ı hakîkîden vârid olan 
‘itâb u âzâr hakîkatde bî-şebât ve nakş-ber-âb gibidür. 
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ez-Işân: Ez ‘inin’ manâsınadur, ışân ve şan cem‘-i ğâ’ib zamirleridür; 
müfredi yalnız şev ’dür ki kelimenün âhirine lâhık olur. Ez-îşân ‘anlardan’, 
‘Arabca ‘ min-hum 

hem-demı: Hem edât-ı ictimâdur; hem-dem ve hem-nefes dirler. Ma‘nâ-yı 
lâzımesi muvâfakatdur. Yâ maşdariyyedür. 

Mahşül: Çünkı kişi nâ-cinsler ile otura anlardan azçarak muvâfakat görür. Hazret-i 
Şeyh gelecek beyit ile güzel tenvîr ü temşîl idüp buyurur. 
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û jş tJjij ~" V ^ L ^ jl 

Zâğ: ‘Karga’. ‘Arabca ‘ ğurâb ’; cem i ğırbân ve ağribe dirler. 

Mahşül: Karğanun gül kokasından ferağı ya ni ‘adem-i taleb ü rağbeti ola, bülbül ile 
konuşmakdan, ya‘nî [55b] bülbül sohbetinden iğrenmesi ve nefreti olur; ya‘nî meyi ü 
haz itmez, zîrâ bülbül ana nisbet nâ-cinsdür. 
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jjj (jj_j !j *cLa^ 


cân-kâhl: Vaşf-ı terkibi ve ya maşdariyyedür; ‘can eksildicilik’ 
manâsınadur. Iztırâb-ı rühânî ve şıklet-i vicdanîden kinâyedür. 

Mahşül: Nâ-cins sohbeti can eksildicilik olur. Cümleye ya'nî cümle ehl-i idrâke bu 
hâlden âgâhlik, ya‘nl bu hâlün kemâl-i sünüh ve zuhürından herkes habîr ü âgâhdür. 
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Mahşül: Çünki na-cins nazarına gele ey oğul, yel gibi andan geç ya‘m ülfet ü 
sohbetine râğıb u mâ’il olup kendüni vartaya uğratma. 

JjldjJLld jAü 
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Mahsûl: Dört nesne gayrı dört nesneden tamam oldı. Çünkı işitdin hatırunda tut ey 
ğulâm. Dört nesnemin itmamı dört ahar nesneye mevküf ve merhündur. 
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Mahsûl: Kişinün ‘ilmi akldan kemâl tutar; ya'nî ‘akl ile kemâl bulur. Kemâl zıdd-ı 
zevâldür. Hâsılı zevâlden emîn olur. Amelden niyyet cemâl bulur; ya nl kesb-i hüsn 
ve revnak ider. 
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perhiz: ‘Kişinün dm ü dünyasına zararlı nesneden şakınmağ’a dirler; ism-i 
maşdardur. ‘Arabca ' hirnye ’ dirler, kesr-i hâ-yı mühmele ile. 

şâmil: ‘İhâta idici’ ma'nâsınadur. 

Mahsûl: Dînün perhizden kâmil olur; ya ni menhiyât-ı İlâhîden şakınmak dini kâmil 
ider. Kezâlik şükr nimetimi ihâta idici olur; ya‘nî zevâl ü nokşândan şavn u hıfz 
itdiginden gayrı va‘de-i kerîme-i ilâhiyye muktezâsınca terakki vü izdiyâdına sebeb 
olur. 
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[56a] 
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Mahsûl: İlme kemâlât akldandur. Senün ‘amelsiz niyyetüne kimse nazar itmez; 
ya'nî niyyet ‘amele mukârin olmağa muhtâcdur ki işline yaraya. Hest bunda tekmîl-i 
vezn içlin tutılmakdan ise edât-ı haber olmak evlâdur. 

276a 464 
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Mahsûl: Şükr nimete kemâl virür, gafillere güş-mâl virür; ya'nî şükr ni mete kemâl- 
i bî-zevâl virdigi gibi gafilleri de îkâz ve müntebih ider. Güş-mâlî ve kemâli yalan 
tenkîr içündür. 
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Mahsûl: Şükr eylememek zevâl-i nimetdür; ya'nî noksan belki külli yen zâ’il 
olmasına illetdür. Behre-i şâkir, şükr idicinün naşîbi ni metdür. Her birimizün ‘ale’l- 
infirâd müstağrak oldığımuz ni'am-i gün-â-gün-ı Hüdâvend içün celi e şânehu ‘amma 
yakülüneh u şükr itmek ehemm-i mühimmât-ı lâzım olmağla hazret-i Şeyh ğafletden 
îkâz içün kitâbında birkaç mahalde de’bi üzre mükerrer en zikr itmişdür. Hak te âlâ 
intibâh müyesser eyleye, âmîn. 
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464 


Dinde kemali olan kulun sanatı züht, ayin ve ibadet olur. [ŞPA/s. 349] 
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Mahsûl: ‘Aklsız ilmi işin bağlamak ya nl müstelîd ü müstefîz olmak miimkin 
degüldür. ‘Aklsızlar katında oturmak gerekmez; ya nî şohbet-i kâmil ü fazıl vesîle-i 
nef ü ni met ise muhâlefet-i câhil ü ğâlil öylece zerî‘a-yı zarar u nikmetdür. 
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Lİudlj Jâc. J çdc. 


hıred: Ha-yı mu'ceme nün kesriyle ‘uş’; Farisıce ‘ferheng ’ dahi dirler. 
‘Arabca akl cem i ’ukül gelür. 

vebâlest: Vebal ‘yaramazlık’ ve ‘zarar u ziyân’ ve ‘mekrüh’ manâsınadur; 
‘Arabîdür. Sin ve tâ kâ’ide-i A câm üzre edât-ı haberdür. 

bâlest: Bunda ‘kanat’. ‘Arabca ‘cenâh’ ma nâsınadur, cem'i ecnihe gelür ve 
her kişinün kollarına koltuğına varınca cenah dirler. 

Mahsûl: Ey oğul ‘akılsız ilm vebâldür; ya'nî zarar u ziyândur. [56b] İlm kuşdur ve 
'akl kanadıdur. Kanatsız kuş işe yaramadığı gibi 'aklsız ilm yaramaz. 
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AjSU Jâc j ] 


ilmi: Ya tenkır içündür. 

Mahsûl: Her kimse ki ilm tuta; ya'nî ilme mâlik ola ve üzerine olmaya ya'nî 
muktezâsınca ‘amel eylemeye, tarîk-i ‘akldan kenâr üzre olur; ya'nî tarîk-i akldan 
hâricdür. Hâsılı şeytân gibi âlim-i ğayr-ı ‘âmildür. 


lu ali a a (jJjj)JjSjlj IgJj (jtoj jJ 
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(jjiıiâ j _jl Axj l "'“ ı _jla. 


jLj ." ı. ."VI s, j| 


Mahsûl: Dört nesnedür; evvelki gitmesinden şoiira muhalatdandur, anı girü 
getirmek; yani iade ve irca‘lan emr-i muhâldür. 
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ukj ^ j (jja. 

yİ ^jiı a £> L 

hadîs: Bir ‘söz’; Fârisîce ‘ giiftâr , sühan ve sükun’ hâ-yı mu 'çemenim fethi 
ve zammıyla lüğatdur. 

reft: Râ-yı mühmelenüh fethiyle reji enden fil-i mâzî müfred ğâ’ib ‘gitdi’ 
manâsınadur; şud gibi. ‘Arabca t zeheb e dirler. 

nâ-gâh ünâ-geh ‘ansızın’. ‘Arabca i bağlef n ’ ve ‘vehlet en ’ ma nâsınadur. 

cest: Cîm-i Arabi nün fethi ile cestenden fı‘l-i mâzî müfred ğâ’ib; ‘sıçradı’, 
veşab e ma nâsınadur. 

Mahsul: Çünki nâ-gâh dil üzerine bir söz gitdi; ya‘nî söylendi, yâhud ki yaydan bir 
ok sıçradı; ya'nî atladı. 
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kaza: ‘Hükm-i Kâdir-i hakîkî celle şânehü ya ıtlâk olınur. 


465 4üS : ajs j (metin) 
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Mahsûl: Söylenmiş sözi girü nice getürür; ya‘m iadesi muhaldür. Hükm-i İlâhiyi 
kimse döndüremez; ya ni ol dahi mümkin degüldür. 
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jjj jlj 


^jLja a £> »j yy .aA 


Mahsûl: Çünki ok at[d]ın, kaçan girü döner; ya nı dönmez. Buncalayındur şol ömr 
ki zayi' itdin, bunun dahi rücü ı emr-i muhaldür. 
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Jjj <£ jA 


û yİ AjolJ ^l^JLûİAj 


[57a] Mahsûl: Her kimse ki anun sözi likrsiz ola, sonra ana çok nedamet ü 
peşîmânlıklar ola. 


287 

LS* ^ 

ü'jM LS^ LT^ 

Tâ ne-goftı: Tâ-yı tevkıt, ne-goftı nefy-i mâzî nıüfred muhâtabdur; 
‘söylemedin’. ‘Arabca 'mâ tekeliemf manasınadur. 

bi-nhofteneş: Bâ- yı te’kîd ile nühoften ‘gizlemek’ ma nasınadur. ŞTn 
yukarıdan beri mâ nahnü fihi müz olan söze râcidür, bâ- yı te’kîd nıeksür 
okumak efşahdur. Nühoften ‘Arabca \setr ’ ve ‘/h/ü ’ ma nasınadur. 

Mahsûl: Mâdâmki söylemedin anı söylemeğe kadirsin, çünki söyledin anı setr ü ihfa 
itmek kaçan mümkindür? 
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288 




(JİAia 


_jlj «ıA_ıj _j5Lp û-3^ 


bâz pes: ‘Girü’. Pes te’kıd içündür. 

Mahşül: ‘Ömrün her nefesin ğanîmet bil; çünki gide, yine gelmez. Mahall- 
itibârdur. 
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,j j£j Jj j ' J' ■ >>Q J cjk j\ gtJÂ 


ÛJ Ajoj Ljaâ 

Mahsûl: Hiç kimse kazayı kendiden reddeylemedi. Her kim ki kazadan râzî oldı, bed 
eylemedi; ya ni kazaya rızâ memdühdur, yaramaz degüldür. 
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j-A^j aAj ^ 


Mahşül: Her kim isterse ki emânda ola ya nl belâdan emin ü selîm olmak isteye, 
gerek ki ağzı üzre mühr koya; ya nl ^ medlüli üzre zabt-ı nutk 

u hıfz-ı lisâna tekayyüd eyleye, kendi nefsini belâdan tâ emin eyleye. 
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j±l i ^j^) (j 


blşeş: Ba -yı Arabmün kesriyle bunda ‘artık’ ma nasınadur, şın ‘ömre 
râci'dür. 
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Mahsûl: Eğer ‘ömri azız; ya nî kadr ü kıymetin bilip muhterem tutarsın lâyıkdur. 
Çünki gide anı artık görmeyeceksin. Halk-ı cihan bir yere gelse bir nefes redde kadir 
olamazlar. 


clı jl Â • .1 j yaLk LÖİua jJ 
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yl y^*. ^ l^. .iıi 

jjjc <yl y<i yİ Aj^j (jjl jlû ûlj 


[57b] nükte: Bi’z-zam, ‘yeri ağaçla urup eşer itmeg’e dirler, cemi nü ket 
gelür. 

Mahsûl: Dört nesne haşıl olur dört nesneden. Hâtırunda tut bu nükteyi benden ey 
azız. 
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a 11 jyL^u as i j ^ jja Lk 

A_joüûjl yj y^l 

Mahsûl: Şamt u sükütı ya nî söylememekligi her kimse ki şan at eyleye, emin olur. 
Ana bir fi kr olmaz, cümle fesâd u ğumüm ve fiten ü hümüm kelâm-ı bî-nizâmdan 
hudüş itmekle ol makûle şamt u sükûta mülâzım u müdavim kimse elem ü gamdan 
emin olur 4^ y*. 
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yûL yû cIiajIj ."^ .. y. 


yûli ( _ 5 fLıj aS y^ y<ıjl l a 


Mahsul: Eğer sana selamet gerek ise ebsem ol. Emin oldı ol kimse ki eyüligi faş 
eyledi; ya nî eyülik ile şayi‘olmak vesîle-i emn [ü] selâmdur. 



528 


295 




jy A&û l_j ı“ \a».\ ^j£-uj 

serverl: Yâ -yı maşdariyye, server ‘ulu’. ‘Arabca ‘ seyyid ’ ve ‘ ya'süb’ 
manâsınadur. 

Mahşül: Merd sehâvetden serverlik bulur; ya nî sehâ zeyn-i şıfat-ı insândur. Şükr 
ni mete ziyâdereklik virür. Sehâ ni ınetün şükridür. Pes edâ-yı şükre verziş oldukça 
va‘d-i İlâhî üzre ni met ziyâde olur. 
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j j ç\ . Y ."' y 


Evvelki gerd, kâf-ı Aceminim fethi ile ‘şa[y]rüret’ ma nâsına ‘oldı’. 
‘Arabca kân gibi. İkinci mısra da olan kerd kâf-ı Arablmm fethi ile 
‘eyledi’. ‘Arabca ‘fa‘al e ’ ma'nâsınadur. 

Mahşül: Ol kimse ki sâkin ya‘nl sâkit ü şâmit oldı, üzerine selâmetden bir kisve 
eyledi. 
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jUl a £ 


y c £ ls^j^ jj 


Mahşül: Eğer istersen ki emanda; ya‘nı refâh u huzurda olasın, yüri cihan halkına 
eyülik eyle. 
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j'î ^ ^ 31 ^. 

Mahsûl: Her kime ki cüd u kerem ‘âdet ola; ya‘nî kudret ü hâline göre zümre-i 
kerîme-i istihyâdan ma düd ola, halk arasında muhterem olur. 

[58a] 


299 


Lj J lilû (_5 <£ jâs 


■lj£xa û3-luı (jl 


Mahsûl: Her kimse ki eyü iş veyâ yaramaz iş eyler, anı bil ki kendüye ider. Bu beyt 
bir kitâb sözdür. Hakîkatde kâmile bundan eyü mîzân olmaz. Her şahş-ı mükellef 
yakîn en ve tahkîk an bilsün ki ‘amden her ne eylerse kendüye eyler. û!j û! 
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(jiL JjdA-a ûAİJ 1 

^ lA aAj lj 

Mahsûl: Ey birâder hazret-i Mâlikü’r-rikâb celle şânehuya kul ol ve mâdâmki 
kâdirsin sehâ vü cüd ile meşğül ol. 
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jii. _ji t>“W 

3^ jlj lj 

Mahsûl: Bahîller buhlinden hazer üzre ol, tâ seni cehennem âteşi yakmasun; ya nî 
delîl-i nâr olan buhlden nefret ü tevakki eyle. 

J j' 4* û' Chi J J 



530 
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jji. jla. _jl -lâOjJ <_g jji. jla. 


jxaj JaI 4 ' jJİ J_jiaü 


çizi: 7â tenkîr içündür. 

ber: Bunda bârdan muhaffef ‘haşıl’ manâsınadur. 

Ne-şneved: Nün -1 nâfıye. Şineved, şinevîdenden fı l-i muzâri müfred; nüın-ı 
nâfiye ile ‘işitmez’ ve ‘dinlemez’ ma nâsınadur. ‘Arabca ‘mâ yesma' 11 ’ 
dirler. 

Mahsûl: Dört şey’ dört şey’den haşıl olur. Bu nükteyi ehl-i idrâk ü temyizden gayrı 
kimse dinlemez; ya‘nî kabül itmez. 
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tjd ^ S| ’ l aİİ jüj 


jLiül jLi. (jî Alu 


Mahsul: Her kimse ki andan bu dört iş sadır ola, ihtiyarsız ol gayrı dördi görür; ya nı 
görmemek mutasavver degüldür. 


303a 466 


jLk ûjjl ÖJŞ- 


^)A 1^-ıİ aîLû 
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jjj Cluâlc. 


466 Dilencilik yapan kimse hakir olur. İnsanları tahkir eden de yalnız kalır. [Mü/v. 55a; ŞPA/s. 369; 
Ma/s. 176] 
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Mahsûl: Her kimse ki işin şonına nazar eylemez; ya‘m te’emmül ve tefekkürsüz 
işler, ‘akıbet bir gün peşîmânlik yir; ya nl elbette nadim u peşîmân olur. 
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Ia jl£ <£ jA 

UjL Alblj ıjita __>j 

ihtiyat: ‘Lâyık u münâsib olan vech üzre hareket idüp hatâdan şakınmağ’a 
dirler. 

[5 8b] Mahsûl: Her kimse ki işinde ihtiyat itmeye, ya‘m 'akıbeti fî kr itmekde ve 
ictihâdda kuşür eyleye âhir gönü üzerine yükler oturur; ya'nî elbette elem ve keder 
görmek mukarrerdür. Hâsılı kuvvet-i fâkireyi i mâl idüp encâmın te’emmül itmek 
lâzımdur. Mışrâ'-ı evvelde karhada bir der takdir olınmalu ki müstakim olur. 
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jUaLül İJ jl 


jIS 


istıze: ‘Cedel’. Setiz elifsiz dahi lüğatdür. 

Mahsûl: Her kimse ki sultân ile mücâdele, ya'nî sultân emrine inâd u muhâlefet 
eyleye kendi işini başdan başa vîrân u harâb ider. 

306a 467 


(jUaL-u lj 


J (JLû 


306b 468 


467 Padişaha başkaldırıp bahadırlık ede kimse malının ve canının helak olmasına sebep olur. [Mü/v. 
55b; ŞPA/s. 351; Ma/s. 180] 
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û 


LİûLj Ij ûjjoj ( _ 5 £.l_ı jl 


ûLljoJ L_lxü Û^Jjj jl dj~) 
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jl£ jLuılj (_jji. jl t'' .*5 ja 


■ 4■■ AljS ^jUluj^û 


nâ-sâz-kâr: Kar edat-ı la ildür; ‘ci’ ma nasınadur. Saz-kar ‘muvafakatci’; 
nün-ı nâfiye ile ‘muhâlefetci’ ma nâsına olur. 

Mahsul: Her kimse ki bed hüydan muhâlefetci oldı; ya'nî ernr-i şer‘ ü kânüna 
muhalif ü mugayir hareket eyledi, şeksiz düstlar andan firar ider; ya‘nî şer' ü kânüna 
muhâlif vaz' u hareket iden kimsemin gerek kendi zâtına ve gerek yârânma zarar u 
ziyânı mukarrer olmağla kendiden inkıtâ' ü tebâ'üd zarürîdür. 

307a 469 


chi j j 


jj _Jjo: -IaİuLj jl jl <£ 

AjLaj lg_L jl 
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_^aü (_£İ ^İJ 




J^ cj' J 1 


C_bol.ll 


ek J& 


be-destâr: Ba W’ ma'nasınadur, destar ‘sarık’ ve ‘dülbend’ ve ‘mendil’. 
‘Arabca ‘inıânıe bi’l-kesr, cem i 'amâyim gelür; şaş dahi dirler. 


468 Padişaha isyan eden kimse bulanık gece gibi siyah olur. [Mü/v. 55b; ŞPA/s.351; Ma/s. 180] 
469 Kibrinden başım yücelten kimse kurt gibi herkesten uzaklaşır, yalnız kalır. [Mü/v. 55b; ŞPA/s.274; 
Ma/s. 180] 
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be-dest âr: Bcı şıla, dest ‘el’; ‘Arabca yed, cemi evdi ve ey âdi gelür: Âr 
emr-i hâzır müfred, ‘getür’. Bâ-yı sıla ile cümle terkibi ‘ele getür’ 
ma nâsınadur. Tecnîs-i tâm ve hüb vâki' olmışdur. 

Mahsûl: Ey oğul, başını dülbend ile ne tezyin idersin? Eğer kâdir isen gönü ele getür 
ey oğul; yani dergâh-ı merhamet-penâh-ı Hudâ celi e ve ala da ta'mîr-i kulüba 
mu âdil şevâb u ‘amel nâdirdür. 
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û 


j <JLa j ^c. Ij 


a 


(jja. ^uj <OaA j| 


Mahsul: Mâdâmki ‘izzet ü mâl ü manşıb terkini tutmayasın; ya'nî terk ü def [59a] 
itmeyesin cümleden külâh gibi baş üzre gelemezsin; ya'nî külâh gibi başa çıkmak 
terk-i mâl ü mansıba mevküfdur. 
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(.** UaiJ 1 


(jj CljJjl jl 

Mahsûl: Kendüyi bezemek erlik degüldür. Hakkâ böyledür ol kimse ki tenini bezedi; 
ya'nî tezyîn ü tanzim eyledi, cânına kaşd eyledi. Hâsılı tene tevkîr itmek cânını tahkir 
itmekdür. 
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Jl J%J di 




takva: Lüğatde ‘nefsini muharremat ü şübühatdan tahzır’ ma'nasınadur. 
Takva hakkında vârid olan âyât-ı kerîmeyi tetebbu' eyleyenler yüz elliden 
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ziyade didiler. Cemi'-i mehasin ü menafi' takvaya dahil, katıbe-i habayiş ü 
fazâyih hilâfına şâmildür. Haşılı ekrem -i ef'âl ü elzem-i a'mâldür. 

Mahsûl: Tene takvadan eyürek libâs yokdur. Tekellüfde ya'nl tertîb-i esbâb-ı 
dünyâda ki cümlemüzün murâd u makşüdıdur, ere temel olmaz. Tekellüfde hakîkatde 
ere devâm u şebât olmaz. 


312 


û jl jl 




Mahşül: Her ol kimse ki zîver ü zînet kaydında ola, cihanda rahat u huzür oğlıdur. 

j j Fuhül ve ricâl ‘indinde 470 ğayetü’l-ğâye mezmüm olan hâlet ü 

keyfiyyetdür ne‘üz u billâh 1 te’âlâ. 


313 

J^. Cluâlc. 
(_5^Lıal J (JûjE- Jl 

‘ayş: Aynun fethiyle bunda ‘zevk u şafâdan nâşî dirlik’dür. 

Mahşül: Ana 'âkıbet nâ-merdlikden gayrı olmaz. Zevk u şâdîden ana naşîb olmaz; 
ya'nî râhat u huzürı dünyâda istîfâ itmekle âkıbet ya'nl âhiretde mahrümiyyetden 
gayrı naşîbi yok. 

313a 471 


j jL-ul aia.a. jûjlS jl 


Jjj Jfjj j JaIS jA Jjio 


470 indinde: (metin) 

471 Cehennemdeki en derin çukur bütün tembel kişilerin menzilidir. [RŞ/s. 358] 
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313b 472 


-İJ AİÜ lilıi I jA a£ jA 


J aJ Jj j Ajj^ Jİİ. (J a_l3 jJl 


314 




^j>û ,1i j <Sjl 


hod-sitayı: Vaşf-ı terkıbıdür; ‘kendüyi medh idicilik’ ma nasınadur. 
Sâbıkda beyân olınmışdı ki âhirleri harf-i illet olan kelimât muzâf olsa bir 
yâ işbât olınur. Büyeş, pâyeş, pıyeş gibi. Bunda yâ-yı maşdariyyeyc muzâf 
olmağla yâ dahi getürdiler. 

Mahşül: Kendüyi övücilik şıfat-ı şeytân olur. Kavluhu te‘âlâ ^ 41 ilâ ahiri’l-âye 

[59b] Ol kimse kendüyi kim urur; ya‘nî nâkış tutar, erler tarîkati olur. Hâsılı kendüyi 
kâmil görmek ‘ayn-ı nokşândur ve nâkış sanmak ‘ayn-ı kemâldür. Dergâh-ı azîmet- 
penâh-ı cell e şânehu ’l-a lada ‘acz u kuşürdan râyic metâ‘ olmaz. 


315 

^ ^»ûl j ^j^a 4 \ ." '.â5 
? jj*!# v. '■ CİLûljİ Ij 

lâ-cerem: ‘Şeksiz’ ve ‘şübhesiz’; ya‘nî elbette lâzımü’l-vukü' olan mahalde 
müsta mel lafızdur. 

Mahşül: Şeytân ‘ben Âdemden yegreküm’ didi, şeksiz kıyâmete dek mefün oldı. 


316 


ûjjJü tdLk £jJal jJ jl 


472 Kendisinin iyi olduğunu iddia eden, halkın da dailma bunu kabul etmesini isteyen insan kötü olur 
[RŞ/s. 359]. 
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473j _^“ LT* j' jÂ 

Mahsûl: Toprak tevazu dan insan olur; ya'nî toprak mütevazı' u üftâde ve dâ’imâ 
hazîze ve nişîbe mâ’il oldığıçün mâdde-i enbiyâ vü mâye-i evliya olmak şâmndandır. 
Nâr ki nürâniyyeti zâmin iken serkeş olup mâ’il-i evc-i alâ oldığıçün zâyi' olur. 
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yi Ajoı ûAjij 

(_£yİ J t- ' *< 

Rânde: Handenden ism-i mefüldür; “sürilmiş” ya'nî “reddolınmış”. 
‘Arabca merdüd ve matrüd ma'nâsınadur. 

müstekbirî ve müstağfîrî: İstif'âl bâbından ism-i fâ‘illerdür,vöları 
maşdariyyelerdür; ‘tekebbür idicilik’ ve ‘istiğfar idicilik’ ma'nâlarınadur. 

Mahsul: Şeytân tekebbür idicilikden sürilmiş; ya'nî dergâh-ı kibriyâ-penâhda 
merdüd olmış; Âdem istiğfar idicilikden makbül oldı. 

317a 474 




J jl J-ajx*Iı 
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Aİi£ (jÜLoiû jlj Slk\ ClboiJ A .jlû 


. ^ *1 ^ j L\ \ k İl \ . ^ ,k, ^ k , 1) ^ j 9^^ h 


Hüşe: ‘Başak’. ‘Arabca ‘‘sünbüle ’ ma nasınadur; cem'i senabil gelür. 


473 jU jy :jU j jy (metin) 

474 Adem istiğfar ettiği için aziz, şeytan istikbar ettiği için hakir oldu [Mü/v. 56b; Sa/s. 133; ŞPA/s. 
266; RŞ/s.366; Ma/s. 100] 
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Mahsûl: Dane alçak düşer yüce iderler. Başak çünkı yukarıya baş çeker, anı alçak 
iderler. Ya'nî j jjki ı> j iıl -uâj ^al jl ı> 

JjUjİ (Jİ4İ1I jtujJ 

319 

Ü fiÂ -y W 


Mahsûl: Dört nesne ahmaklık nişanı geldi sana diyeyüm ta agahlik bulasın [60a]; 
ya‘nî esbâb-ı eblehîden habîr u agâh olasın. 


320 


Alnj ûc_nc. 

(jLui£ L—UC. fjy Lui^. AJûLj 

cüsten: Cîm-i ‘Arabînün zammı ile ‘aramak’, ‘istemek’. ‘Arabca ‘teftiş ’ ve 
‘tetebbu ‘ ’ ma nâsınadur. 

Mahsûl: Ol kimse cihanda kendi ‘aybını gönneyüp kimselerim, ya‘m nâsun ‘aybını 
aramakda ola, mahz-ı ahmaklıkdur. 
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ûJû jAjl 


eli y ■ ■ .iıri 


Tohm: Bi’z-zamm elsine-i şelaşede ‘her nesnenün aşlı’nda müstameldür. 
‘Arabca ‘bezr ‘dirler bi’l-feth, cem‘i buzür gelür. 

bahl/buhl: Bi’l-feth ve’z-zamm ‘mâlını kimseye virmeyüp şakınmağ’a 
dirler; imsak gibi. 

Ân-geh: Elif-i memdüdc ile ‘andan sonra’ dimekdür. 
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Mahsûl: Kendi gönüne tohm-ı buhl ü imsaki ekmek, andan sonra ümmıd-i sehavet 
tutmak ya nl nâsdan sehâ vü kerem nâm u şanını ümınîd itmek ziyâde ahmaklıkdur. 

322 


-"'■■■y jji. jl (jLk jA 

L** UaiJ 1 ûgCJA 

Evvelki halk bi’l-feth ‘mahlûk’ ve ikinci hulk bi’z-zamm ‘hüy’ 
manâsınadur ve evvelki rüşt ‘degüldür’, ikinci rüşt ‘yokdur’ manâsınadur. 

Mahsul: Her kimse ki halk anun hulkından hoşnüd degüldür, Hak te âlâ katında hiç 
anun kadr u kıymeti yokdur; ya nl bir kişiden halk râzı olmadıkça Hak te âlâ celle 
şânehu dahi râzı olmaz ve’s-selâm. 
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j4joüj Ijjl 




bed-hüyl vü bed-rüyı: italar maşdariyyelerdür. 

Mahsul: Her kimse ki anun şan‘ati bed-hüylık ola anun işi dâ’imâ yaramaz yüzlülük 
olur; yani ûAj-^ 'jj lSjj ^4*^ mantükına mâşadak olur. 


324 


(jU. jj jı 




Mahsûl: Yaramaz huy ten üzre can belasıdur. Yaramaz hulk ile kişi insandan olmaz; 
ya nî nev‘-i inşândan olmayup müzîlerden madüddur. 


[60b] 
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325 

jl ( _ 5 _kLol 

dij^^L^û jl ^1 j 

meslah: Salhane didikleri mahaldür ki koyun ve sığır boğazlarlar. Köpekleri 
çok olur. 

Mahşül: Bahîllik cehennem ağacından bir budakdur ve ol bahîlcik salhane 
köpeklerindendir. 
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i-n. ^ .Vnı 1 


L$JJ 


Jaj j ûûlÜâl A_uü 


Mahsûl: Bahıl cennet yüzini kaçan görür; ya‘m görmez. Ol bahıl gûya filün ayağı 
altına düşmiş bir sivrisinekdür. 


327 

u'j^ J' t>“k 

jLûjoj ^jJûLıj Ij 

Mahşül: BahTllerün buhlinden kenar üzre ol; ya nl şakın ol zümre-i nâ-meymün 
dâ’iresine dâhil olma, tâ eblehler gürühından olmayasın. 

JjLajâ cluâle (jlaj jJ 
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jjjt f_g I Aiaıj Ij 51j jl 


jj^ jl dijjıû (jijlj AjU jU 



540 


Mahsûl: Ta ki belalardan kurtulmış olasın ey 'azız, iki şeyden el girü tutmak gerek; 
ya'nî iki nesneden ziyâde hazer lâzımdur. 
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Lıjj ^ ^yİ y 
jis yi u 'ı j i IjIaüj u 

Mahsûl: Yüri sen elüni nefs ü dünyâdan gerü tut; ya'nî hevâ-yı nefs-i bed-likâdan ve 
dünyâ-yı fanî-yi bî-bekâdan i'râz eyle; tâ ki belâlarun senünle işi olmaya; ya'nî 
belâlardan emîn ü sâlim olasın. 
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yûiA iği JÎ J ı_K>JSJ JJ 


yi J^l y lj 

Mahsûl: Eğer tama‘a mübtelâ olursan belâ her cânibden sana yüz getürür; ya'nî her 
tarafdan yüz belâ hücüm u teveccüh ider. 
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ıjLı^jj j yi A^jl 


yLûl jAil û y .i4Lj Uü yi 


[61a] Mahsûl: Ol kimse ki anun miyanında nakdi olmaya her kanda olsa emanda 
olur; ya'nî zer ü nakdi olmaya sü’i-kaşd itmezler. Her yirde emân u selâmda olur. 
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yoü Uij Ijlûû j yuaj 


yîai. Jl j jl JU 
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Mahsûl: Ey oğul nefs ü dünyayı terk eyle, bela ve hatardan kurtuldun. Baz böyle 
yirlerde te’kîd ifade eder; zâ’id degüldür. 
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JİJ JJlâj <JİJJ (J*£ Laü 

Jj j! t.** J ûUâl 

nefs-i zâr: İzâfet-i beyâniyedür; ‘nefs-i bâtıl’. Zârun ma nâsı çok; bunda 
‘bâtıl’ ma nâsındadur. 

Mahsul: Ey çok kes nefs-i bâtıldan ötüri belâya düşdi ve gam u kederden za'ıf ü 
lâğar olmışdur. 
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Jİ J/ıU ^ y .i yhj <_Jİ JJ jl 
jUal İj.^ı J Oai 

Mahsûl: Nefsden ötüri nâ-murâd kuş geldi ve şayyâdun duzağına düşdi; yani 
düşüren nefsdür. 
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jjoü (jl ^jU ^»IjI CjE Ij 


JJUO) jLolSj jlfrŞ. ûjjlj J ÛJJ 


yeksan: ‘Beraber’; ‘Arabca ‘müsavi 

şumur/ şumar: Şınim zammı ve mimim zammı ve fethiyle lüğatdür; 
Şunıurdenden emr-i hâzır müfreddür; ‘şay’. ‘Arabca ‘ 'ıdd’ manâsmadur. 

Mahsûl: Ey oğul tâ gönlün râhat u huzür bula; ya nî ârâm bulsun dimekdür. Fârisîde 
emr-i ğâ’ib ile fı‘ 1-i muzar i bir şîğada gelür. Dünyâmın varını yoğını berâber şay. 
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ı_Al+« j* jl J' ^ J J 


Mahsûl: Hak te alânun azab u kahrından emin olma. Her mü’minün azarı ardında 
olma; ya nl hiçbir mü’minün incinmesi kaydında olma. 
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gyA [ jl]al ,_5jU 


ûlj^jâ l.lk û yû A^j! Jj 


feryâd-res: Vaşf-ı terkıbdür. ‘İmdada irici ya'm meded irişdürür kimse’. 
‘Arabca "imiğis’ ma nâsınadur. 

Mahsul: Belâda kimseden yardım isteme, zîrâ Hudâ-yı müteâlden gayrı feryâd-res 
olmaz. Hakîkatde Hak te âlâdan gayrı dest-gîr yokdur. 

[61b] 
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al£ A .jû jj axAjaıljj İJ 


rencânde: Elif nım ta‘diye ma nasın ifâde ider. 

Mahsul: Her kimi ki incitmişsin özrin dile; ya‘nî helâlleş, tâ ki ‘arşa-i mahşer ya‘nî 
meydân-ı cezâ-yı hayr u şerde haşmun olmaya. 
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_)l ( _ 5 joi£ 4c- 
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(jjâU L yü \jJXa CllC-ljÜ J.3 

Mahsûl: Eğer bir kişi ğınâ isterse hazret-i Zü’l-minenden, ya'nî şâhib-i imtinân-ı 
hakîkî olan Cenâb-ı Mevlâ celle ve alâ dan ğanîlik isterse kanâ'atde bulmak 
mümkindür. 


JjLajâ JSc (jLu Jj 
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^j^c. ı_ğ\ j Cludüc. 

jıy jI o ajIj jj û 

Mahsûl: Her kimün ki ‘akl u ilmi vardur, ana dört nesneden ırak olmak gerek; ya'nî 
ta'dâd idecek mevâddan ihtiraz lâzımdur. 
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Uj Ai£j IjjoıUlj jji. jl£ 


I jjoılj Ai£j ^^aJ^a 


rehâ: Bunda ‘havale’ ma'nasınadur. 

Mahsûl: Kendi işini nâ-ehle havale eylemeye ve lâyık olmayana insâniyyet 
eylemeye; ya'nî nâ-ehl hakkında eyüligi zâyi' eylemeye. Hâsılı yaramaza kerem 
itmek, keremi zâyi' itmekdür. Belki mübâşir oldığı fesâd u fazâhate takviyyet dahi 
olur. 
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<j£-a Jxa jb JâG 


jj^-a Luj ■ 


sebük-sârl: ‘Hıffet ü sefâhat’ ma'nasınadur. Irz u vakurun hilafıdur. 
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Mahsûl:‘Aklun var ise bed-kârlık meylin itme. Bum geçdin, hıffet ü sefahat itme; 
ya'nî iltizâm-ı mâ-lâ-yelzemden nefret idüp ırz u vakar u edeb üzre sülük eyle 
dimekdür. 
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jlû cÜaj j jljjj dbojû 


Mahsûl: Tâ zamanede cemi'inden ziyâde olasın, elüni nân u nemek üzre güşâde tut; 
ya'nî şağîr ü kebîr ve bây [u] fakire sofra-güşâ-yı ni'am-ı gün-â-gün ola ki dergâh-ı 
Hakk ve inşâf-ı halk katında cümleden makbül u merğüb olasın. 

[62a] 
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AjLal jjJ Jj lj 


jjoü (_gl jb j£j jjj 


Mahsûl: Tâ ki zamânede sen dâdger olasın ya'nî ‘adâlet sıfatına kesb-i isti'dâd itmek 
içün elün altında olanları eyü tut ey oğul; ya'nî taht-ı hükümetde olan ibâdullâhı eyü 
tut ki ve Nüşirevân gibi nâm u şân-ı ‘adi ü inşâfun etrâf-ı rub'-ma'müre sârî vü 
münteşir ola. Nüşirevân kâfir iken adi ü dâdı memdüh-ı Fahr-i enâm ‘aleyhi ’ş-şalâtii 
ve’s-selâm oldı. Yâ senün ‘adâletün inzimâm-ı dîn-i İslâm ile ne dereceye irtifâ 
idecegin mülâhaza eyle. 


345 




AjAİJ Ijjl Aİ) 


üstüvâr: Elif ün zammıyla ‘muhkem’ ma'nasınadur. 



545 


Mahsûl: Her kimse ki kendi nasihatinde mu hk em geldi ya‘m kendi nasihati ile amil 
oldı, anun pendin ğayrılar da tutarlar; ya nl muktezâsınca olurlar. Haşılı te’şîr ider. 
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tjAjaıU û jluâS jl ^ 


Jjjjj 'jj' 


Mahsûl: Her kimse ki kendi sözinden melul ola; yanı halka eylediği nasihat ile 
kendisi âmil olmaya, anun sözini ğayrılar da kabül eylemez. 
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.ILolAj -" ı j 

Gird: Kâf-ı Tlcemmün kesriyle ‘çevre’ ve ‘etraf manâsınadur. 

ne-gerd: Kâf-ı Acenıî ile ne-gerdendcn nehy-i hâzır müfreddür; ‘dolanma’ 
manâsınadur. 


Mahsûl: Her ne ki şer‘-i şerıfde menhı ‘an ve na-makbul ola, çevresin dolanma; 
ya‘nî karîb olma. Nefret eyle ey şâhib-i ‘akl. 
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J' 


ılS, 


ll 


12 




Mahsûl: Mâdâmki başdan başa maşlahatun şavâbını göresin ya‘nî tarîk-ı Hak sana 
zâhir ü bâhir ola, sülük eyle ey oğul. Kendi murâdun üzre iş itme. Hâsılı şırât-ı 
müstakimden ayrılma. 
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^ cdiû l " u 11A 


jj^E- (_£İ Al jaJjS Jjlj 


Mahşül: Şeksiz kurtılmışlık ya nı necat u selamet üç nesnede vardur, sana diyeyim. 
01 üç nesneyi hâtıranda tut ey ‘azız. 
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JİUJlji jl ı"n.,Vy..,j~; jlj 

tJ5l^ eliy" ■ ■ ^ Xûl *ji 

terslden: Tonun fethi ile maşdardur; ‘korkmak’. ‘Arabca ‘ havf 
manâsınadur. 

Duvvum: Dâhin zammı ile ‘ikinci’. ‘Arabca i şânV ma nâsınadur. 

eüsten-i küt-ı helâl izafetleri lâmiyye ve beyâniyyedür. Küt ‘azık’; Farisîce 
‘neva ’ ma nâsınadur. 

Mahsul: Andan birisi korkmakdur hazret-i Zü’l-celâl ve’l- azameden, İkincisi helâl 
rızk istemek geldi. Hâsılı Hak te âlâdan korkmak ve lutf u ihsânından küt-ı helâl 
taleb eylemek. 
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CİLuil^) 

l_Lû (_JJİ 

Mahşül: Üçüncisi tarîk-i müstakime gitmekdür. Kurtılmışdur ol kimse ki bu üç anun 
içündür. Bunda buved edât-ı haberdür; reften est takdîrindedür. 
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U' LS 


tC 


i 1 


Clıûjjlû -"'■ ■ ou 


Mahşül: Ey yiğit eğer tevazu‘ı ‘adet tutarsan ya‘m tevazu‘ı kendine dışar u şi‘ar 
idinesin cemi'-i halk-ı cihan seni dost tutarlar. Haşılı tevazu' vesîle-i cezb-i 
kulübdur. 
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ClbolJ jl Clljj^ JJJ likû JJ 

Mahşül: Mâl-dâr u ağniyâ katında başını alçak eyleme. Eğer idersen şeksiz dînün 
elden gider ne üz 1 ' billâti te ‘âlâ. 
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IJjELljj (jlioUl J j J£J 


IjjEj^i jjl Jj£ lj 

me-sitây: Mim-i nâhiyye nün fethi ile nehy-i hâzırdur, ‘ögme’. ‘Arabca 7â- 
temdah ’ ma'nâsınadur. 

Mahşül: Altun içün bay olan kişiyi ögme. ‘Acaba bu murdarı ne eylemek istersin; 
ya'nî bu esbâb-ı fanî ve evânî-i ğayr-ı bakîyi ne yapacak[sın], dimekdür. 
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jl£ jjj ,_jLıjc.l 
jldı dua. ■ jl^jj^ı L 



548 


Mahsûl: Zamane ağniyası ölmişlerdür; yanı mevta hükmindedürler. Ey oğul mevta 
ile [63a] sohbet tutma; ya ni anlardan bir hâlde müstefıd ü mütefeyyiz olamazsın. 
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ÛÛJjİ Clboiûj j JU 


ÛÛ^JJ û'j' 


Mahsûl: Hadsiz mâl u zer ele getürmiş tut, andan sonra hasret kabrine iletmiş tut; 
ya‘nî dünyâmın nefâyis-i emvâlini cem‘ ü iddihâr itmiş farz eyle ve ol menâlün vizr 
ü vebâlin ve hişâb-ı su’âlin bile kabr-i hasrete iletmiş farz eyle. İntihâsına ‘azâb u 
‘ikâbdan gayrı hâleti müntec degüldür dimekdür. 

Jjlajâ j je ılii«a Jj 
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4jIj ^jIû tjilj 


ıjj^- JİJ j j ıj jbjji. j£ 


Mahsûl: Ey oğul da’imâ zikr-i Hak ile ol; ya‘nl zikr-i Hak ile me’nüs ol. Eğer Hak 
teâlânun ad[l] u dâdından haberdâr isen yanî zikrimi zâyi‘ itmeyüp bel ağa" mâ- 
belağ cezâ vü mükâfâtun ihsân idecegüni bilürsin. 
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j jl ^b ûAj Jj 

me-guzerân: Mîm-i nâhiyye ve edât-ı ta diyc olan elif nun ile ‘geçürme’; 
elif nünsuz me-guzer ve me-guzâr. 'Arabca ‘lâ-temerr’ ma nasınadur. 

Mahsûl: Zikrden şabâh u ahşâmı ihyâ eyle; ya‘nî zikr-i Hak celi e ve ala ile evkât-ı 
şubh u mesâyı ihyâ eyle. Teğâfülde evkâtunı geçürme; ya‘nl ğâfüînden olma. 
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jjl l^c- AaI ûIj 


ı_p jjl A«l y_y> 


Mahsûl: Zikr-i Hak celi e ve ala bu rüha ğıdâ geldi. Bu kalb-i mecrûha merhem 
geldi; ya nî Hak teâlânun yâdı bu ğavğâ-kede-i fenada esliha-i mesmüme-i iblîsiyye 
ile mecruh olan kalbe merhem geldi. 
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û y ClljljJİ J L LS^ 

munis: Ünsiyyet olınmış ma nâsınadur. 

Mahsûl: Eğer zikrullâh-ı 'az/ ve celf münis-i cânun ola, kaşr u eyvan hevâsı sende 
kaçan olur? Yani zikr-i Hudâ-yı müteâl ile me’lüf olan kimse kaşr u eyvana meyi ü 
rağbet eylemez dimekdür. 
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ıjj^ (jlAi .j jl Jalî- j 

y y*. jl t, \ .'.i j 1 j.ıjl 

[63b]Mahşûl: Eğer bir zaman hazret-i Rahman celi e şânehuâan ğâlil olasın; yanî 
zikr-i Rahman ve Rahîm’den münfek ü münfaşıl olasın, ol demde ya nî ol hinde 
muşâhib-i şeytân olursun. İnfişâl-i Rahmân mücib-i ittişâl-i şeytândur. 
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^jLuaıJ I.1İ. 


l_SJJ (dlc- __p Ij 
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Mü’minâ: Âhirinde elif harf-i nidâdur. 

âb-ı rüy: ‘Yüz suyı’; ya ni “ırz u vakar’ ve “izz ü i'tibâr’dan ibâretdür. 

Mahşül: Ey mü’min, Hak te âlânun zikrini çok di. Hayât-ı fâni teneffüse mevküf 
oldığı gibi kezâlik hayât-ı câvidânî tezekküre, ya'nî zikr-i Allâh’a merhündur. 


363 


nulıust: Nün ve hâ-yı mu i çemenim zammeleriyle ‘evvel’ manâsınadur. 

dürüst: Dal ve ran un zammeleriyle şikestün mukabili ‘bütün’ 
manâsınadur. 

Mahsûl: Evvel en zikrullâh celi e ve alaya ihlâş gerekdür. İhlâşsız zikr kaçan bütün, 
ya'nî sahih ü müntefa‘ un bih olur? Haşılı ihlâşsız zikr fâ’ide itmez; belki vebâl-i 
'azîmdür. 
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jl jjl ^jİAj Ij 

Mahşül: Zikr hilâfsız üç vech üzre olur, şakın bu sözi beyhüde ve bâtıl olan lâfdan 
bilmeyesin. 
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(Jû j! AjİûLj (j\ 
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hâşan: Mukabil-i am, ‘zühhad’ ve “ubbad’ ma nasınadur. 

Mahsûl: Âmun dilinden gayrı zikri olmaz; ya'nî ‘avâmun zikri ancak diliyledür. 
Haşlanın zikri gümân u şeksiz kalbinden olur; ya nî kalbe mahşüşdur. 


366 

Mahsûl: Zikr-i hâşşu’l-hâş ki murâd enbiyâ vü evliyâdur, anlanın zikri zikr-i sırdur; 
ya nî zâkir ile mezkûrun beyninde bir zikrdür ki ‘âlemü’s-sırr olan hazret-i Ma'büd 
celle şânehudan gayrı muttali' degüldür. Her kim ki zâkir degüldür, evkât-ı nâzenîni 
zâyi' [64a] itmiş, hâsir-i mutlakdur ne Tiz" billâh 1 te ‘âlâ. 
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lİİJ jl jûjl j 


bid’at: Bi’l-kesr ‘misli sebk itmemiş iş’, mu lüle $ gibi; lâkin ‘ibadet-i ğayr-ı 
meşrü'a olmağla ‘zalâl’ ma'nâsınadur’; kiTlJa e’l-hadîş. 

Mahsûl: Ta'zîmsiz zikr söylemek bid'atdur ve anda bir şart dahi hünnetdür; ya ni 
ta'zîmdür. Hâsılı zikrullâh ‘azz e ve celi ta'zîm-i ‘azline mevküfdur ki zikr ıtlâk olma 
ve illâ bid'atdür ve her bid at zalâldür. 
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LSJ& 


ı U>ıc. ClıİA 


mer: Bunda tahsın-i lafz ve tekmıl-i vezn içündür. 
uzv: /4\77 un zammı ve kesriyle ‘bedenden bir cüz’dür, cem'i ‘azâ gelür. 
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Heft: Esma-yı ‘adedden ‘yedi’. ‘Arabca ‘seb'a’ ma'nasınadur. 

Mahsûl: Her ‘uzvun bir zikri vardur; ya ni her ‘uzv içün bir mahşüş zikr ta yin 
olınmışdur. Hâsılı bedenin her cüz’i ki ni‘am-ı ğayr-ı mütenâhî-i ilâhiyye ile 
münteimdür; kendüye hâş olan zikri eda ve ifad[e]ye muhtâcdur. Egerçi hazret-i 
Şeyh yedi ‘uzva kaşr u haşr itmişdür lâkin her ser-i müya zikr lâzım u lâbüddür. 
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cibojû .ı^l y^lc. 

' eiıjUj U jSİ 

Mahsûl: Elün zikri ‘âcizlere mu'âvenet geldi; ya'nî her 'âciz ü muhtâca hasbe’l- 
imkân yardım itmek elün zikridür. Ayağun zikri hışm ve akrabâyı ziyâret itmekdür. 
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be-giristen: Ba-yı te’kıd ve Kaf-ı Acemi nün kes[i]rleriyle maşdardur, 
‘ağlamak’ ‘Arabca ‘bukâ’ manâsınadur. 

âyât: Cem‘-i âvetdür, ‘‘alâmet’ manâsınadur. Bunda yalnız âyât-ı 
Furkâniyye degül cemi' ulühiyyet ve kemâl-i kudret-i ilâhiyyeye delâlet 
iden ‘alâmât muraddur. 


nigiristen: Nun ve kaf-ı Acemınün kesreleriyle ‘bakmak’. ‘Arabca ‘ nazar ’ 
ma'nâsınadur. 


Mahsûl: Gözün zikri Hak te‘âlânun havf u haşyetinden ağlamak dahi âyât-ı 
kemâliyyesine bakmak ya'nî zemin ü âşinânda olan âyât-ı 'azîıne vü maşnü'ât-ı 
cesîme vü ‘alâmât-ı [64b] kerîmesine çeşm-i ibretle nazar itmekdür. 
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l_4j^ j£ijJ l_ld J Jjj lj 

Mışrâ‘-ı evvelde olan gıİş, Kâf-ı Acenıî ile ‘kulak’ manâsınadur. Şânîde 
olan küş, kâf-ı Arabi ile küşldenden emr-i hâzırdur; ‘çalışmak’. ‘Arabca 
‘sa‘y’ manâsınadur. 

Mahsûl: Kulağun zikri Hak teâlânun emr-i şerifini dinlemek bil. Mâdâmki kadirsin 
zikr-i Hak t elle ve alaya çalış dimekdür. 
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dl^U. d û jjl lj a£ 

Mahsûl: Hak te âlâya ârzü ve iştiyak itmek zikr-i kalbündür. Çalış tâ ki bu zikr sana 
hâsıl ola. Şevk ve ârzü-yı ru’yet-i cemal-i bi’l-kemâl kalbünde rüsüh ve istihkâm 
buldukdan sonra cemi‘-i temenniyyât-ı bâtıladan taşfiye-i bâtın idersin. 
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<dl jSİ jl dL di 

halâvet: ‘Lezzet’ ya‘nî ‘tatlılık’. Fârisîce ‘ şlrlrı[ı]' ma nâsınadur. 

Mahsûl: Ol kişi kim cehlden dâ’imâ günâhdadur, zikrullâh’dan kaçan lezzet bulur? 
Bunda edât-ı haber günâha merbütdur. 

374 
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Mahsûl: Kur’ân okumak zikr-i lisân olur; ya nl Kur’ân-ı şerifi tecvıd ve temcîd ile 
tilâvet itmek lişânun zikridür. Her kimün ki bu zikri yokdur; ya ni bu zikr-i şerîfde 
ihmâl u gaflet eyleye müflislerdendik; lâkin öyle degüldür ki dünyâ müflisleri gibi 
4ı1 jUl ^ L> didl hışn-ı haşinine tahassun eyleyüp ahz u su’âlden emin ola. Ol ‘uzv-ı 
şerifi mühmel ü mu attal terk idüp vazîfe-i nazîfesi olan hıdmet-i müstelzimü’l- 
‘izzetde istihdâm u isti‘mâl eylemediği içün tamâm-ı kahr u 'ikâb-ı İlâhîye müstahak 
olur. Bunda nîst, hest hüb vâki' olmışdur. 
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ja. (_glj 

^Laj 1 j Ij 

Mahsûl: Hak te'âlânun ni metleri şükrini dâ’imâ di; ya ni şükr-i ni mete müdâvim 
ol; tâ ki [65a] Hak te'âlâ ni metlerini üzerime tamâm eyleye; zîrâ izdiyâd ve ikmâl-i 
ni met şükre mevkuf u merhündur. 
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jü jU^ij 3 3a. 

jİKIujj jlj yİ ^jjjû Ij 

hırmân: Hâ-yı muhmelenün kesri ile ‘mahrumluk’. Fârisîce ‘ bı-behreğî’ 
ma'nâsınadur. 

Mahsûl: Hak te'âlânun hamdını dil üzre çok tut; tâ ki mahrumluk âteşinden 
kurtılasın; ya'nî haindi çok eyle ki nâr-ı mahrümiyyetden emin ve ‘âcil en ve âcil en 
keşret-i ni met ü rahmete karîn olasın. 
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jlS elbaıj jj (jJA* ljjl£U 4K5I j 



555 


me-cunbân: Mî m -i nâhiyenün feth-i ve cînı-i 'A rahmim zammı ve nün un 
sükünıyla cunbânîdenden nehy-i hâzırdur; ‘depretme’. ‘Arabca 77- 
teharrak ’ manâsmadur. 

Kerd-gâr: Kerd, kâf-ı Arabînün fethiyle ve ra ve dölün sükünıyla ‘iş’ ve 
‘‘amel’ ve ‘gar’, Kâf-ı Acemi ile edât-ı la ildür. Terkîb olındıkda ‘işçi’ 
ma nâsına bunda Fa a/"" limâyurıd cellet 'azameteh 11 murâddur. 

Mahsûl: Hazret-i Fa a/"” mutlak celF şânehun un zikrinden gayrıyla tudağun 
depretme; zîrâ pâklerün, ya nî enbiyâ vü evliyânun hemân işleri bu olmışdur. 


iAıj ^ 


jj^E I A) Jjlj 


377b 476 


jl (Jjl 


^iklj y 


377c 


477 
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J.jî t ıjl (jLujJ 
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475 Ey aziz, herkes için çok iyi olacak dört şeyi, sana söyleyeyim; hatırında tut [ŞPA/s. 314; Ma/s. 
135]. 

476 Birincisi adil olmandır. Sonra kendi aklından haberdar olmandır [ŞPA/s. 315; Ma/s. 135], 

477 Üçüncüsü sabırla Allah’a yaklaşmaya çalışmaktır, dördüncüsü ise insanın kadiri bilmek ve 
gereğince muamele etmektir [ŞPA/s. 315; Ma/s. 136]. 
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Mahsûl: Âdemîye, ya‘nî insana dört nesne zu'f, ya' nî teşviş ü sustlik getürür. Ey 
Hak te'âlâya ‘ibâdet idici, kulak tut sana diyeyüm; ya‘nî tefhim ideyüm. 
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y ^ ■ ■ A J ^ j jl u.. l 


jiyu juc. 




vâm: ‘Borç’. ‘Arabca ‘deyn’; cem i duyun gelür. 

ıyâl: Ayn-ı muhmelenün kesriyle cem'-i ayyi/düv, ‘mefrüzü’l-nafaka olan 
ev cemâ'ati’ne dirler. 

bâ-kıtâr: Kesr-i kâfin kesret ü vefretden ‘ibâretdür; ‘bölük’ ve ‘zümre’ ve 
‘sülle’ ma'nâsınadur. 

[Mahsul:] Za'f ü sustlik dört nesne: Biri çok düşmen ve biri dahi çok borç ve hadsiz 
ya'nî vüs' u kudretden ziyâde iş ve sürü ile ‘ıyâldür. Hakkâ böyledür. 
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ıj^ l s 'A * " -8 l$i j 

i.,'.; aUil ^ A 1 

[65b] Mahsûl: Vay şol fakire ki borca gark ola; ya'nî deryâ-yı karz u deyne 
müstağrak ola, her nefes ğuşşa vü gamdan kan içici oldı. Hün-âşâm keşret-i ğam u 
kederden kinâyedür. 


381 


.lıojlj Jİ,lul 1 
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Hıre: Bunda ‘kamaşmış göz’, ya‘m ‘bulanık’. ‘Arabca ‘ müşevveş ’ ve 
‘miikedder ’ ma nâsınadur. 

Mahsûl: Her kimün ki düşmeni çok ola anun iki rüşen gözi donuk ve bulanık olur; 
ya nî keşret-i düşmen sebebi ile giriftâr-ı zindân-ı gam u teşviş olup kat'â rahat ü 
refahiyyet görmez. 
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Jjj (_ j*Is j 

Mahsûl: Her kimün ki işi çok ola zamane ana iş zâriligi olur; ya ni ziyâde muztarr u 
muztarib olur. 


,jUj jj 
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t-tS j| 

Mahsûl: Ey oğul dört nesne hatâlardandur. Dinle sana başdan başa söyleyeyüm. 


384 
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1 İvS 1 İvS ^yLi I jb o^Loj 


çeşm: Bunda ‘ümmıd’ ma nasınadur. 


Sâde-dil: ‘Tecribe olmayan ebleh’e dirler. 
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Mahsul: 01 'avretden vefa ümmıdin tutmak sade-dile hata-ender-hata olur; zira 
‘avretden vefa me’mül itmek ziyâde hatâ oldığından hazret-i Şeyh tekrîr-i hatâ ile 
ta'bir eyledi. 
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^r\ Jaâ. Jl 


IgjjJl L ''y^ ‘ 


Mahşül: Yaramazdan eminlik bir ahar hatadur. Şıbyanlar sohbeti bunlardan 
yaramazrakdur; ya'nî müşkil derddür. 
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l"u.! 

l** u.l U-v <SjlJ 

Mahşül: Yaramaz nefsin murâdını hâsıl itmek hatâdur; zîrâ düşmeni beslemek 
hatâdur. Eşedd-i â dâsını terbiye ve takviye eylemekden büyük hatâ olmaz. 

5lc j <ja. Ja. ^Ulîac. jtujJ 
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ç -3■ .t (_ji ûLj 


[66a] Mahşül: Dört nesne Hak te‘alânun kemal-i kerem-i ihsanundandur, sana anı 
diyeyüm hâtıranda tut ey ‘uyüb u rezâ’ilden sâlim kişi. 


387a 478 

<-s' jfj- û' 


478 


Ey yiğit, Kur’an’ın hükmü dörttür. Bıı dört şeyi iyice dinle ve anla [ŞPA/ s. 381], 
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Ijjl ıjij5u ıj jj' ûj^ 


388 

l"uu'üjjI Jjl Ja. ı _K>j3 


Mahşül: Evvel Hak te'âlanun farzını, ya nî eınr-i şerifini kernâ yenbağı yerine 
getürmekdür. Dahi anası babasını kendinden râzî ve hoşnüd itmekdür. 


389 


. ^ *V l-^\ 1 nQ l l \ L**UnlN 


Mahşül: Gayrı hükm nedür? Ya'nî hazret-i Huda celi e ve alcımın bir emri nefscegiz 
ile cihâd, ya'nî alçak ve rezîl nefsek ile dürüşmek ve galebeye sa'y eylemekdür. 
Dördincisi ibâd-ı nâ-murâda eyülik eylemekdür. Bu güne ebyâtun cümlesinden edât- 
ı haber mukaddemdür. 


Jjjtıa jaS. JjI jj jJ 
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jjj*. yİ ^ ^ûc. jjljiuı 


jjjc. jjLi. (_^l ^jjjü Ijj). ' (jj! 


Mahşül: Ademün ‘ömri dört nesneden ziyade olur. Bu nasihati işit; ya‘m bil ve 
muktezâsınca hareket eyle. 
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Mahsûl: ‘Ömri ziyade eden nesnelerim biri evvel 6 " kulağa latif avaz getürmekdür ve 
andan sonra cemâl-i mâh-mişâle bakmakdur; ya nl emredân-ı serv-endâm ve şâfı- 
rûyân-ı âftâb-fama nigâh-endâz-ı şevk u ğarâm olmak bî-şek rîşte-i ‘ömri tatvîl ider. 

392 


(jLa. ^ (JLa k A 
ûljl 

Mahsûl: Üçüncisi mâl ü cana eminlik geldi; ya nl mâl u câm zarardan ve ziyândan 
emin olmak insânun ‘ömrini arturur. Hâsılı mâl u cân eminligi bâ’iş-i füzünî-i ömr-i 
insândur. 


393 


Mahsûl: Ol ki anun işi gönü murâdı üzre ola, bekâda ana ziyâdeük hâsıl olur. Hâsılı 
esbâb-ı mezküreden hayâtı medîd ve bekâsı ber-mezîd olur. 

(_>aâUj jJ[66b] 
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jjjt ,_Jİ <_SAÛiİ L>“ Ai 


be-kâhed: Ba -yı te’kıd ile be-kahıdenden fı'l-i muzari müfreddür; 
‘eksildür’. ‘Arabca ‘ yenkıış " ma nâsınadur. 

Mahsûl: İnsânun ‘ömrini beş nesne eksildür. Çünki işitdin hâtırunda tut ey 'aziz. 


395 
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Jlçüj LS ^JİJ e^jjc. (_^J 


Mahşül: 01 beşden biri pırlikde ihtiyaç, andan sonra ğarıblik, andan sonra uzun 
hâstelikdür ne üz" billâhi ’/- Azîzii ’l-Kerlm ve ’l-Latîfii ’r-Rahîm. 
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^jjoü (_Jİ .A&ISj <tLoj jl jaC. 

Mahşül: Her ol kişi ölmişe nazar ider şeksiz ‘ömri eksilür ey peser; ya‘nî ey oğul 
mümkin oldıkça nazar-ı mevta, huşüş en mevta-yı maktulden nükül eyle. 
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jLLûjojJ j! aJJ j /'7~JJ 


(jlj _j JjİJ Igjjl I j^aE. 


ters: Bunda ‘korkı’; Arabca ‘havf ve ‘ru 'b ’ ve ‘haşyet ’ ve dahi esma-yı 
kesîresi vardur. Bu muhtasarda cümlemin îrâdı münâşîb degüldür. 

blm: Temin ‘atf-ı tefsîridür. 

Mahşül: ‘Ömri eksilden mevâd beşincisi düşmenlerden havf geldi; ya ni 
düşmenlerden havf u haşyet üzre olmak nokşân-ı ‘ömre sebebdür. Haşılı zikr olman 
mevâdd-ı hamse ‘ömre ziyan tutar. 


398 
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Mahsûl: Her ol kişi ki düşülenlerden korkıcı ola, anun işi her lahza tarz-ı ahar olur; 
ya'nî bî-nizâm u dîger-gün olur. Lahza zamân-ı kalîlden kinâyedür. 


399 

jl j J 

Mahsûl: Hudâ-yı bî-hemtâ te âlâ şânehu’l-a'lâdan kork ve korkma düşmenlerden. Ol 
illetden ki Allâh te‘âlâ seni cemi 1 sinden hıfz ider; ya'nî sâye-i şâvn u himâyesinde 
[67a] seni cemi'-i müziyâtdan emin ü mahfuz ider. 

•Ojjj lîjj sh' û^j j 
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CllJjj ı_Jİ J jj^>j fi 

Mahsûl: Ey oğul beş hüydan ırağ ol; tâ kimsemin nazarından yüzün şuyı dökülmeye; 
ya'nî şîşe-i elmâs-reng-i 'ırz u vakâruna şikest ü inkisâr ârız olmaya. 


401 


^ lSj^ Vjl 
jjiu Clıc- jj. 3 jl j 

kem: Bi’l-feth birkaç ma'nâya gelür, bunda terk-i külliden ‘ibâretdür. 
Beyânı kerrâren sebk itmişdür. 

furûğ: ‘Işık’ ve ‘aydın’ ma'nâsınadur. ‘Arabca ‘ziya’ dirler. 

Mahsûl: Evvel en halka yalan söyleme; ya'nî yalanı bi’l-külliye terk eyle; zîrâ kizb ü 
hilâf irtikâbından bî-fürüğ olursun; ya'nî ta hk îk-i kizb ü hilâf seni evc-i ‘izz ü 
i tibârdan hazîz-i züll ü hisâra iskât ider. 
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(jl AiS o jjiuıl 


jOoS ^gJ ûjâ- <_SJJ 


estîze: Hemze vü hemzesiz setıze; ‘inad’ ve ‘cedel’ ma'nasınadur. 

bâ-mehterân: Bâ harf-i müşâhabet, mehter ‘ulu’, ter edât-ı tafzıl; ‘ulurak’ 
ma'nasınadur. Mehter ân cem' şîğasıdur. 

Mahsûl: Her kimse ki ulularla lecc ü cidal ve ‘inâd ider şeksiz kendi yüzi şuyın 
döker. 
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ûjjj jj ı_Jİ 


Mahsûl: Halk katında her kimün ki edebi olmaya eğer yüzi şuyın dökerse aceb 
olmaz. 
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Mahsûl: Ey oğul, ulular ile eksikrek lecc eyle; ya'nî senden büyük ile hîç ‘inâd 
eyleme ki kendüne ğadr idersin. Hamâkatden kendi yüzün şuyını dökme; ya'nî 
senden bay ü kavı ile inâdlaşmak kaydında olup ırz u namus perdesini şakk itme. 
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sebük-bârî: ‘Hafif yel kovan şahs’a ıtlak olınur. ‘Arabca ‘ sefih ’ 
manâsınadur. 

Mahsûl: Sebük-bârlardan, ya nl süfehâdan olma ey eyü hüylı ki sebük-bârlıkdan, 
ya'nî sefahatden [67b] yüz şuyı dökilür. Haşılı sebük-bârda izz ü vakar mutasavver 
degüldür. 
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Cll-ljliLa jj ı_Jİ dLxj jS 
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CllAılıı/ı f'-y jlâ. Lajİ4 


Mahsûl: Eğer ‘alemde sana yüz şuyı gerek ise ya‘m sana ‘izz ü hürmet lazım ise 
dâ’imâ sana eyü hüy gerekdür; ya'nî memdühü’l-ahlâk olman gerekdür. 
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AjS l£J)\ j;-- liliâsi 
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Mahsûl: Her kimse ki sefahat kaşdın eyleye, yüz şuyı andan nefret ider; ya'nî ‘izz ü 
vakar andan nefür u bîzâr olur dimekdür. 
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lS S- 1 ! Ij 

Mahsûl: Halka toğrı sözden gayrı söyleme; tâ yüzün şuyı ırmak şuyı gibi olmaya; 
ya'nî ırmak şuyı gibi ırzun pâymâl ü pezîrende-i zeval olmaya. 


479 
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jjû cAk eiıiLık jl j jl 


dıjjLii»; (metin) 
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Mahsûl: Hilaf u hıyânetden ırak ol; tâ ki dâ’imâ senün yüzünde nür ola. 
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j$-a I jjoi£ ^cjA l_S^ 


Mahsûl: Eğer istersen ki sana eyü diyeler ey karındaş, kimesneye bed diıne; ya‘m 
kimse hakkında noksan îrâş ider kelâm söyleme. 
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û ^ 1 jLSjjjj û '. ■ j\ 


Mahsûl: Tâ ki cihânda ğuşşalı olmayasın, kimseniin vakt-i devlet ve zamân-ı 
sa‘âdetine hased eyleme. Tâ böyle mahallerde tenbîh ü tehzîr içündür; ya‘nî âgâh ol, 
ğâfil olma. Eğer ğuşşadan emin ü sâlim olmak maksûdun ise zinhâr kimseniin 
rüzgâr-ı rif at-medârına hased eyleme, dimekdür. 

(jLsj) (jLujJ 
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JjÜ I ji. jjL. 


Mahsûl: Ey vahıd, ya‘m Hak şubhane hu te‘alayı tevhıd idici, ımanun aslı altı 
nesnedür sana diyeyüm, eğer cân u gönül ile işitmek istersen. 


[68a] 


413 
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ı** u,ıU.j jl jl 

CİLujI_i^,\j ç,-j (J£j1İ ^uj 

Mahşfil: Evvel altıdan üçi yakîn ile havf u recâdur. Sonra tevekkül sonra haya ile 
muhabbetdür. Haşılı bir kişinüii yakîni olmayup şekk eylese ve yâhud havfı olup Hak 
subhâne hu ve te âlânun rahmet ü gufranından münkatı'u’r-rccâ olsa, kezâlik mahz-ı 
emn ü recâ meslekine zâhib olup me’münü’l-havf olsa, kâfir-i mutlak olur. Bu üç 
mâdde-i 'azîme kenıcı yenbağı ber-karâr oldukdan sonra tevekkül ve muhabbet ve 
haya dahi mehâm-ı îmân u levâzım-ı îslâm’dandur. 
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LoJİ t_l^L^a 


Mahsûl: Her kimseye ki nür-ı yakîn haşıl ola; ya'nî Muhbir-i Sâdık 'aleyhi’ş-şalâtü 
ve’s-selâmun haber virdigi evâmir ve nevâhîde kata şekk ü şübhe eylemeye, ol 
kimse şâhib-i îmân-ı kâmil ü rüşen-dil olur. Hâsılı mü’min ü müslim-i âmil ıtlâkına 
kâbil ü şâmildür. 
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(ja. j jl JJ 


sipıd: Sınün kesriyle ‘ak’. ‘Arabca ‘beyaz ’ ve ‘ebyaz ’ ma nasına. SifîcL fa ile 
dahi bu ma'nâyadur. 

Mahsul: Eğer nâme-i a 'mâl ün beyâz olmazsa da ya nî mevâdd-ı cürm ü günâh ile 
kararmış ise de yüri Hak subhâne ıu te 'âlâmın rahmet ü ğufrânmdan nâ-ümmîd olma. 
Mâdâmkl libâs-ı îmânun zîver-i yakîn ile mücellâ vü vasah-ı şekden pâk ü 
mu arrâdur m4^' A4 4ıl jl. ğufrân u ihsânma mazhar u şâyân olursun. 
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(_jIaIa (_j jj j dıAjUi 


be-girl: Ba -yı te’kıd ü Kaf-ı ‘Acemi nün kesriyle be-girıdenden fı'l-i muzari 
muhâtabdur; ‘ağlarsın’. ‘Arabca ‘tebkı’ ma nâsınadur. 

hâ hây: ‘Bükâdan haşıl olan şavt’a dirler. Tekriri te’kîd içündür. 

Mahşül: Her kim ki Allâh Kerîmü’ş-şâna tevekküli olmaya [68b] sana lâyıkdur ki 
anun üzerine hâ hây ağlayasın; ya nT zaîfüT-kalbün ahvâli ziyâde müşkildür. 
Mü’mine lâyık ve lâzım olan el-hak ol Kerhn-i hakîkî celf şâne hu hazretinün lutf-ı 
bî-kerân ve ihsân-ı bî-hadd ü pâyânına tevekkül ve tevessül itmekdür. Ma Tüm ola ki 
dibek mütevekkilin ya nî hakikat üzre mütevekkil olanlarun dünyâda dibek ü 
kıdreleri hemîşe ğaleyân, ya ni zurüf u evânîleri ni'am-ı lirâvân ile mel’ân ve sehâb-ı 
ihsân-ı Rabbâniyye her bâr çemenzâr-ı bâğ-ı emânîlerine rîzân-ı feyezân olduğı 
müşâhade olunmağla âhiretleri dahi sebeb-i tüklân ile ına'mür u abadân olduğı bî 
şekk ü gümândur. 
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y ı_ıa. 
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Mahşül: Ol kimse ki anun kalbinde Hak te âlânun muhabbeti olmaya; ya ni ol 
kişinün ki hazret-i Vedüd celf şânehunun şecere-i râsihü’l-aşl-ı vedd ü hubb-ı zemîn- 
i derünında nâbit ü şâbit olmaya, ‘amelden anun hâsılı bâddan ğayrı olmaz; ya nî 
kabül-ı a mâl-i şâliha muhabbetullâha mevküf u merhün olduğını beyândur. 
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Mahsûl: Ey bende-i Huda, ya'nî ey abd-ı mükellef, Hak te‘âlâyı sevici ol; tâ ki sen 
anun ‘azâbından kenârda rehâ bulasın; ya'nî müstahak-ı ğazâb u ‘ikâb iken delâlet-i 
muhabbetullâhi’l-' Azîzü’l- Vedüd ile kenâra çıkup halâs bulasın. 
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û aj jl t->; û j^a J j I 

şerm: ‘Utanmak’; ya'nî ‘‘ayb u zemin ü kadh korkısından inşâna ‘ârız olan 
tağyîr ü inkisâr’a dirler. ‘Arabca L haya ’ ma'nâsınadur. 

Mahsûl: Ey karındaş, şerm ü hayâ îmândan olur. Hayâsız, zümre-i şeytândan olur. 
Hâsılı hayâ bir zînetdür ki dünyâ ve âhiretde mâ-fevkınde zîver ü ârâyiş mutasavver 
degüldür. 


s Jbj jijl J JJ 'T 1 ' 4£İÎ 


[69a] 
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jXûJ Ja I I a'ıi 


Mahsûl: Beş nesneden ab-ı ray, ya'nî 'ırz u hürmet ziyade olur, işit ey ehl-i temiz; 
ya'nî ey ehl-i ‘akl u idrâk. 
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Mahsûl: Çünkı kendi işine hâzır olmışsın; ya'nî kendi işine mülâzamet ü müdâvemet 
üzre olasın, kendi yüzün şuyını ziyâde eylemişsin; ya'nî senden şudür iden gayret ü 
hamiyyet sebebiyle ‘izzet ü hürmetimi ziyâde itmiş olursun. 
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Mahşül: Cömerdlikden izz ü rağbet ziyâde olur. Akılsız bahîllikden mel ün olur; 
ya'nî kerem, bâ iş-i izz ü hürmet ve buhl, müriş-i la'n u nikmet oldığım beyân ider. 

422a 480 
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j J lSjj s- 1 ' j 


423 


û ıj4 


Jjj lAj' jsl jû jl i$jj e-si 


bahşâyiş: Bahşıdenden müştak ism-i maşdardur; ‘esirgeyiş’. ‘Arabca 
‘rahm ’ ma'nâsınadur. 

efzâyiş: Efzâyîdenden ism-i maşdardur; ‘artık’. ‘Arabca ‘ ziyâde’ 
ma'nâsınadur. 

Mahşül: Her kimin ki halk üzerine rahm u ihsânı ola, yüzi şuyı, ya'nî hürmet ü 
rağbeti terakkide olur. 


424 


480 


Kendi işinde hazır olmayanın yanaklarından yüz sııyu dökülür, hürmeti kalmaz [ŞPA/s. 400]. 
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la jU j aû jiL 

48 lı . , ••• • ı- 

LijJa - t _ 5 -UJ iS 3 _yi Cı 

bürd- bâr: Bâ nun zammı ve m vü dölün sükünıyla ‘hamül’ ma nâsınadur. 

Mahsûl: Her [dem] hamül u vefadâr ol; ya ni halkun cefasına şâbir ol; tâ ki yüzünde 
çok ziya göresin. Esmâ-yı ‘adedden şad u hezâr keşretden, peııc ü şeş kılletden 
kinâyedür. 

424a 482 


elimi ü-k Şj jc. j_4 jû 




425 


ylg_i ( y>ûjajû yİ eiıylj .iîLûj li 


jlujj yiû£. ylioj jûIj j ek 


Mahsul: Tâ râzun, ya‘nî gizli hâlün düşmenleründen ınahfî kala, hâsılı zâhir 
olmamağiçün kendi sırruni dostlara irişdürme; ya‘nî düşmenlerden ihfâ içün dostlara 
izhâr itme. 


426 

jLoLÛ^JJOJ f-l J-û 1 ^ Û lj 

jİ4a^>J ^j-tûlj o-ilg-ii J 

Mahsûl: Tâ ki halk katında hacîl ü mahcüb olmayasın, ol nesneyi ki kendün 
komamışsın, kaldırma. 


481 : li^> (metin) 

482 Hünersiz kişiyle dostluk etmek hatanın ta kendisidir. Hatta onu düşman bile edinmemekgerekir 
[ŞPA/s. 402]. 
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[69b] 


427 


jd djj __pl^)J <_£İ 

p ''^ ■'■' dil ûûjj ûjAİ ili 

Mahşül: Ey birader halkun perdesini yırtma; tâ senün perdeni dahi bir gayrı şahş 
yırtmaya; ya‘nî hasbe’l-imkân halkun ‘uyübını setr eyle ki hazret-i Settâru’l-'uyüb 
senün dahi uyübunı setr eyleyüp şerm-sâr eylemeye. 


428 

js. ji^jj ıjS^ ı_k ls'ja ji 

jlj d;-,l ^JlTii JjjLij ili 

Mahşül: Şakın zinhar gönül hevâsıyla iş eyleme; tâ sana sonra ol iş peşhnânlık 
hâsılın getürmeye. Hâsılı hevâ-yı nefse tâbi iyyet peşhnânlık hâsılın getüreceginde 
şübhe yokdur. 


429 

j "'^ ^ (_Jİ ,_ul ‘ut i J J.jÜ 

-llOiLilâj lj 

Mahşül: Ey ulu; ya‘nî ey azız ü muhterem kimse, halkun kadrini anla, tâ senün dahi 
ğayrılar kadr u hürmetimi aiilayup hileler. 


430 


Jljj 4^1 ji. (_jl Aiilj Cıiljj Ij 


jjVİA <■ ' rl ■>. j j|j <j ^ dbojû 



572 


Mahsûl: Ey h“ace, madamkı dilün uzun ola, elün kışa tut ve her canibe seğirtme; zira 
zebân-dırâzlığla elüne bir şey irişmez. 


431 


ıjtg-^P AiSlıj I^)£jA 

yi -" ■ - ^ ûAjy 

Mahsûl: Her kimlin ki dünyâda kadr ü i'tibârı olmaya, anı diri sayma, zira 
ölülerdendür. 


432 

jLii j ıjSjâs ciıc-Uü yi 

y'-^ Jk* ı_£ û j^jiyi ^ 

Mahsûl: Her kimün ki kanâatden nişanı olmaya, dünyâmın mâlı anı kaçan ganî 
ider? Zîrâ ğınâ ahvâl-ı kulübdandur. 

432a 483 

jliLuijJ j\ t-aJİû 

jljAı-ûl 

433 


jüâ es-jüj (jja. Ji 


(j4« jş. y jî ı_y^ı jac. 

Mahsûl: Çünki düşmenün üzerine zafer bulasın, afvı önüne getür ve cürminden geç. 
^jilâll sl£y ^i*JI 


434 


483 


Daima Allah’tan kork ve onun rahmetini ümit et [ŞPA/s. 408; Ma/s. 210], 
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ı—sjlL 




hoLi jjJaljj Ij 


i—illa <jl jl£jjA JJ 


dua. x 


Mahsûl: Tevazu' ile ol ve edebi hüy eyle. Şâlihlerün ve zâhidlerün sohbetlerin taleb 
eyle; ya'nî tevazu' u edeb ki hişâl-i memdühadandur, tamâm kendüne hüy itdikden 
sonra sohbet ü ülfetüni zühhâd u ‘ubbâda kaşr u haşr ve mu‘âşeret-i erâzil ü 
süfehâdan nefret [70a] ü hazer eyle. 


435 


jA 1 J j' ur! J lSJ=> LsJ^Jİ 
jjIİ jj ^lj jjA jJ JJ A£ Ij 

Mahsûl: Şabr u tahammül iste; ya ni hamül u şabür olmağı hazret-i Şabür-ı hakîkî 
celf ş öne hu dan temennî vü recâ eyle ki fazîletine nâ’il olasın. Dahi bî-âzâr ol tâ ki 
hünerde nâm u nişânun faş ola. 


436 


jAJ jUiİJ jjÜljjJ jy 

jâs j jUbU a b-s jjj^ljta 

tiryak: Ma'rüfdur; tiıy ak ü duy âk ii duy âk u tiryâk işbu beş vech lüğatdür. 

Mahsûl: Dehrün ‘âlimleri tiryâk gibilerdür ve cümle câhiller zehr gibi kâtillerdür; 
ya'nî ilm tiryâk, cehl zehr olduğı ma Tüm oldukdan sonra ehl-i ilme takarrub ve 
şâhib-i cehlden tebâ'üd itmek muktezâ-yı 'akl u idrâkdür. 


437 


‘"«J'v JjU (jUjJ Jl jjJ Jji 


<■" » -n. i JjU jA jj! J 
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Mahsûl: Halk tiryâkden hayât bulur, zehrden hod kimse necat kaçan bulur? Ya'nî 
kişi mazarrat-ı zehrden müsta idd-i helak iken istimâl-i tiryak ile halâs olup hayât u 
sıhhat bulur. Ammâ isti mâl-i tiryâkde gaflet ü ihmâl eylese zehrden necât kaçan 
bulur? Hâsılı zehrden selâmet bulmaz, helâk olur. 


438 


dlc ıjLjjj jdc. j j 


•liLLâ A_ikj j 


Mahsul: Şabr u hilm ve ‘ilm gönlün tiryakıdurlar. Hırs u buğz u kın zehr-i 
kâtildirler. 


439 


dbaijjü jlj aL& a. 


. " . , 'l '1 .'.'S. 1 ^l.'i..; îj J-J 


Mahsûl: Cümle işlerim fahri, ya‘nı ahsen ü ekremi etmek vinnekdür. Mışra‘-ı şanı 
evvelün tefsiri hükmindedür; ya ni dostlarun yüzine kapu açmakdur; ya nî simât-ı 
ni‘am-ı pür-keremi bast u temhîd itmek kadar vesîle-i mufâharet olmaz. 


440 

^>jâs JaI j UİC 

^)aCÛ (jbU 

Mahsûl: Egerçı ‘âlim ve ehl-i hüner olursan kendüni her nâdân, ya‘nî câhil-i ğayr-ı 
tâ’ilden ahkar u kemter şay. Şakın zinhâr tesvıl-i nefs ü şeytân ile kendüne [70b] 
mahall ü makâm farz itme; ya‘nl 4ıl <*âj jl râbıtasına mu hk em teşebbüs eyle. 

441 


(jLÜ dıL. 
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j'üjL. duc j j dua ■ 

Mahsûl: Ebleh kişiye iki hüy nişan oldı; ya nî ahmak u nâdân nişanı iki haslet 
mefrüz-ı nefretdür. Biri şıbyân ile sohbet ve biri nisvâna rağbetdür. 


442 


AjAj (_£ji. _jl 


velıd: ‘Mevlud’ manasınadur. 

Mahsul: Ey oğul dirlikde nâ-hoşluk kişiye yaramaz hüydan zahir olur; ya nî na¬ 
hoşluk kişiye hüy-ı bedden neş’et eylediğin beyândur. 


443 




Jİ öûj j (JİJİ.İLG ûJja 


mer-ve-râ: Üç kelimeden mürekkebdür; /«erden yârdan ve radan. Mer 
bunda mâ-ba ddeki rayı te’kıd ider, ü zamîr-i ğâ’ibdür ki terkîb ile hemzesi 
sakıt olmışdur ve ra bd-yı sıla ma nasınadur; cümlesi ‘ana’ dimekdür. 
Niteki sâbıkda beyân olınmışdur. 

Mahsûl: Ol kimse ki anun eyü hüyı yokdur, anı öli bil; zîrâ ol diri degüldür; ya nî 
ahlâk-ı haseneye mâlik olmayan kimse mevta hükmindedür. 


444 


jjjJaa. jAjl jj L-UE- AjjS A 


jl eiı&O .ijLal 


Mahsûl: Her kimse ki senün ‘aybuflı huzurunda söyleye sana zulmetden nura yol 
gösterür. 



576 


445 




.Ijlj L 5 -0 


Mahsûl: Her kimse ki sana yol gösterici ola, anun şükrini yirine getürmek gerek. 


445a 


484 


^liıiâ l^Aİlc- ^A 


(_}4J JJ j£jj ^sjjol jfLû (jLk 


446 


j' ^ ja 

jlc- jIj _jl j (jjiLa. <■ -mla j! 

Mahsûl: İki kimseden hâlimi gizlü tutma; üstâd-ı tabîbden ve yâr-ı gardan; ya ni yâr- 
ı şâdıkdan. 


447 

ı_£- ''; ^ ^ (jU jU 4 _ s _jl jj Ij 


^ jUijllj ^ıj Ijûjl j 


Mahsûl: Mâdâmki kadirsin nisvânla sohbete tâlib olma, dahi sırrını anlara söyleme. 
Haşılı ol tâ’ifeyi mahrem-i esrar itmek şer‘ en ve 'akl en câ’iz degüldür ve her kim 
nisvânı esrarına mahrem itmiş ise ol kimseye huzür u ârâm haram olmışdur. 

[71a] 


448 


484 


Alemin âkilleri için iyi huy ve haya en güzel elbisedir, bunu böyle bil [ŞPA/s. 418]. 



577 


■iLoülj Aiilj ^ jjû jAjl 4_şjl 
■■ (_Jİ j^jA jl .ij^ 

Mahsûl: Ol nesne ki şer'-i şerîfde mezmüm u nâ-ma‘kül ola, ey âkil anun etrafına 
hergiz talanına; ya'nî indi’ş-şcr ü’ş-şcrîf-i mahzürdan madüd olan mevâddan hazer 
ü nefret eyle. 


449 


jjjj I 

^lj ıilıj jjl jta jjJ 

Mahsûl: Her ne ki Hak te âlâ senün üzerine harâm itmişdür, andan ırak ol ki eyü 
adlu olasın; ya nl tahşîl-i nîk-nâm idesin. 


450 


iSJJJ AjUiS-J <kj c. 
(_jL<u j jlû ûûI , ; :5 

Mahsûl: Çünki hazret-i Râzık-ı ‘âlem celf şâneh 11 rızk kapusın aça, gönlüni de 
güşâde, ya'nî münşerih tut. Çîn-i cebîn izhâr itme, dâ’imâ güleç yüzli ol, dimekdür. 

451 

<_î' l>“4 i_4j^ j lSjj “ jİJ 

^ ■ jdlc. jJ ^Lj -ijJ lj 


Mahsûl: Güler yüzli ve güzel sözli ol ey karındaş; ta senün narnun ‘alemde sehı ola. 

452 


jj uj^jl jj 


(joj j jiu JjI Clıâj 
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merg: ‘Mevt’ ve ‘helak’ ma nasınaclur. 

bü’l- heves: ‘Ârzü babası’ ve ‘her şeye heves idüp yeltenen kimse’ye dirler; 
ya nî ‘kavi ü fi dinde sebat u karârı olmayup her gördügine meyi idüp 
nihayetine iletmez, başı yellü kimse’ye ıtlak olınur. 

Mahsûl: Ey bü’l-heves, mevt gamını çok yime; çünki vakti gele önine ardına 
dönmez; ya'nî mevt ü fevt kayğu ve ğuşşasın çekme. Şafa-yı hatır ile enfas-şumâr-ı 
hayât-ı müste'âr ol. Ecel hulül ve şudür eyledikde kelâm-ı mefrüzü’l-ihtirâm 
Hudâvend-i ‘Azîz ü ‘Allâm ki V j d »ü Eli medlülınca bir 

dem te’hîr ve bir nefes takdim kabül itmez, sâ‘at-i muayycnesinde vâki' olur. 


453 

^)E EİU j 1 3^3 lE 




Mahsul: Gönlüni ğıll u ğışdan da’ima pak tut. Madamki kadirsin kalbünde kın 
tutma. 


454 




j ^ a_îj cE 

[71b] kerdâr: Kâf-ı ‘Arabh lün fethi ile aşlda vaşf-ı terkîbîdür, dıddr gibi; 
zîrâ kerd ism-i maşdardur; kerdenden \fa T ’ ma'nâsına, dr, elif- memdüde 
ile drende den murahham ‘getürici’ ma'nâsına, sonra cümle ‘amel ma'nâsına 
isti'mâl eylediler. Niteki yukarıda beyân olınmışdı. 

be-nih: Bd-yı te’kıd ve nünün kesreleriyle niludendcn emr-i hâzırdur. 
‘Arabca dıatt ’ ma nâsınadur. 
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Mahsûl: Ey h“âce, kendi ‘amelime i'timâd itme. Kendi Cebbâr’un ya‘nî hazret-i 
Cebbâr-ı Zi’l-‘azamet ve’l-Kibriyâ’nun rahmeti üzerine gönül ko; ya‘nî ihsân-ı 
firâvân ve kerem-i bî-hadd u bî-pâyân[a] i'timâd eyle. 


455 


L**hıi 1 


ciboj jû .ıjjlû (3^ 


Bih-terîn: Kesr-i ba ile ‘yeğrek’ ma'nasınadur. 

Halk: Bi’l-feth ‘mahlûk’. 

hulk: Bi’ z-zamın ‘huy’; nık-raya muzafdur. 

Mahsûl: Eşyânun yeğreği eyü hulkdur. Halk eyü hulkı ya'nî aşhâb-ı ahlâk -1 haseneyi 
dost tutarlar. 


456 






furû-ten: ‘Kendüyi alçak tutıcı’; ‘Arabca ‘ mütevazı ", zıddı mütekebbir 
ma'nasınadur. 

halef: Hâ-yı mu ‘ceme nün ve lamı n fethalarıyla ‘kişinün a'kâbinden ve 
yirine gelen nîk kerdâr’a dirler. Cem'i ahlâf gelür. ‘Arab ‘A4 c> ■—4^” 

dirler. Amınâ bed-hüy ve kec-reftâra ‘ half- sü ” dirler lâmun sükünıyla. 

Mahsûl: Ey halef yüri tevazu' idici ol; zîrâ bu ehl-i şerefün zîb ü ârâyişidür. 


457 


Jjjaıl -"' ^^ ■ ■ < _2 .'.Lj <£jl 
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ûAb Ijjl Clbojûl_jî 


Mahsûl: 01 kimse ki şehvet elinde esir ola, azad ise dahi anı bende tut; ya‘m ol 
makûle ahrâr, mahz-ı abîddür. 

457a 485 


L_ılûl ijj\ m «S L_llû ÜJ^ 




458 


Û 


lijlj jj lsJ o£U Jj J> 


aljiyi ı jû c-ı^.1 ^ 

bârgâh: Bâr ‘izn ü [i]câzet’ ve gâh zarf-ı mekândur; ‘ebvâb-ı selâtîn ü 
kibara tereddüd iden züvvâr u aşhâb-ı müsâlihün varup istizan, ya nî 
isticâze-i duhül-i [72a] meclis itdikleri mevzi'-i mu'ayyen’e bârgâh dirler. 
Hâsılı ‘izn yeri, vezîr-i azam kapusında ârz odası’ gibi. 

Mahsul: Eğer sen bârgâhda bir hasis ü nâ-kesi göresin, murâd u hâcetüni hergiz 
andan isteme; ya'nî âb-ı rüyunı döküp nâ-merde arz-ı hâcet itme. Giriftâr-ı tengnâ-yı 
peşîmânî olursın. Binâ-ber-în nâ-merde ihtiyâcdan hâş u âm dergâh-ı kerem-penâh-ı 
Hudâvend-i azîmü’l-inâma isti'âze ve istirhâm iderler. 


459 




Jf=" LÎJJ 1 fA JJ 

Mahsûl: Nâ-kesün kapusına hergiz ayak iletme. Eğer görürsen dahi andan haber 
şonna. 


485 Dostlarınla ilişkilerini edep üzre kurmayı adet edinirsen onlarla mesafeli olur ve onlardan çok şey 
talep etmezsin [ŞPA/s. 428]. 
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460 

jLauı I j^JjI jl£ jü lii 

jljj jlaS (Jj j£jUj 2 jl4 


kemter: Terk-i külliden kinâyedür. 

nevâz: Nevâzıdenden emr-i hâzırdur, ‘ohşa’. Bunda ri ‘âyet murâddur. 

Mahşül: Mâdâmkı kadirsin eblehün işini düzme. Ana iş buyur lâkin ri âyet itme; 
ya'nî ‘âkil u kâmil makâmına koyup nevâziş ve iltifât eyleme. 

jLLuİJ JIjja) jJ 


461 


jLu£_jâ s (_jl jjA jj (juS jû jl 




nekbeti: ‘Şiddet’ ve ‘musibet’ ma'nasınadur, ya tenkır içündür. 

Mahşül: Ey ‘âkil, iki kimseden şakın; tâ kim zamâneden şiddet ve musibet 
gönneyesin. 


462 


CIujjj ûjjIaj! jl 4^ jjujJ jl jjl 


• (jbU - jl ^îj 


Mahşül: Evvel en düşmenden ki lecc ü inad yüzlüdür -yüzine la‘net- andan sonra 
câhil dostun muşâhabet ü muâşeretinden perhiz eyle, perhiz mukadderdür. Jale- j^c- 

JaL^. (jjjAk^ jjl Jjİ. 
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jlû ^ ^jl IjjIjU jIj 


Mahsûl: Kendimi düşmen yanından ırak tut. Cahil dostı kendünden mehcur tut. 


464 




‘"' *ıj AjjLaij jjL. jj 


Mahsûl: Ey oğul halka iri ve katı söyleme. Eğer iri söylersen sana arka gösterürler; 
[72b] ya nî senden yüz çevirüp i râz iderler. 


465 


Clı^l jS (jjİAı* ıjlâ. 

. \ j *n ' J:a\ . i' j t._öl - ^ 'i <£jl 

Mahsûl: Huyun yeğreği bilür misin kime mahşüşdur? Ol kimseye ki ‘adi ü dâd virdi 
ve kendi insafını istemedi; ya‘nî üzerinde olan hukük-ı ibâdı eda ve îkâ eyledi ve 
kendünün el[i] üzerinde olandan geçdi. Haşılı mütâlebe itmeyüp ‘afv ile mu‘âmele 
eyledi. 


466 


jjâa U (jji. 


jj a£> (_yûjl j jjj 4 j 


Mahsûl: Çünki fakire güzel söz söyleyesin andan yeg olur ki ana kumaş giydiresin; 
ya'nî şadakât-ı çirk-âlüduna mağrur olup tünd ü dürüst kelâmla verüp imtinân 
itmekden, kelâm-ı latif ü leyyin ile def itmek yegdür dimekdür. 

Clboijjjjoi A, xÂı \ J 


c"n.jÜ-jj-1^ aJûIj 
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Haşm: Çeşni ü peşnı kafiyesinden ‘ğazab’ manasınadur. 

Mahsûl: Gazabın yutkunmak her ulunun şan'atıdur. Hişâl-i havâş u ekârimdür. 
Acıdur amma şekerden tatludur; ya‘nl kazm-i ğayz u ğazab egerçı acıdur huşüşen 
kudret vaktinde lâkin encamı şîrîndür. Lutf-ı azîm ve hüsn-i cesîm zuhürı be-her-hâl 
muhakkak ve mukarrerdür. 


468 




(jLaSaj Jjj! J Aj j 


Mahsûl: Her kimse ki cihanda halk ile düzilmeye; ya‘nî mübtelâ olduğı hüyıyla ve 
negühîde hulk ile mâni-i hüsn-i imtizaç u ihtilât ola, şübhesiz acı dirlik tutar. Bu 
makûle şahşun ahvâli ğayetde müşkil olur. 


469 


jjj j jjoj 




şûh: ‘Küstah’ ve ‘bı-edeb’ ma nasınadur. 

zâdest: Aslında zade estdm, zarüret-i vezn içün hazf u îşâl olınmışdur. Zade 
zadenden ism-i mefül ‘toğmış’. ‘Arabca ‘mütevellid’ manâsmadur. 

Mahsûl: Ol kimse ki küstâh ve bî-edebdür ve dahi hayâsı yokdur, belki murdâr 
doğmışdur. Zade, ‘veled’ ma nâsına olmak dahi ca’izdür. 

[73a] 


yLûl^û Laj Ij yi 

y’ ^ t ■ ^jIû P~— 


470 
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Mahsûl: Tâ ki melâmetden emânda kalasın; ya'nî mevâzi'-i töhem olan mevâddan 
me’mün u maşün olmak maksûdun ise dâ’imâ hem-nişîn-i şâlihân ve hem-celîs-i 
‘âbidân ol dimekdür. 


jjâ ejjc jtu jj 


471 


lSjJİ lS j jj! 




LS ^ LS-** 

Mahsûl: Nice haslet yüze h“ârlık getürür, sana diyeyüm eğer söyle dirsen; ya'nî 
maksûdun bilmek ise beyân ideyüm. 


472 

ûjjLû 4 ^ .i41j yİ (Jj! 

(JüS A ûjjâ) ûAjlJ^lj JjA 

Mahsûl: Evvel cn h“ârlık ol olur ki sinek [gibi] bilâ-da'vet konuk olasın; ya'nî 
da'vetsiz halkun simât u sofralarına mülâzım olasın. 


473 


,ı4 û4lj4lj ^jaı£ y: a <£j& 




Mahsûl: Her kimse ki da'vet olınmadığı halde bir kimseye konuk oldı, halk katında 
h“âr u zâr ve sürilmiş oldı. 


474 

ûjj <£ a41j yİ jNjj 


jj4 ^jûj-û kjLk ' s . -v'K 



585 


Mahsûl: Dahi [karlık ol olur ki bir cahil gide, bir kişinün hane kethüdası olup ya nı 
fuzüll hükm ü fermân-ı nâ-kabüli eyleye. 
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û cjj yİ -"' i ^ jj y û ^IS 


yfc vL y| 

Mahsûl: Mezkûr haşletün biri ol iki merdün 486 söziyle ‘amel eylemekdür; zîrâ 
cehalet cihetiyle her ikisi cenkdedür. Ve iki merdden murâd da vet olınmadık 
mihmân ve kethudâ-yı hânedür. 
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Ynü'ı n aS, ja 


jjJ C'unji IJİJJJJ <_sAiü j 


Mahsûl: Her kimse ki ululanın sadrına otura; ya‘m kim harc-ı bala-nişın meslekine 
sülük eyleye, eğer anun yüzine horlık irişürse ba'îd ve 'acîb degüldür. 


477 


yi Jjâ jj ji. 


yJJJt /Û'N ı 


Mahsûl: Çünki bir cemâ'atün kulağı senün sözinde degüldür, yüz sözde olursa da 
[73b] birine sa'y itme; ya ni cevher-i kelâmum bîhüde izâ at itme. 


478 






,1 


J û ^4^ j4 uO 


486 


merdün: der dün (metin) 



586 


Mahsûl: Kendi hacetimi düşmenlerden isteme; zira dünyada bundan bedrek Karlık 
ve zillet yokdur. Malûm ola ki bu mahallere gelinceye dek bu pend-nâme-i letâfet- 
hitâmenün ekşerî lügati birer ikişer üçer defa beyân olınmağla kalem-i ‘Abbâsî- 
‘alem-i ‘ayb ikşâr-ı tekrâr[dan] tehâşî idüp zımn-ı mahsûlde olan beyân u edâ ile 
iktifâ eyledi. 


479 


yş*A y^ <jLû yy£ 


LSJJ] LS j'jâ. 1JJ Ûjlû İJ 

Mahsul: Fürü-mâye, ya nl aslı alçak kimseden murâdum isteme ya nl ‘arz-ı ihtiyâç 
itme; tâ ki senün yüzüne Karlık gelmeye. 


480 


jlj y (jjtj 


y j\j y y \lj 

hela: Harf-i tenbîhdür; 'illâ ’ ma'nâsındadur, 4ı! LJ y\ j! V! gibi. 

Mahsul: ‘Avret ve uşak ile oynama; tâ ki Kâr u zâr ve mübtelâ olmayasın; zırâ anlar 
ile lu‘b u bâzî idenlerün ırz u vakârı kalmaz. 

[j]ki ‘Jİ-a jJ 

481 




JİJ^ 0 * 3 *- <»L*Ja ,_J jL) L/j! 

Mahsul: Dünyâda altı şey işe gelür; ya‘nî işe yarar; evvel cn bir kerre hoş-güvâr taâm 
yimek; ya‘nî hazm olıcı latif ta âm eki itmekdür. Ban didügi tekerrürden ihtirâzdur. 



587 


Mükerrer™ israf olındığından kat‘-ı nazar vücuda zarardur. Muriş-i ilel-i 
müzminedür. 


482 


ı_4j^ 


Ûjiûlj y' ^ jtl 


malıdııml: Bunda ‘efendi’ ma nasınadur. Ya vahdet içündür. 

mihr-bân: Mihr, muhabbet; ban edât-ı laildür ‘-ci’ manâsına; 
‘muhabbetci’; şütür-bân, der-bân gibi. 

Mahsûl: Cihanda yâr-ı muvafık hoş ve latîfdür. Bu pendün cem ine sebep olan Yûsuf 
Efendi gibi yâr-ı muhlis ve mükemmel-i nakış ki indümde nühâsı zer-i hâlis iden 
kibrît-i ahmerden e azz ü eserrdür, hazret-i Hudâvend-i Gafur cell e şâne hu nüsha-i 
nâfi a-i vücüdın [74a] terkîb-i sürür ile muntazamu’s-sütür nokta-i şekk-i elem-i 
dâreynden dür u mehcür eyleye, âmîn. Dahi mahdüm ki mihr-bân ola; ya nî ehabb ve 
eşfak efendi dahi ekrem ve eltafdur. 


483 




jjû a£jI j Lıjj j Aj 


Mahsul: Her söz ki anı doğrı, ya c nı ilel-i kizb ü hilafdan şahıh ü salim söyleyesin; 
dünyâdan, ya c nl dünyâ vü mâ-fîhâdan yegdür; zîrâ anda senün nef ü fa’iden vardur. 


484 







588 


Mahsûl: 01 nesne ki ‘alemde anun kıymet ü bahası ucuzdur, ‘akl-ı kamil bil ve anun 
mesrür u dil-şâdı ol. 


485 


." ' ■ ■ jS CllâûÜ AjLoü 


."' ■ ■ jAj ^ laa. CluiSjlj 


Bâz-geşt: ‘Rücu‘’ manasınadur, cümleye izafeti lamiyyedür. 

bedüst: Be üst takdîrindedür, bâ şıla içündür. Böyle mahalde elif, dala, kalb 
olınmak kâ'idedür. 

Mahsûl: Hak sübhâne hu ve te'âlânun düşmeni dost tutılmak lâyık degüldür; ya ni 
fazâhat-i 'azîme ve kabâhat-i ceshnedür. Çünki cümlenün rücü'ı aiiadur; ya'ni dost 
düşmenün merci' ü me’âbı dergâh-ı m ağ firet-penâh-ı hazret-i Tevvâb celf 
şünehuya&m. Zâhirâ ol hln-i hayret-rehinde dost-ı düşmen düşmen hükminde olmak 
iktizâ ider ne 'üz u billâh 1 te ‘âlâ min zâlik. 


486 


Jjj Ajlj JİL t - JJC. 

J J.İE- (_^J ^ 1 Jj 

ğudûd: Ğayn-ı mu ceme nün zammı ile ‘gudde’ ya'ni ‘biz didikleri yumru 
nesne’dür ki ebdân-ı inşân ve hayvânda olağandur. 

Mahsûl: Kişinün ‘aybını kendüye göstennek gerekmez; ya'ni münâsib degüldür; zırâ 
hiç bizsiz et olmaz; ya'ni ‘ayıbsız kişi olmaz. 


487 


4_2*-Jİ öl lAk ğl 





589 


Mahsûl: Hazret-i Hudâ-yı dâ’imü’l-ihsân celf şânehuâan iste her ne istersen ey 
oğul; zîrâ fa' ide vü zarar mahlükât elinde degüldür. Zahirde halkun [74b] birbirinden 
ahz ve birbirinden ‘atası alâ tarîki ’l-mecâzdm. Hakîkatde mâni' ü mu'tî Hak 
sübhâne hu ve te'âlâdur. Cühelamın hareket ü sebeb lâzımdur didikleri kelam-ı 
‘abeşdür. Hareket ü sebebi dahi Ol halk uîcâd ider âmenna ve şaddaknâ. 


488 


Ali 


J?- 


'J* 




Mahsûl: İbâdun Allâh u te âlâdan gayrı yardımcısı yokdur. Yardımı Hak te âlâdan 
iste anun ğayrısından isteme; ya ni ibâd-ı zu'âfa ol kavî’-i mutlakdan [gayrı] yâr u 
yâveri yokdur. Anun dergâh-ı kibriyâ destgâhından istimdâd u isti âne! olınmak 
gerekdür. Gayrıdan câ’iz degüldür. 
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^_uıJ 1.1^. ^-3 3 


Alıl 


J* lSJ J' lt* 


Mahsûl: Ol kimse ki hazret-i Kahhâr-ı zü’l-celâlden korka dâ’imâ azâb u ğazab-ı 
hazret-i Cebbâr-ı zü’l-'azametden havf u haşyet üzre ola, şübhesiz herkes ol kişiden 
korkar ve uyün u enâmda ‘azim ü muhterem olur. 


490 


ClbaiJ jl 


Ç-n.Ojjj (jUaJjoi 


bedl: Ya-yi maşdariyye. Bed ‘köti’; nakız-i nık. 

zîr-i dest: ‘Eli altında’ ma'nâsınadur. ‘Arabca ' taht e ’l-yed’ dirler; bunda 
‘mağlüb u makhür’ ve ‘izlâl ü ifsâda nâ-kâdir olmak’dan kinâyedür. 



590 


Mahsûl: Her kimse ki yaramaz söylemekden dilini bağladı; ya nı sakit oldı, şeytan-ı 
la'îni makhür u zebûn eyledi. 


fcâU ûkWJ J 

491 

gİJ jl jja. gûj JjLd ,_>>£ 


(JJiSj (jj! ^ lj jl jjS ûU 


nefes: Bunda pend ii naşıhatden kinayedür. 

Mahsûl: Kimse beş nesne beş kimseden bulamaz. Kendi nâşihünden bu nasihati 
hâtıranda tut; ya nî zabt ve hıfz eyle, dimekdür. 


492 


jAjl . ■■ ^ s ' Jjl 


liljLaı JaI jl jS (jâjj jjl 


Mahsûl: Evvel en pâd-şâhlarda dostluk yokdur; ya nî anlaruii muhabbeti vefalarına 
itimâd ve i'tikâd câ’iz degüldür. Bu sözü inan ehl-i sülükdan. Ehl-i sülük [75a] iki 
nev dür. Bir nev'i aşhâb-ı keramet ü velâyetdür ve bir nev i ahâlî-i tecribe ve 
seyâhatdür. îki nev'ün dahi hakikat u mecaz cihetiyle kelâmları i tibâr u kabüle sezâ 
vü layıkdur. Hâsılı hazret-i Şeyh’in makşüdı tenbih ü îkâzdur. 


493 


ı eliLı I^ ^ Iq ■ ■ 
es jV* ■ijEj gçjA 

Mahsûl: Alçak ve denîye mürüvvet ile nazar eyleme; ya nî mürüvvet ümmîdiyle 
nazar itmeyesin; zîrâ bed hüylı kimse ululuk bulmaz; ya' nî yaramazda ululuk şâbit ü 
ber-karâr olmaz. Hâsılı edânîden münkatı ü’r-recâ ol. 
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494 


Aui^. 


.lul_J ^JİC-LûÛ_JJ CllA^J 


Mahsul: Her kimse ki kimselerim malına hased tutar anun dimağına rahmet kokısı 

4.87 

kaçan irişür; ya'nî maraz-ı ınüzmin-i zükâm hased tarîkiyle râyiha-i fa’iha-i 
rahmet-i Rahman ihsanından mahrum olur. 


495 


‘-’j' ' £ '' 




Mahsûl: Ol kimse ki mübalağa ile yalancıdur, vefâdârlıkda anun içün fürüğ u ziya 
yokdur; ya'nî vefadan her ne kadar dem ursa kimsemin kulağına girmez. Lâf u güzâfı 
mesmü' ü makbül olmak ihtimâli yokdur. Kezzâb şîğa-i mübâlağadur. 

CİlJÜLul JAİ jtujJ 


496 


dıûlc. jl£ 1 yiı 
eiıûlxj«u j i"* jJ. z y .j' 

Mahsûl: Her kime ki üç ‘amel ana ‘âdet ola; ya'nî ebyât-ı âyendede zikr olınacak 
a'mâl-i şelâşe ve ef âl-i mâdihe hüy ve ‘âdeti ola, cihânda ana baht u sa'âdet hâsıl 
ola; ya'nî şâhib-i tâli', mes'üd ve mübârek ola. 


497 

LS-^ 11110 <_d LT 1 '-^ 11 


487 


tarikiyle: tatrıkiyle (metin) 
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L \ ^ L * ^ \ ı ı' A 


Mahsûl: Mâdâmkı kadirsin minnetsiz hayr eyle. Kendimi rahmete lâyık eyle. 
Râyiha-i kerîhe-i imtinândan hâli ve berî hayrât-ı hassâna verziş itmekle kendü 
kâmet-i [75b] bâ-istikâmetüni teşrîf-i latîf-i rahmete müstaidd ü müstahakk eyle 
dimekdür. 


497a 488 


(jljj £ l_ij t jl jj j j j £ Lüta 


jl j j û jLi £ j a c1xû5Lû jû 


498 


ı_Jİjj^aU al jj ^gJJJ I j£jA 


L_Jİ jJ lj Jİ jİAİJJ Jjoi 


Mahsûl: Her kimi ki nâ-ma‘kül yolda göresin anun başını yola getür; tâ ki şevâb 
bulasın; ya nl dâll ve güm-râh gördüğün kimseyi muktezâ-yı vakt ü hâl üzre delâ’il-i 
vâzıha-i hekîmâne ile tarîk-i müstakime hidâyet eyle ki şevâb-ı müstetâba nâ’il 
olasın. 


499 


jlûj cj aû j \ jû câ. -" "'-j 


j ,j£iı<ı ,_j £jj Jji. jL 


Mahsûl: Kendü zahmetimi halkdan ırak tut. Zinhâr kendi yüküni kimsenün üzerine 
bırakma. Vâkı'â mürüvvet ü fütüvvet budur ki yüküni kimseye tahmil itmeyüp 
mümkin oldukça halkun yükini tahammül eyleyesin. 

J jlİ-laj j jtujJ 

488 Daima halkın ayıbım gören kimse insanları ayıplamak için ağzını açmasın [ŞPA/s. 458; Ma/s. 

247] 
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500 


^gjâılj 4St ^A ^^aA 


jlS <jojjl ^j\ (jE^jk-û 


Ruh: itamın zammı ve ha-yı mu ceme nün sükum ile ‘yanak’; ‘Arabca 
‘ hadd’ cem‘i hudüd gelür; bunda yüz makşüddur. 

Mahşül: Eğer istersen ki dâ’imâ kurtulmış olasın ey birader, bundan sonra beyân 
olınacak üç maddeden yüz döndünne; ya ni her biri zuhür ve şudür eyledikçe i'râz u 
nükül eyleme. 


501 

tjû j ^jAj jV..^ jl jl Axj 

kazâş ve rızâş: Şınle ri Hudâ-yı müteâle râcidür. 

Mahşül: Evvel"" Hâkim-i mutlak celf şânehumın kazası hükmini görmek, ya'nî 
kazâ-yı ezelî ve hükm-i lem-yezelîsin görüp taraf-ı şerifinden olduğın idrâk ü fehm 
itmekdür. Andan şon[r]a rızâ-yı şerifin dil ü cân ile dilemekdür. 


502 


y û ^ . ,ı ı 


d^l ûjlû (_jjl 4k^)A 


Mahşül: Üçüncisi nedür, cefâdan ırak olmakdur. Her kimse ki bu üç ‘ameli tuta; 
ya'nî bu a mâl-i nâciye-i şelâşeye mâlikdür, ehl-i şafâ olur. 

[76a] 


503 



594 


^ı>ûj j ıjic. j 


yr*. ^cja A4Lü (Jj^. ûl^)j y^- 


Mahsul: Her kimseniin 'akl u dâniş ü idrâki vardur, Hak yolından gayra, ya'nî rızâ¬ 
yı Hakdan gayra nesne bahş itmez; ya'nî kâffe-i in'âm u ihşânın tahşîl-i rızâ-yı 
mağfiret-iktizâ-yı Ha kk ’a kaşr ider; ya'nî evbâş u nâkes ve hevâ vü hevese mâl u 
menâfin şarf u işrâf itmez, dimekdür. 


504 

Ijj U jjll <£ 


İAİ. (J jjio (jl JjJ 


Şadkamm bunda dalı sakin okınur. 

Mahsûl: Sadaka ki riyâ ile âlüd ola ol hayr kaçan makbül-i Hudâ olur. Ya ni netn-i 
dimâğ-fersâ-yı riyâ ile âlüde olan tuhfe-i sadaka ber-dâşte-i dergâh-ı kibriyâ olmağa 
şâyeste kaçan olur; ya'nî olmaz ve olmak ihtimâli dahi yokdur. 


505 




j lj ı_ila 


kalb: Bunda ‘mağşuş’ ma'nasınadur; ‘züyuf dahi dirler. Farisıce ‘nasere 

Mahsul: Eğer ‘amel ahun gibi hâlis e pâk olmaya, mevzü‘-ı kîse kabül olmaz; zîrâ 
nâkıd, ya'nî şarrâf nakd-i kalb ü züyûfi nazara getürmez. Hâsılı nakd-i kalb zîver-i 
‘ayân-ı rağbet ü kabül olmadığından kat‘-ı nazar her kimün yedinde bulınursa ol dahi 
redd ü teşhîr-i ta'yîr olınur. 
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jLS j j j jAil yi Ij 



595 




Mahsûl: Madamkı zamanede bay u gani olasın nefsüiii arzulardan ırak tut; yanı zabt 
u rabt idüp ârzü-yı bâtıl-ı ğayr-ı tâ’ilden teb îd ü tahzîr eyle. 


dr* û^jJ 


507 




lS l>*J ûj?- jkûU 


Mahsul: Dört nesne hazret-i Kerîmü’ş-şânun kerâmetlerindendür; hatıranda tut. 
Çünki benden sebak alursın, ya nî çünki benden telemimiz idüp ders alursın, 
kerâmet-i hazret-i Hâlik-i kâ’inâtdan olan dört nesneyi hatırında tut. 

[76b] 


508 


dılljj JgjL. yjl 
^ CüUI Jâîa. 


Mahsul: Evvel™ sözde şıdk-ı lisandur. Andan şoiira hıfz-ı emanetdür, fehm eyle. 
Haşılı evvel™ kelâm-ı sadâkat ba dehu hıfz-ı emanetdür. 


509 




ûlAj d l 


Mahsul: Şoiira sehâdur ki Hak te âlâmın keremlerindendür. Eğer nazaranı hıfz 
iderseii hazret-i Hudâ-yı Kerîmü’ş-şânun fazl u ihsanını bil; ya ni mevâzi‘-i haram u 
töhmetden eğer nazaranı hıfza kadir isen cenâb-ı Latif ü Halîm’ün lutf u ihsanına 
tamâm mazhar olmış olursın, dimekdür. 
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510 

^jLİAjoıû^l ı“ n js a£jÎ^ 

sutl-h“âr: Süd-lfân takdîrindedür; yâ-yı maşdariyye takdir olınup ‘süd- 
hTırlık’ ma nâsınadur. 

Mahşül: Mâdâmkı kadir isen süd-hTırlık, ya ni mu amele yiyicilikden ırak ol; zira 
ribâ-h“âr Hak te âlânun düşmenlerindendür. Naşş-ı kat'î ile harâmdur. Bir tarîk ile 
helâl olmaz. 

510a 489 


^jüjü ûûIû 


j^yAyA (jl .IuAj 


511 


(jSli Cjjlj 

(JjüLl-û (plalj 4_L1 


Mahşül: Halkun katında her kimse ki sırrımı faş eyledi, ol ahmak bâtılım dost u 
müşâhibi olma; ya nı vâkıf oldığı gizli işlerimi ihfa vü setr eylediğim umürı halka faş 
u izhâr iden bâtıl eblehden hazer eyle. Hâsılı ol makülelerle ülfet ü mu âşeret câ’iz 
degüldür. 


512 


j 


ciı^L-a j Jale, 4£ji j 


489 


Allah’ın bu dört nesneyi verdiği kimse, mümin ve salihtir [Sa/s. 184; ŞPA/s. 467; RŞ/s. 455]. 
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Mukaddem 011 dahi beyan olınmışdur; şalat u zekat Kur’an-ı şerıfden gayrı 
mevâzi'de elif ile yazılur. Resm-i Oşmânî ya ni vâv ile yazılmak meşâhife 
mahşüşdur. Nazâ’iri dahi böyledür. 

vâr: Edât-ı teşbîhdür; misi ve nazır gibi. 

begzâred: Bâ-yı te ’kîd ve Kâf-ı Acemi nün zammı ve zâ-yı mu ‘ceme ile 
güzârîden[ den] fil-i m uzar i müfreddür; ‘edâ ider’ ya nl Türkçe ‘öder’ 
dimekdür. 

Mahsûl: Her kimse ki ‘öşr ü zekâta mâni' ola ve dahi namâzı ğâfil gibi [77a] edâ 
eyleye; ya'nî edâ-yı zekâtı inkâr idüp namâzı dahi ğayr-ı huşü' ve (...) edâ eyleye, 

513 


J J' L>“k 


jlj Ij 


zinhar ve zinhar: Ya ile ve yasız edat-ı tahzır ü tenbıhdür; ‘şakın’ 
ma'nâsınadur. 

Mahsûl: Şakın ancılayın kimseden hazer üzre ol; tâ ki seni âteş çok yakmaya; ya'nî 
mezkûr u nazâ’iri evâmir-i şerîfe-i ilâhiyeden 490 men' iden ve yâhud tahfif ü tahkir 
idüp ta'zîm li-emrullâh 11 te âlâda takşîr üzre olanlar bilâ-hilâf ehl-i nârdur. Ol 
makülelerden ziyâde hazer üzre ol dimekdür. 

j jfâ lüjjjj 

514 


C-ıL 


jlJ ^'-4 4 


490 


ilâhiyeden: ilâhiyedür (metin) 
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Mahsûl: Şakın zikr olınacak dört huydan geç; ta ki dünyada çok zar olmayasın; 
ya nl mürtekibi[n] elbette giriftâr-ı tengnâ-yı âlâm u ekdâr olması şübüt-yâfte-i kazâ- 
yı İlâhî olmağla ziyâde ihtirâz u ictinâb olmmasmı tenblh ider. 


515 


jA.Aj ûjL j£I dj j-oC. Clûl 


j$s j ~ yİ j.i^jj ^jIû j^Lj 

Mahsûl: Eğer zamânede sana ‘ömrün lezzeti gerek ise; ya ni lezzet-i ömr ü 
hayâtdan telezzüz maksûdun ise dâ’imâ hışm u kahrdan hazer üzre ol. 


516 


cibjlj jj 


."' ■ jj ^ jLüj jLaûj^ı (jji*j j^ 


rast: Bunda ‘muvafakat’ ve ‘mutava at’ manasınadur. 

Mahsûl: Çünki halk senün hulkına tâbi' ü muvâfık olmaya, sen £jih j 
c_âjjdll halkun hulkına muvâfakat ve mutâva'at eyleyesin, ma‘kül u münâsibdür; 
ya'nî ifrât u tefrit dâ’iresine dahil olmayan mevâddan halka muvâfakat bâ’iş-i râhat 
ve muhâlefet müriş-i rahmetdür. 
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y û Ab jjl c_ıjL^ lj tjû jij£ 


hursend: Bunda ‘hoşnud’. ‘Arabca ‘rai/ ’ ma nasınadur. 

Mahsûl: Ol nesneden ki hâsıl degüldür, Kassâm-ı ezel ü Vehhâb-ı lem-yezel celf 
şâneti' sühan-ı “kassâmnâ ”da maksüm ve cerîde-i huşüle merküm eyledi, gönlüni 
andan hoşnüd, ya'nî i'tikâd-ı [77b] fâsid-i cühelâ üzre sa'y u talebe meşrut ve bir 
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sebeb-i mahşüşa merbütdur diyü hadden ziyâde sa'y u taleb kaydına düşüp ınuztar u 
bî-huzür olma. Gönül kulağını bu pend tarafına tut; ya'nl bu pend-i süd-mendi kabul 
eyle. Mukadder olan gelüp seni elbette bulur. 


518 


L - 2 ı_ 


x*ı (_JJİ ^ >/lll J' J 


lU )l jLı 


Mahşül: Ey karındaş devlete i'timâd itme; yani zehret-i dünyâ-yı bî-bekâya ferîfte 
olma. Bugün var ise yarın yokdur. Bu sözi kendi nâşihünden hâtıranda tut; ya ni 
ânen-feânen vâki' olan tağayyürât-ı ‘âlemden ‘ibret al, dimekdür. 


519 


IjJaâ j! Ajjoi 


IjJaj ûA û'-^f Ai' LT* 


Mahşül: Eğer kazâdan kaçarsın fâ’ide eylemez; ya'nî halâs u menâs muhâl-ender- 
muhâldür. Pes her ne gelürse ana rızâ vir. Hâsılı kazâya hüsn-i rızâdan gayrı çâre 
yokdur. 


520 


a^j <Ja 4 ^ 


A^jJ f ^jÂİA y ■ ^ 4 \ 


Mahşül: Her ol kimse ki dostlar ile bir gönüllü ola; ya‘nı hüsn-i ülfet ü muvafakat 
üzre ola gönüllünün cümle makşüdı hâsıl olur. 


JjUjâ <jA ûitfa. (jLu jJ 


521 


Jy V ^ AA^)£ ^jİA ^ 
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jl Alillj Ijjl 

bâk: Bâ-yı ‘Arabi ile ‘korkı’, ‘hirâs’ ve ‘nehîb’ dahi dirler. ‘Arabca ‘havf 
ve 'haşyet’ ma'nâsınadur. 

Mahsûl: Bilür misin ki dünyâda kim mu'teber olur? Ol kimse ki ana hatardan korkı 
olmaya; ya nî muhâtarât-ı kevniyyeden havf itmeyüp havf u recâ beyninde taraf-ı 
Mevlâ celle ve ‘alaya müteveccih ola. 
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'J jl jA^n 


Mahsûl: Eğer âdeme rîh ü zahmet irişe, ana ziyâde tama‘a sebeb olur. “Az tama' çok 
ziyan” meşhür ve mücerrebdür. Yâ hırs u tama' çok olursa hâl neye müncer olur. 
Hâsılı cemi'-i mehâfât u muhâtarât hırs u tama‘a mütevakkıfdur. Hakîkatde kişi hırs 
u tama‘dan ne rütbede tebâ'üd iderse ol kadar dâ’ire-i emn ü selâma takarrub ider. 
Keyfiyât-ı ‘âlemi [78a] im‘ân ve tedkîk idenlere bu hâlet şems-i tâbân gibi rüşen ü 
‘ayândur. 


523 


tj Aj^ 


^>£-0 ü j'.Vİ*-:J‘ı A^İA 


Mahsûl: Zamâne kimseye vefâ eylemez, cevr ü cefâsı var, mihr ü muhabbet ile işi 
yokdur; ya'nî zamâne mahz-ı cevr ü cefâ ve kahr ü ‘anâdan mürekkebdür. Hayât -1 
dünyâ-yı bî-bekâya mübtelâ olan zevi’l-'ukülden hüsn-i hâtimeden gayrı murâd 
iktisâbına sa'y [u] verziş idenlerün cümlesi hâ’ib ü hâsir ü nâ-murâddur. Hattâ bugün 
bu beyti şerh iderken on seneden mütecâviz müzâkere-i fünün-ı ülfet eyledigimüz 
huffaz-ı e’imme ve hutabâdan bir yâr-ı hoş-likâ, tulü‘-ı âftâb ‘akabinde ziyâretümüze 
gelüp fesâd-ı zamâneden vâfır şekvâ eyleyüp gitmiş idi. Kable’l-ğurüb muşhaf-ı 
hayâtın hatm-ı memâtla miskiyyü’l-hitâm ve kıble-i bekâya teveccüh tahrlme bend-i 
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çâr-tekbîr-i hımâm olduğın na‘ir-i bârid-peyâm i lâm itmişdür. Fesubhânallâh 11 
Azîzü’l-'Allâm, kâffe-i ahâli-i İslâm ve kâtıbe-i aşhâb-ı îmân ervâhına el-fâtihâ 
mâ ' es-şalavât. 


524 


jL jjj jü U 


(jiuı jjj fA Jjj 


Mahşül: Ol kimse ki sana gam u keder güninde, ya‘m vakt-i idbarda sana yar u vefâ- 
dâr oldı, hengâm-ı şâdîde hem elbette su’âl eyle; ya nî eyyâm-ı ğumümda sana 
muvâfakat ve muşâhabet üzre olan yâr-ı şadâkat-kerdârı hengâm-ı meserret-rüsümda 
tefahhuş olup dehân-ı hâtırdan dendân-ı fasid gibi ihrâc, ya nî ferâmüş olınmak 
şâyân-ı şân-ı ülfet degüldür. 


525 

ı_>^ <_s jhjj Jjj 


j_^ jJjJ j 3 v" ı. v.'Ij ellili ^ j jj 


perdâzl: Ba-yı 'Acemi nün fethi ile fi l-i ınuzari müfred muhatabdur; 
perdâzîdeıı den ‘muhâletat ve mu'âşeret idesin’ dimekdür. 

feryâd-res: Vaşf-ı terkîbîdür; ‘imdâd u i'ânet irişici’dür. 

Mahşül: Ni met güninde eğer sen kimse ile ihtilâf u ülfet, ya'nî hüsn-i zindegânî 
idesin, mihnet güninde, ya'nî derdmend ü dennânde olduğun vaktde mededüne irişici 
olur. 

[78b] 


526 


jUiuL«Jl ^j^ (^Ijj jja. 
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(jl jAjl 


Mahsûl: Çünkı Hak sübhâneh 11 ve te âlâdan devlet bulasın, ya nl ni'am-ı 
dünyeviyyeye nâ’il u vâsıl olasın, ol devletde dostları hâtırandan iletme; ya'nî ol 
avân-ı vüs at u ferâhîde dostlarını unutma, hişşe-mend-i ni met eyle. 
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Mahsul: Her kimse ki sana gam dostı ola; ya'nî devr-i kederde ğam-güsârun ola 
çünki sürür u şâdîlik gele, yine sana ol hem-dem olur; ya'nî eyyâm-ı hemın ü gamda 
sana hem-dem olduğı gibi hengâm-ı sürürda dahi terk olınmak lâyık görilmeyüp 
ni'metde teşrik olınmak gerekdür. 

AjLs jâ ^jJUj aUİ Cıâjjus (jtujJ 

528 




j ji. _jl Ij 


Mahsul: Ey babamın câm, ma'rifet hâsıl eyle; tâ ki Hudâ’ndan ya'nî Veliyyü’n- 
ni'am-ı ‘âlem-i hakîkî olan hazret-i Hudâ-yı müte'âl celf celâleh 11 ve amin 
nevâlehudan haber bulasın. 


529 


Ûjİlj 


.I.V.,' y ■ ' z i J j 
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Mahsul: Her kimse ki ana ma rifet hasıl olmadı, kendi maksudına vasıl olmadı. 
Ma'rifetden makşüd ma'rifetullâhdur. Bihâr u cibâl ve sâ’ir ‘acâyib-i kevniyyeye 
nazar ve tefekkür karzdur; ya ni Hak te'âlânun 'azamet ü kibriyâ ve kudret-i bî- 
intihâsını te’emmül idüp ibret almak ma'rifetullâh envâ'ındandur. İnsana hayvan 
gibi yiyüp içip yatmak lâyık degüldür. 


530 


.lıoj Ic. 

I(_glâj Alu Uâ 

fena: Fânun fethi ile zıdd-ı bekâ', ‘zâ’il olmak’ ma'nâsınadur. 

Mahşül: Her kimse ki kendi Huda’sını bilici oldı, kendi bekâsını fenâsında görür; 
ya'nî fenâsı vâsıta-i mahz-ı bekâ olduğına nür-ı başîret-i kudsiyye ile mütefattın u 
müteyakkın olur, dimekdür. 


531 


k 


±ı ûAj j a::\ n jlc. jl 


c.** u*nı û^jjji j ı_j ^ 


Mahşül: Her o kimse ki ‘arif olmaya, diri degüldür; ya c nl hükm-i mevtâdadur. 
Hakk’a yakın [79a] olmağa lâyık degüldür; ya c nl dergâh-ı mukaddes-i hazret-i Halik- 
i cinn ü nâs celi 1 ' şânehuya takarruba sezâ ve şâyân degüldür. Erzende, Idyıka 'atf u 
tefsir vâki' olmışdur. 


532 


5U 


UoC-Ij IJ (3^. 


hela: Bunda harf-i tenbıhdür; ‘korkı’ ve ‘beli’ ve ‘hele’ ma'nalarma da 
gelür. 
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Mahsûl: Kendi nefsimi çünki fehm idesin; ya'nî hakîkat-i nefsimi bilesin, Hak 
te'âlâdan dem-be-dem nefes-be-nefes sana olan lutf u ‘atasıyla bilür anlarsın, ‘-âjc- 1 > 
<jj L-âjt a^. Lâkin bu emr-i 'azim ve hatb-ı hatîrdür. 

532a 491 


,Li4ıjj Ij 


CllAlÜ Z y .J '' 




533 


1 ‘lÛJj jS Aİİ «l4lj jl 


^ulj 'i 7. n t"n.ıj\ A£ jA 


Mahsûl: ‘Ârif ol kişidür ki Hak-şinâs ola. Her kimse ki ‘arif degüldür insan cinsi 
olmaz; ya'nî nev‘-i insan ve beşerden ma'düd olmayup gürüh-ı mekrüh-ı nüfus-ı 
zayi'aya dâhildür. 

533a 492 


li j j ^>3-* Ja 1^) -" ■ ■ 


li^aLı ÛjoiIj A Laa. c_â^jlc. ^IS 


534 






Mahsûl: Her kimse ki ana Huda-yı müteal ma rifet bahş ide, Hakdan ğayrısına ol 
kimsenün kalbinde yer yokdur; ya'nî efkâr-ı faside kalbine bir dürlü yol bulmaz. 
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491 Kul marifette aciz olmadıkça, marifet aleminde yola siivar olup maksadına erişemez [RŞ/s. 462]. 

492 Arifin kalbinde muhabbet ve vefa vardır. Onun bütün işlerini safvet ile olur [ŞPA/s. 485; Ma/s. 
269]. 
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jjÜ I jLijû û 


.'''.. j i '. . y ' < \ S\ ' 


Mahsûl: ‘Ârif katında dünyâmın kadri yokdur; ya ni ref ü i'tibâr ve şeref ü mikdârı 
kat'â yokdur. Belki anun kendisine bile hîç nazar[ı] yokdur; ya'nî çürüyüp fenâ-pezîr 
olacak vücûduna bile kat'â rağbet ve hürmeti olmaz dimekdür. 


536 

J jJj 

Jcjjlc. l'Uılji ^jjlİ <£ Jİ s 

Mahsûl: Ma'rifet anda fanî olmak olur; ya'nî tarîk-i Hak’da fcnâlillâh olmakdur. 
Her kimse ki fanî degüldür, 'arif kaçan olur? Ya'nî ‘arif olmaz ve da‘vâ-yı ‘irfanı 
dahi kizb ü hilâfdur. Hazret-i Şeyh ‘aleyhi’r-rahme nün makşüdı dahi ziyâde tenvîr 
ve tafşîl idüp buyurur. 

[79b] 
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Clboıc. jli 1 y°<~- j laİ3 jl cjjlc. 

Clboıc-^li V yA y 

Mahsûl: Ârif dünyâ ve âhiretden fâriğdür; ya'nî ‘ârif ıtlâkına müstahak olan zât-ı 
şerîf dünyâdan degül âhiret kaydından dahi geçmişdür; ya'nî cehennemden âzâd ve 
duhül-i cennet birle ber-murâd olmak niyyet ü recâsına ceme ât (?) u cemâ‘ât-ı 
hamseyi terk itmeyüp seyyid-i şâhîhü’n-neseb, fâzıl-ı yegâne-i Acemü ‘Arab nâşih- 
i Mesîhâne-nefes mahfel-i tefsîr-dânî ya'nî vâ‘iz-i fâşihü’l-lehçe-i kürsiyy-i vird-dânî 
hazret-i Şerîf Ahmed sellemehu’l-'Azîzü’l-Ahad’un va'z-ı bedî'ü’t-te’şîri istimâ'ına 
müdâvim olup huşüş en eyyâm-ı mu'tâdede Câmi'ü’l-ezherde ba'de’t-tedrîs 
hânelerinde müzâkere-i ulüm-ı nâfia ile müteheccid ü seher-hîz olan yârân-ı şafâ- 
vicdânuii ibâdât-ı icâbet-sıfâtların hazret-i Mucîbü’-d- da‘vât-ı hubbet-sıfâta karîn 
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ve kabül ü rızâ-yı mağrifet-iktizâsına mevşül eyleye, âmîn. Ol mecâlis-i mukaddese-i 
pür-nür-ı melâ’ik-huzürda nâmıku’ş-şutür fakîr ‘âciz-i 'azîmü’l-kuşür Mustafa 
Refî‘â-yı mür-mikdârun yâd-ı mezkûr olmasın cümleden recâ vü niyaz iderüm. Bu 
tarîk u reviş ve sa'y u verziş inde’z-zâhir ni'me-i uzmâ ve sa‘âdet-gîrî iken ehl-i 
fena vü ‘irfan katlarında ibâdât-ı ecîrâneden ma'düd ve meslek-i ‘aşk ü hâlet-i 
mefküt olup râh-ı ‘âşıkane ve sülük-i ‘ârifâne hazret-i Şeyhün işbu beyt-i âtiyede 
tarif ü beyân buyurdığıdur: 


538 


û(Jjlla-G ^lİ ûj 

Mahsûl: Ârifun himmeti dîdâr-ı Hak olur; ya‘nî 'ârifün maksüd u matlübı likâ-yı 
Hak ve dîdâr-ı mutlakdur; zîrâ ‘ârif kendisinden fânî-i mutlakdur; ya‘nî fânî 1 fîllâh ve 
mahv 1 billâhdur. Hâsılı anların katında cennet ve cehennem zikr ü fi kr i olınmaz. 
Anlar likâ ve dîdârdan gayrı temenniyi küstâhî vü bî-edebî addiderler. Âşıkun 
matlübı ancak rızâ-yı ma'şükdur; ya‘nî rızâ-yı ma'şük fi kr i bizi cennet ve cehennem 
zikrinden [80a] berî eylemişdür, dirler. 

539 

ı_ıl 

Mahsûl: Cihân neye benzer, cevâb idüp söyleyeyüm. Ol nesneye benzer ki âdem 
uyhuda görür; ya‘nî merdüm-i dîde-i inşân ğunüde-i pister-i râhat u ârâm oldukda 
seyyâh-ı cihân-gerd-i rüh, şehristân-ı hayâl seyr ü temâşâ iderken müşâhede eylediği 
ğarâ’ib ve ‘acâyibden çeşm-güşâ-yı teyakkuz u intibâh oldukda bir eşer-i bâkî 
kalmadığı gibidür. Hâsılı a‘lâ vü ednâ bây u gedâ ya‘nî mâlik ü memâlik-i dünyâ ve 
mâ-fîhâ olsa hîn-i intikâlde birkaç zirâ‘ kirbâs-ı mesnütdan gayrı nesne virmezler. Ol 
dahi herkese müyesser olmaz, fe tebirü. 
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540 


^J^E. Jİ.İ1J L_3İû jjoj Û-3^ 


gtjA L-4^^ _>^-_) û jAÂ ^g-L^aLsfc 

Mahsûl: Ey aziz çünkı uyhudan uyana; ya nî h“âbda olan kimse müteyakkız ve 
bîdâr ola gördügi düşden hiçbir haşılı olmaz. 


541 


j jÇjâl ûAjj ^ 


j ja j (jl^?. Jl (j jjş. ^çja 

Mahsûl: Hem zikr olman misâl gibi çünki bir diri düşüp helak oldı, kendi ile hiçbir 
nesne iletmedi; ya ni dünyâda câm gibi hıfz u hırâset eylediği nakd u cinsden bir 
habbe götürmedi. Ancak nîk ü bed a‘mâli ile gitdi. 


542 


j£j Clbol ûJI 


j! û\^A& û JA 1 JflC. ÛJJÛ 


Mahsûl: Her kimün ki eyü 'ameli olmışdur, ‘ukbâ yolında yoldaşı olur; ya'nî hayr u 
şerden cerîde-i a‘mâline her ne kay d olınmış ise kendiden münfekk olmayup arşa-i 
mahşerde ber- muktezâ-yı hükm-i Hâkim-i mutlak celi 1 şânehıı dan mücâzâtın bulur. 

542a 493 


û' û üjf oj' 


(£ (jpLn _jAjl 
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493 Bu dünyayı iyi huylu, kendini kocasının önünde ziynet eden bir kadın gibi bil [Sa/s. 193; ŞPA/s. 
492; RŞ/s. 465]. 
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^jLûjâi -IjLûJ ^A û^£İjâ) J _J^ JÜ 

şive: ‘Tarîka-i hübî’ ve ‘nâz-ı mahbübî’ ve ‘harekât-ı şîrîni’ ma nâsınadur. 

Mahsûl: Dünyâ, eri kucağında besler; ya ni zen-i dünyâ zevcini kenâr-ı zevk u 
şafâsında besler [80b] ve mekr ü şîve, ya ni nâz-ı mahbübı vü harekât-ı dil-fırîbi çok 
lâkin keyd ü hîledür. Bir dürlü herâk u sükünı i'timâd u i tikâda şâlih degüldür. 

544 

(jUj jl 0 uü yA Akik ÛjLu (j o. 

j jLuı (jLaS ^ 

Mahsûl: Çünki ol zamâne eri uyumış, h“âb-ı ğafletde gark olmış bula, şübhesiz anı 
ansızın helâk eyler. 

545 

^>iâs jj l$\ kU jj^>j 

Mahsûl: Ey çok hünerli 'azîz, senün üzerine olsun ki buncılayın me kk âreden hazer 
üzre olasın; ya nî buncılayın hîle-kâr-ı ‘âlem-keşden ziyâde hazer üzre ol dimekdür. 

£jjjJ 

546 

^Jjoü (_£İ Clulü 

vera : Vâv u ranun fethalarıyla ‘şübühât u harâmdan şakınmağ’a dirler. 
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Mahsûl: Veracla şabit-kadem ol ey oğul, eğer istersen ki mu‘teber olasın; ya‘m 
gerek Hak te âlâ katında ve gerek halk indinde murâdun makbül ve ‘ale’l-kadr u 
uluvvü’ş-şân olmak ise merkez-i dâ’ire-i vera‘ ol dimekdür. 

547 

Mahsûl: Dîn hanesi vcradan rnaînör olur; lâkin tama dan harâblık tutar; ya nî 
bünyân-ı râsihü’l-erkân-ı dîn vcradan âbâd ve hırs u tama‘dan harâb u berbâd olur. 

548 

(J4-° j 4" 

l3^ j' aJ Ajlj j jû 

Mahsûl: Her kimse ki ilm ü vcra dan sebak tuta, ol kimse Hak te âlâdan ğayrıdan 
ırak olmak gerekdür; ya‘nî mâsivâullâhdan ba‘îd ü mehcür olup hulâsa-i enfâs-ı 
hayâtın ve netîce-i evân u evkâtın zât-ı ‘azîmü’ş-şân-ı Hudâvend-i müsteâna mahşür 
u makşür itmek gerekdür. 

549 

j Iajj ^ 7 ^ ‘ . S ' 

(_5^ .VıİuLj 

Mahsûl: Korkıcılık vera'dan zâhir ü peydâ olur. Her kimse ki vera'sız ola; ya nî 
havf-ı Hüdâ-yı müte âli terk iden kimse harâm u şübühâtdan mübâlât itmeyüp [81a] 
rüsvâ olur; ya nî dünyâda zümre-i efsâka mülhak ve ‘ukbâda kahr-ı hazret-i Kahhâr-ı 
zü’l-celâle müstahak olur. 


550 
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■"' ■ j ^ J -Aİ Lj 

dbojlik ^)^_j yİ j ^j"yy 

Mahşül: Her kimse ki ve ra' sebebi ile kendüyi müstakim eyledi, anun herâk u süküm 
Allâh içündür; ya‘nî [kizb] ü riyayı terk eyler. 


551 


£-<Ja yİ 


Alıl 


^ j a yü elua. ^ j ' 


Mahsul: 01 kimse ki Hak te alâdan dostluk ümmıdin tutar, vera'sız ise anı 
• • • • • • " 

muhabbet-i Hudâ-yı celi' şânehu ’l-a Yâda yalancı bil; ya‘nî da'vâsında kâzibdür. 


ıS3& Û^J J 
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^l^^ j ." ^ ^ j ^ jsü eibouş. 

y * ]a yi j <_slj^yi j ^LJyl 

Mahşül: Takva nedür, şübühât u haramı terkdür. 01 şübühât u haram libâsdan ve 
şarâbdan ve taâmdandur; ya‘nî vücüh-ı şettâda şübühât u haramdan tevakki ve 
ictinâb itmekdür. 


553 


tJ5l^ .ı^U jll -" > ■ ■:jjal 


JUj AjojLj ^ J J 


Mahşül: Her nesne ki hâcetden ziyâdedür, eğer helâl olursa dahi ehl-i vera‘ katında 
vebâldür; ya‘nî ehl-i takva katında metâ -ı mübâhun izdiyâdı makâm-ı hatar u 
vebâldedür. Bu makûle mahalde başed haber manâsına da isti‘mâl olınur; başed 
vebal , vebâlest takdirindedir. 
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554 

ıd-ac- j ğc-L jIj JLJû Â3^- 


Jlâ. ^ -^) 4 j ciu-a5Lkl 


Mahşül: Çünkı vcra' ilm ü ‘amele yar oldı, hüsn-i ihlaşun noksansız gerek; ya‘nı 
vera‘ u ilm ü ‘amele hüsn-i ihlâş şartdur. 


555 


oU£ o Ah (_Jİ |jl§5j 


a 


I jhj (jl j ^ <jjj 


Mahsul: Ey bende, eğer nagehan günah idersen; ya‘m kahr-ı Kahhar-ı mütcalc ba‘iş 
senden bir halet ü hareket sâdır olursa, ol hâlde tevbe eyle ve ol günâhun ‘özr[ini] 
dile; ya‘nî ol sineyi istiğfar ve hasene ile mahv eyle dimekdür. 
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Jjjoi ^ljA Jjl^j Ajjoıj <Ujj 


[81b] Mahşül: Çünki hâzır günâh vücûda gele; ya ni günâh ber-vech-i nakd şudür 
eyleye, gelecek tevbe fâ’ide eylemez; ya‘nî kişinün vâcibü’l-edâ dîni olsa edâ 
iderüm, dimesiyle edâ olınmadığı gibi tevbe-i âtiye de günâhı mahv u zâ’il eylemez. 
Derhâl gerekdür ki tevbe-i kebîreden ve şağîreden ale’l-fevr vâcibedür ve eğer 
ma şîyyct abd ile Hak te âlâ arasında olup hakk-ı ‘abd ta alluk eylemezse ol 
tevbenün üç şartı vardur: Biri nokşân olursa tevbe şahîh olmaz. Şart-ı evvel mübtelâ 
oldığı günâh-ı maşiyyetde nefsini men‘ eylemekdür; zîrâ ma'şiyyet üzre mukîm 
olan tâ’ib, müstehzîdür. Şart-ı şânî ma'şiyyet oldığı cihetden anı itdigine nâdim 
olmakdur; zîrâ şol kimse ki itdigi ma'şiyyetden nâdim ola, lâkin nedmi ma'şiyyetden 
olduğı cihetden olmaya belki âhar cihetden ola, ol kimse tâ’ib olmaz. Meselâ şürb-i 
hamr iden humâr u şuda'dan ve yâhud ihtilâl-i ‘arz u mâl cihetinden tevbe eyleye, ol 
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kimseye şer‘ an ta’ib dinmez; ya‘m mutlak ma'şiyyet cihetinden tevbe itmedikçe 
ma'şiyyeti seyyi’ât defterinden mahv u zâ’il olmaz. Şart-ı şâliş ana bir dahi ‘avd 
itmemeğe niyyet ü ‘azîmet eylemekdür, eğer 'avde kudret var ise. Zîrâ 'avde kadir 
olmayan kimseden terk itdigi ma şiyyctc ‘adem-i ‘avde niyyet ü 'azîmet, tevbe 
olmaz. Meselâ zânînün âlet-i zînâsı kat' olınup zînâya ‘adem-i kudreti muhakkak 
oldukdan sonra terk-i zînâ eylediği niyyet ü 'azimete tevbe dinmez. Avde kudret 
bulmmak lâbüd ü lâzımdur ki hattâ tevbesi sahih olup ma'şiyyeti seyyi’ât defterinden 
şatv u mahv olma. Hâsılı tevbe oldur ki itdigi ma'şiyyeti işlemeğe kudreti var iken 
ma'şiyyet oldığı cihetden nâdim ve rızâ’en-lillâh 1 te'âlâ ‘adem-i ‘avde ‘âzim olup 
seyyi’ât-ı sâbıkayı hasbe’l-istitâ'a hasenât-ı lâhıka ile setr idüp ya'nî kazâ-yı mâ-fât 
ve habîr-i nokşân eyleye Allâhümme yessir. 


557 

Clbaılİj ^ ,jl£ j Ajil __>j 

[82a]Mahşül: Rücü' vü inâbetde kâhillik itmek hatâdur. Hayât u bekâ üınmîdi üzre 
ki ol bî-vefâ ve bî-bekâdur; ya'nî ol ümmîd ü recâ ‘âlem-i fedâdur. 


558 

(jjjS ^ jjoij Ij 


CllA 1 j ya A a j lj 

Mahsûl: Ey oğul, mâdâmki kâdirsin hidmeti ihtiyâr eyle; tâ ki murâdun atı eğer 
altına gide; ya ni murâd u maksûdun huşüle gele; zîrâ hidmet vesîle-i huşül-i 
merâmdur. 


559 


AjS ^jİA^û CİLaAâ. ûAjj 


AiS (jİAjS AjjS jl 
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Mahsûl: Kul çünkı erlere hidmet eyleye, felek anun hidmetin eyler. Merdândan 
murâd merdân-ı Hudâ’dur; ya nî Hak teâlânun makbül kullarıdur. Künbed-i 
gerdandan murâd kubbe-i devvârdur; ya nî felek. Haşılı Hak celi 1 ve ala nun makbül 
kullarına hidmet idene cemi'-i mahlükât, hattâ eflâk hidmet ider. 


560 


(jLlA k‘* 1*0.^ 

ujj dililjl (Jh 

Mahsul: Her kim ki hidmetden ötüri bel bağladı, âfat-ı dünyâdan emânda oldı; ya nî 
yümn-i hidmet ecli içün şedâyid ü nekâyid güninden emin olur dimekdür. 


561 


Mahsul: Her kim ki mukbiller önünde hidmet eyleye, hazret-i Rabbü’l-ibâd celf 
şânebt 1 anı devletlü ve hürmetlü eyler; ya ni mukbilân-ı dergâh-ı ehadiyyet ve 
mukarrebân-ı bâ[r]gâh-ı şamedeniyye olan hidmet m üs tel z i m ü ’ 1 - m ağ 11 ret bir hâlde 
zâyi olmayup bâ iş-i sa‘âdet-i ‘âcile ve müriş-i hürmet-i âcile olur dimekdür. 


562 


k_lLû k'Tr^ k“ U*ıâ> 


k > \\ ğç. j k—lLui^. J_J 


Mahsul: Hidmet idicilere kıyamet güninde bı-hisab u bı-'ikab me’ab vardur; yanı 
rüz-ı mahşer ve yevm-i mücâzât-ı hayr u şerde hâdimlere bî-hadd ü hisâb ve bl-‘azâb 
u 'ikâb makarr u mertebe vardur. Hâsılı ‘amel ve hidmetleri mukabelesinde bî-kıyâş 
ecr ü şev âb mev'üd olmağla terğîb u iğrâdur. 


[82b] 
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563 


.i41j (jLûûLk 




Mahşül: Hadimler ihvanlarına şclT olurlar. Anlanın yiri cihanda refı' olur; ya'nî 
dünyâda mertebeleri oldığından kat'-ı nazar ‘ukbâda dahi ehibbâ vü eviddâlarına 
şefi' olur. 


564 

û Jjoiİa j ( _ 5 J«salc. aûLk 

Jj ^ i.4ı.rt.a.a ûjlc. jfy-Ş 

Mahşül: Egerçi hadim 'âşî vü müfsid ola; ya ni 'âşî vü müfsid olursa da yüz ‘âbid-i 
mümsikden eyürekdür; ya'nî ‘âbid-i mümsik ehl-i fesâd u 'işyândan olan hâdimden 
alçakdur. Böyle mahallerde buved ve şeved, est ma'nâsına ya ni edât-ı haber 
makâmında isti mâl olınur. 


565 


(jLajlİ j jjLûjL-sa û yd o 

Mahşül: Hazret-i Muhsin-i hakîkî celf celâleh " ve ‘amin nevâleh 11 her hâdime 
gündüz şâ’im ve gice kâ’im ecr ü şevâbı ihsân ider. 


566 




ja J CluLj Cllâ^oo -"ı-v j Ijl 
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Mahsûl: Her kim ki hidmetden kemer bağlaya; ya nî hidmete mübâderet ve 
mübaşeret eyleye, dıraht-ı marifetden mîve bulur; ya nî şecere-i marifetullâhdan 
berhürdâr olur. 


567 


Aİ&.İLG 

AİA.ll/1 JAjJÂ l_jlJj aA 

Mahsûl: Her kim ki hadim oldı, ana cennetler virürler. Hem ana gaziler sevabın 
virürler; ya‘nî Hak te âlâ fî-sebllillâh ğazâ vü cihâd sevabın ihsan iderler. Bu tabir 
mecâzîdür; taraf-ı Muhsin-i hakîkîden ihsan olınur, dimekdür. Haşılı Hak te âlâ ihsan 
ider. 


L)W-« chi J J 


567a 494 


jjjc IjjLa^a jb jJİ JJ fj\ 


jaj jj J Jl <—1JC- 


ıLub 


567b 


495 


IjM a ■ "' j ja 


jjj ^ jl*-». j <_slj AjUiS jja. 


568 


(JjLa jl aç a jl -lb l^jSjâs 


Jjijı j jii j İAâ. J jl jl <jjj\ 


494 Ey birader, konuğu aziz tut ki sen de Rahman’dan izzet bulasın [Sa/s. 199; ŞPA/s. 508; RŞ/s. 471], 

495 Allah konuğunu aziz tutan müminin üzerine rahmet kapısını açar [Sa/s. 199; ŞPA/s. 508; RŞ/s. 
471], 
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Mahsûl: Her kimün ki tab'ı, ya ni gönü mihmândan melül ola, ol kimseden Hazret-i 
Rezzâk-ı Kerîm anun nevale m ve hem cenâb-ı Resül-i vâcibü’t-tekrîm aleyhi ’ş- 
şalâtii ve’t-teslîm [83a] incinür; yani sevmedikleri hüy-ı zenîm ü haşlet-i zemîmdür. 

568a 496 


jb tiL j j 


^1.3-ıC» ^)\ CİLujA 


568b 497 


er* AP- -i LSJJJ üWj -» 

J \j J^J dttölj £ J 

568c 498 


jjjc I jjUı^i jb jjl <_jl 


jj/û j Jâe. j <_5jb 


568d 499 


j£ Jl jc. jjji j ^11 j jUf 


Jl jjj jj j j il£ j j 1 


569 


,li£ (jLa^o eİLa^âı jS û-lÎJ 


A*t^ /j l J 4 Jj, il t\ , ^ 1 1 


496 Ey birader, konuğunu iyi tut ki o Allah’ın ihsanlarındandır [ŞPA/s. 636] 

497 Konuk kendi rızkıyla gelir ve ev sahibinin günahını alır götürür [ŞPA/s. 636] 

498 Ey birader.eğer mürüvvet, akıl sahibi isen, doğruyu yanlıştan ayırt edebiliyorsan konuğu aziz tut 
[ŞPA/s. 637] 

499 Ey oğul, misafirin kafir bile olsa ona kapıyı açık tut ve ve onu izaz et [ŞPA/s. 637], 
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Mahsûl: Bir kul ki o mihmâna hidmet eyleye; ya nl misafir kudüm ü nuzlinden 
mahzüz olup hidmet ü ri âyet eyleye, kendüyi hazret-i R alı m ân’a lâyık eyler; ya'nî 
zayfa hidmet-i lâyıka sebeb[iy]le kendüyi lutf u ihsân-ı dâ’imü’l-ihsân olan hazret-i 
Rahmân’a sezâ vü şâyân eyler dimekdür. Zayf konuk ma nâsınadur. 


570 


.ıp û^Ij ^ jjj Pî 


.İp û jİAİİ IûP jl 

Mahsul: Her kim ki zayfa tâze, ya nî güleryüz ile nazar eyledi, Hak te âlâdan bî- 
hadd ü hisâb lutflar gördi; ya nî misâfiri rızâ ve vech-i beşâşet ile kabül idüp 'arz-ı 
behcet ü sürür eyleye, ol kimse dergâh-ı merhamet-penâh-ı İlâhîde fa’izîn ve 
makbülînden oldı. Şîğa-i mâzî tahakkuk içündür. 


571 


1-LUa p jpJ LS 


■lixa jl Pli c jj j zsş. 


Mahsûl: Ma rifet tutar isen; ya nî ma rifete mâlik isen ahun üzerine girih bağlama; 
ya'nî iktisâb-ı şevâb-ı bî-hesâb içün fükarâ-yı bî-nişâba i'ânet ve imdâda şitâb eyle. 
Çünki mihmân irişe, yüzine kapuyı bağlama; ya'nî da'vet ü ikrâm eyle. 


572 

eiıi^ıi İli 

Mahsûl: Ey mîzbân, tekellüfden dür ol; ya'nî mübâlağa-i tekellüf kaydına düşme; tâ 
ki sana mihmândan sıklet ü zahmet hâsıl olmaya. Mihmân ve mihmân yâ sız ve yâ ile 
lüğatdür. 


573 
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(^IaUoC. jl jl ^ -"'. ■ 


-lıajtj jlg-il û j AS 


Mahsûl: Konuk hazret-i Kerîm dâ’imü’l-feyzân ‘azz şânehumın ‘atâ vü 
ihsânlarındandur. Her kimse ki andan pinhân ola; ya ni Hak te âlânun ihsanından rü- 
gerdân ola, le’hndür; ya‘nl ğayetde mezmüm u denî ber-geştenî rüydur. 


574 


jLı$-A JJ «<_s' 


jj' j 


[83b] Mahsûl: Ey hıre vü lecuc, bir kimsemin sofrası üzerine mihman [olma]; ya nı 
mıimkin oldıkça ni mete dâ‘î ol, meduvv olma. Sana konuk gelürse andan gizlenme; 
ya‘nl istiskal itme, istikbâl eyle. 


575 


^Ic. j 1 _j-£aLkjl ûjjoj a a£ yiı 


j»la jLjl jxq ^l 


Mahsûl: Hâş u ‘âmdan her kimse ki sana konuk ola, anun önüne ta am getürmek 
gerekdür; ya‘nî sünnet-i seniyye-i İbrâhimiyye aleyhi ’ş-şalâtii ve’s-selâma ittibâ' 
eylemek gerekdür. 

575a 500 




tiiıjjû 


576 


500 Konuğuna cömertçe ikramda bulunan kişi halk içinde iyi namlı olmak için uğraş vermiş olur 
[ŞPA/s. 513]. 
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jjoü ı_j\ jjiijjj tj%J ûjU 


endek: ‘Az’. ‘Arabca ‘ kalıl’. 

blş: Bâ-yı Arabi ile ‘artık’. ‘Arabca "ziyâde ’ manâsınadur; ‘efzüm’ gibi. 

Mahşül: 01 nesneden ki az ve çok mâliksin ey oğul, derviş önüne iletmek gerek; 
ya nî ey oğul tekellüf-i hacet degül, mâlik oldığun nimetden hânene gelen konuğı 
hişşe-mend itmek gerek, dimekdür. 


577 


(jLuLaİj (jlj 


CAjAû lj 

Mahşül: ‘Allâh u te'alâ içün açlara etmek vir, ta cennet-i ‘Adn’de sana yir vireler. 
Ad/;dan murâd huşk u ter taâm makülesidür; ya ni iktisâb-ı rızâ-yı Tevvâb iktizâ-yı 
Hudâ-yı Kerîm ü Vahhâb içün aç ve muhtâclara küt u ta âm vir ki yevmü’l- 
kıyâmetde sana cennet-i a l âda mahall ü makâm ihsân u inam olma, dimekdür. 


AA. vA i A ^ 


ALi y O jl 


578 


A û (_S jlc. JJ AjA 


jia û ^ jLj aiA 


501 


Allah çıplak birini giydiren kimseye rahmetinden bir berat verir [ŞPA/s. 516; RŞ/s. 474; Ma/s. 298] 
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Mahsûl: Her kim ki bir çıplağun cismine bir şevb vire -bunda ber ba-yı sıla 
ma'nâsınadur- ya nî bir fakîr-i ‘üryanı rızâ’ullâh te'âlâ iksâ ve şiddet-i harr u berd 
ğâ’ilesinden halâs u rehâ ide, hazret-i Huda cell e ve alâ iki ‘âlemde yârlık virür; 
ya‘nî dünyâ vü âhiretde mu'âvenet ve muzâheret ider. 


579 




' J <rki Jkâ' J' 


Mahsûl: Eğer muhtâcun hâcetini kazâ idesin, başun üzerine tâc bulursın; ya nî 
bîmâr-ı pister-i ihtiyâç u giriftâr-ı derd-i ‘asîrü’l-'ilâc olanlara şerbet-i râhat-resân 
[84a] ihsân ile müdâvâ ve nüş-dâru-yı âfiyct-bahş-ı in‘âm-ı müvâsâ idesin, hazret-i 
Kerîm-i keşîrü’n-nevâl celt şâne hu tarafından mecd ü ikbâlden tâc-ı efzâl-i ser-i 
sa'âdet-efserüiie vaz'olınur. 


580 


jUüj dil Aıâılj l 


j jl^jıJ jj 


Mahsûl: Her kimün ki devlet ü bahtı yar ola nihan u aşkar hayra sa‘y ider; ya‘m tali ‘ 
ü bahtı yâr olan kimse setr en ve ‘alen en sâyi‘ bi’l-hayr olur dimekdür. 


581 


ıjjk-i (jli JJ-y ı_ 




Mahsûl: Ey peser, bahîlün etmeğin yime ve ‘ömrün oldıkça bahîl sofrasında oturma; 
ya‘nî zuhür-ı hâdiş-i mütlif ü hudüş-ı vâriş-i müsrif ile mübeşşer olan şahîh ü bahîlün 
ta'âmı eklinden hazer üzre ol dimekdür; zîrâ 


582 
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Uc- 




A \a~\ JîL. 




A x*ı Ju 


Mahsul: Bahılün etmeği cümle rene, ya'nı A*^ 3 fehvasınca nan u ta amı 

cümle derd ü dâ’dur ve sehînün nâm cümle devâdur. Haşılı şahîhün nân u ihsân-ı 
müstâ'kibü’l-hüsrânı dâ’-i bî-devâ oldığı gibi sehînün nân u ‘atâsı 
medlülınca devâ’-i münadimü’d-dâ’dur. 


583 

ili 

jj* Ly&J> ûjf j' J j* 

Mahsûl: Mâdâmki seni da vet itmeyeler, kimsemin hânına gitme. Kerkes-i cîfe-h“âr 
gibi murdâr ardınca gitme; ya‘nl çârüb-ı her hâne vü âşnâ-yı her bigâne olma 
dimekdür. 


584 






Mahsûl: Fl’l-aşl hasîsü’n-nesl olan fürü-mâyeden eyülik ümmîdin tutma. Vîrân tâki 
sen direk üzerinde tutma; ya‘nî edânîden eyülik ümmîdin eylemek ebniye-i harâbeyi 
direk üzre tutmak gibidür. 


585 

ıjjfa jl ji Jj ıj JJİ. LS j<, 
<jjxo j [(jJJ 

Mahsûl: Eğer bir hayr eyleyesin sen anı kendinden gönne ve her ne görürsen eyü 
gör, [84b] yaramaz görme; ya‘nî bi-fazlih' te âlâ senden bir hayr şudür eyledikde 
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tevfık-i Barı te alâdan bil ve gördüğün her nesneye eyü nazar eyle, yaramaz nazar 
itme. 


A jjS. j j 4 İA^a dil J Aa İ (jlj jjJ 5 ® 2 


585a 503 


jl£^l j ûû 


jIİa jfî j$İ j (^jU jUl ü 


585b 504 


ûjJO) J -û dlûlc- ^)J l^)jl jjb 


ÛJJOİ J -û djûl J_j ıjfiijjeC- jlû ^ ^ J 


585c 


505 


jû Aj £ j j j jl j 
A I jjl tjUA j& j jjj 4 j 

585d 506 


İJ CİLulA 4^ jl 

jj JJ A * 1 -j l 3 İ ü^J 

585e 507 




^ L$* ■£>_Jİ JİÛ 


502 5£)’de olmayan bu bölüm tamamen ŞPA/s. 638-643’den alınmıştır. 

503 Allah’ın kahrından emanda olak için gizli ya da aşikar olarak sadaka ver [ŞPA/s. 638]. 

504 Hayır işlemeyi âdet haline getirmiş kişinin ömrüne ziyadelik gelir [ŞPA/s. 638]. 

505 İnsanların hakkında hayır hayır işleyen kişiyi halkın en iyisi olarak bil [ŞPA/s. 639]. 

506 Halk arasında en kötü kimse halka zarar verendir [ŞPA/s. 639]. 

507 Ey dindar iki, kendi Cabbar olan Allah’ından kork, kendi eğri aklından utan [ŞPA/s. 640]. 
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585f 


•508 


j j Jjj j <£j j jj 


;l£ jI j Jui l j <£ IJ j! <JS £. dlm J i 


585g : 


509 


LS-^J-* <-S' ^JJ W 


ti-*- jS-«jl <_sj -« jI j ^ 


585ğ : 


510 


dboj j j (jLû jl ^jj ûjj j 1 j £jjb 


cİluj j j (jLuj ^.1 Auj j jU jl ^jjb 


585h 


511 


C—boJ J J 


j ij j 1 j £jjb û jj j a . jj 




585ı 


512 


jÜaaI jJ 


c." uxij 1 ^İc. İJJİ (jlû (J-oC. 

.** u^ıj'ı I jjl JjûL-a c." Uri i'i 

586 


<£jlû CİLûvlc. 4_uJ 


508 Allah’tan korkmayan kişi dinsizdir. İşe yaramaz kişi de akılsızdır [ŞPA/s. 640]. 

509 Ey oğul, eğer müminsen vera ile ol. Allah’ın mekr ve hilesinden emin olursan kafir olursun[ŞPA/s. 
641], 

510 Verası olmayanın imanı olmaz, imanı olmayana da ihsan edilmez [ŞPA/s. 641]. 

511 Tövbe etmeyene ilahi tevfık yoktur . Tahkik makamı olmayan kimse de Hak tealayı göremez 
[ŞPA/s. 642], 

512 İlmi olmayanı işe yaramaz; amelsiz bil. Hilmi olmayan kimse de sadık değildir [ŞPA/s. 642]. 
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jja. Aj j (Jale- Vjl 

Mahsûl: Ü[ç] ‘alâmet bil ki ahmakdan olur; ya nl nîk [ü] bed, ğaşş u semîn teşhîş ü 
temyiz itmeyen ahmaka üç ‘alâmet muhtaşdur. Evvel en yâd-ı Hak’dan celt ve 'alâ 
ğâfil olur; ya ni Rezzâk-ı mutlak ve Muhsin-i hakîkîden gaflet, ‘alâmet-i humk-ı 
mahzdur. 


587 


dıûlc. jLujij 


dıiUc jAjl 


Mahsûl: Çok söylemek ana ‘âdet olur. Dahi ibâdetde kâhilliği ola. Hâsılı zikr olman 
iki beytde şerh olman üç ‘alâmet ahmak ‘alâmetleridür ki biri yâd-ı Hak’dan ğâfil ve 
biri selsü’l-bevle kâfiye olan selsü’l-kavle mâ’il ve biri hakda kâhil olmak tamâm 
humk ‘alâmetlerindendür ne ’üz u billâti te âlâ. 


588 




d^tc- ^4.j' f*- 1 ‘ ^: 

Mahsûl: Ey oğul ahmak ve câhil olma. Bir dem Hak te âlâ zikrinden ğâfil olma; 
ya'nî Hak te âlâyı zikr ü fikrden izhâk (?) itme dimekdür. 


589 


û aj jUJİ jl 


û aJ dlafi ûjj.j eiıaL<L^ 


Mahsul: Her kim ki o Hak te alâ yadından ğâfil ola, hamakatden batıl yolda olur; 
ya'nî yâd-ı Hak’dan ğaflet, tarîk-i bâtıldur. Sülükinden hazer olınmak lâzımdur. 


590 
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t_İİ« (jûjS (ja. tjk»J' gy* 

Fi .a (_yûlû ^ öûl jl J ^)£J 

Mahsûl: Femıân-ı Hak’dan boyun çevinne; ya'nî fennân-ı vâcibü’l-iz‘ân-ı 
Hudâvend-i ins ü cana ita'at ü inkıyâd üzre ol. Borç içün âzâdenün eteğini çevinne; 
ya'nî senden mütâlibe-i şer'am vardur, diyü derd-i medyün-i ciger-hünun dâmen-i 
hayret-pirâmenine mu hk em sarılma. Haşılı râtibe-i ihsânuna muhtaç olan [85a] 
perişan-hâlâna merdümâne vü kerîmâne mu'âmele ile edâ-yı şükr-i muhsin-i 
dâ’imü’l-ihsâna şitâbân ol dimekdür. 


591 




Mahsûl: Ey oğul, bâtıla boyun koma; ya'nî bâtıl-ı ğayr-ı tâ’ile ser-fürü itme. 
Merdlerün nakdini her nâdâna vinne; ya'nî üserâ vü ahvâl-i merdânı nuküş-ı 
zâyi'adan her ğabî-i sakîmü’l-iz'âna tefhîın ü beyân kaydına düşme. Hâsılı ol makûle 
cevâhirü’l-'azîz vücüdun hıfz u zabtına kâdir olmayanlara virilmekden tahzîrdür. 


592 


jj* ( _ 5 jLûjoıl Ljaâjû 


(j j-« ,»5 j Jjj ,j£jj I j Jİ s 

âsmanî: Sînün sükünıyla ‘gök’ ma'nâsınadur; yâ nisbet içündür; lafz-ı 
mürekkebdür; âs ile mânistenden ism-i fâ'il olan mânden, âs ‘deginnen’, 
nıân ‘benzeyici’. Hâsılı ma'nâ ‘deginnene benzeyici’; ‘sipihr’ dahi dirler. 
‘Arabca semâ, cem i emsiye ve semâvât gelür. 

Mahsûl: Kazâ-yı âsmânîden dem unna; ya'nî bahş itme; zîrâ kazâ vü kader bahsi 
hatar-ı mahzdur. Her kişi ki görürsin, artık gör, eksik gönne; ya'nî hakâretle kimseye 
nazar itme. 



626 


593 


Jİ.İA (_£ClboJÛ 


|I.İA çJb jjLûjIlJ <JLû L-ûl^. 


Mahsûl: Kendi elüni nâ-mâhrem tarafına tutma; ya ni nâ-mahreme el uzatma. Hem 
yetimler mâlı canibine el tutma. Haşılı mâl-i yetime dest-i hırs u tamâ'ı uzatma 
dimekdür. 


594 


^ _) ^jlyj Ij 

yjj y 

Mahsûl: Mâdâmki kadirsin sırruiiı, ya nî gizli hâlimi hem-demüne, yâr-i mahremüne 
söyleme. Eğer sen dahi olursan kendi kendine dahi söyleme. Makşüd tahzîr ü 
tenbîhde ri'âyet-i resm-i mübâlağadur. 


595 


jj jf- <_£İ JjLa J jl ı_Sj^ İJ 


jjAİ (_5 jb J^l (jSb 


Mahsûl: Tâ ki âzâd u mukbil, ya nî makbül ü merğüb olasın tama'sız ol eğer 
temyizim var ise ey 'aziz; ya'nî şâhib-i idrâk olup hayr u şerri temyizine kâdir isen 
hırs u tama' mezelletinden beri ol dimekdür. 


[85b] 


JjLâjâ ^jA ^J-uılâ CaLuajJ 


596 




ûLuıâ (Jjl juiLj 



627 


Mahsûl: Fasıkun tab ında üç haslet vardur. Evvel 611 fesad-ı mezmuma ve mevadd-ı 
nâ-meşrüa muhabbeti olur. 


597 




CİLuil^ ÛİJ 


Mahsul: İkincisi mahluk-ı Hudayı incitmekdür ki kendüyi toğrı yoldan ırak tutar; 
ya'nl halk-âzâr olan şahş-ı nâ-bekâr tarîk-i müstakime sülükdan mahrümdur. 

ui jJ 

598 

CİLûvlc. A-ui ^)AÜâ d Urift 

Jl flja. ^ 


Mahsûl: Şakide üç ‘alamet zahirdür; ya‘m zikr olınacak ‘alamet-i şeni‘e-i şelaşeden 
münfek olmaz. Ahma [İslığından dâ’im haram yir. 


599 




ûl£_İJ J .idL 






Aiilj de- Jâlj >A 

Mahsûl: Tahâretsiz ve vaktsiz kalkıcı olur; ya ni ehl-i İslâm yatdığı vakt kalkar ve 
kal[k]dığı vakt yatar. Hem ehl-i ‘ilinden kaçar; ya‘nî meclis-i ilinden nefret ider. 


600 


^jlc. JaI ji jjoij (_g! 





628 


Mahsûl: Ey oğul ehl-i 'ulumdan kaçma; ta ki nar-ı semum seni yakmaya; ya nı 
mecâlis-i ulûma dâhil ve müdavim ol ki nâr-ı cehlm ile azâb-ı elimden halâs olasın. 

601 

(_Sj5^ı -İJ I j ^1 Jj tj 

Mahsûl: Tâ ki kâdirsin kimseye bed söyleme; ya'nî nâ-ma‘kül kelâm ile halka 
selîhâne mu amele itme ve hem inşân öninde kendinden bahş itme; ya'nî kendi 
kendim medh ü ta'rîf ile itlâf-ı cevher-i nutk itme. Efâl-i memdüha ışdârına 
kudrettin var ise vücûda getür ki halk bî-ihtiyâr medh ü şenâna mübâderet eyleyeler. 

602 

a 11 j Lpk ‘ ^ t - * Ij 

<j£ AjİyAjl jjj i—lljlc. __p 

Mahsûl: Tahâret ile ol ve pâkligi ‘âdet eyle ve 'azâb-ı kabrden fı kr eyle; zîrâ rişâşe-i 
bevl, müriş-i azâb-ı kabr oldığına âşâr vardur. 

[86a] 

JjUJ ^ if LLj jlujJ 

603 

,1a I ^)&Ua CİLû^lc. 4_uj O 
(JjLk (_Jİ -}lj j£, Jjlj 

Mahsûl: Bahîlde üç ‘alâmet zahir geldi; ya'nî bahîle mahşüş üç nişân vardur. Sana 
diyeyüm, hâtıruiida tut ey halîl. 


604 



629 




û'jj^ <-S^4 Jj 


Mahsul: Evvel en dilencilerden havf idici olur. Dahi açlık belâsından ditreyici olur; 
ya'nî ol şahş-ı za'îfü’l-kalb ki fükarâ-yı sâ’ilînden a raz u belâ-yı cü dan lerzân ola 
dahi. 


605 


Ijjoiî j jijjij aljj.3 Aajij jja. 
^ ~ j£> jlj j o. 

Mahşül: Çünki yolda hısm u âşnâya müsadif ola ‘merhaba’ diyerek yel gibi geçer; 
ya'nî nesne taleb itmesün diyü akraba vü âşnâsından yel gibi geçer gider. 


606 


ûûjIİ Ij (jilU jl û j^j 


öûjLû j^jIj^j ^üSLj .Iujj aS 


Mahşül: Anun mâlından bir kimseye fâ’ide olmaz. Sofrasından dahi kimseye ni met 
irişmez. Böyle mahallerde kem “adem’ ma'nâsınadur. Hâsılı bu evşâf-ı zemlıne olan 
şahş-ı bed-hâl, bahîl-i Mâder-sigâldür. Mâder, kablle-i Benî Hilâl’den Muhârik nâm 
bir bahildür ki nâkelerin bir âb-gîrden sîr-âb eyledikde âhar dahi gelüp intifâ' 
itmesün diyü âb-ı nâbı hâk-âlüde itmekle şâhife-i rüzgârda nâmı bu veçhile nigâşte 
ve ‘alem-i şöhret-i bahîli fark-ı âsmâna efrâşte olmışdur. 


IİIAİA jlujJ 


607 


jj '"' ‘~j j jl iS Ijeeı 


(jj^-j ıjjj\ <_sjj ıjb <£jî 



630 


Mahsûl: Kendi hacetüni çirkin yüzlüden isteme. Ol kimseden ki güzel yüzlü andan 
iste.»j?-jll y'—^ üt jjidl fehvasınca hayrı hüb-rüdan taleb idün dimekdür. 


[86b] 


608 


j)\£ ûljâi ykj 0 

_jl Ijjl ciı^l^ ^yl yi Ij 

Mahsûl: Çünki bir mü’minün senünle işi düşdi, tâ ki kadirsin anun hacetini haşıl 
eyle. Haşılı mü’mini hasbe’l-imkân fazl u feyzimden mahrüm itme dimekdür. 

609 


,1 yUaLjj yİ y^. ÇjC lı^L^ 


alyü^p yİ ciıaLı Cjjy 


Mahsûl: Kendi hacetüni sultândan ya‘nî hazret-i Yezdân-ı ‘azîmü’l-ihsândan 
ğayrısından isteme. Çünki maksûdun ber-murâd olmakdur, kapucıdan isteme. 
Feyyâz-ı ‘âlem cell e şânehudan iste. 


610 


y^a yl_Lûjâjû dıli^ yİ 


yûjj ^jj^yl 


Mahsûl: Düşmenler intikâlinden şâdîlik itme. Bir kimseden bir kimseye şikâyet 
itme; ya'nî intişâf ise mübtelâ oldığın cevr ü zulmi ‘Âdil-i hakîkîye arz eyle. 
Avâcize şikâyetden hazer eyle dimekdür. 


513 




Û^J J 


610a 514 


513 


Berg-i Dervîşân’da olmayan bu bölüm ŞPA/s. 535-538; Ma/s. 315-317’den alınmıştır. 



631 


jxiâb du^E. 4.jul \j Ja dıd. 


fj&i l sjjl <_Sjj ÛJŞ- 


610b 


515 


djoı i j (jAAÂU jl â • * ■ a j' 


d. j (jiuLl ^JjıA İ_U dlC-Uâ jAı 


610c 


516 


^)JjjUJ Aii. jA dllâc. jul 


j£. jd d*t /i ^j' 7İ-S .. jAjA 


61 Od 


517 


lıa. j 'j ■ - ^ J;' AjuU j^^lc 4^ ^)A 


U-a jl (jijj 4ı dlaLa. ^_jl 


610e 


518 


dcliÜ dıLuajJ 


^jİA oJja i*IjLıjA ^JaI 


^jlSA^^a L jldd A ^dUi il 


611 


jjoü (_jl ^İİa jLüi cjc.Ua U 


514 Katı kalpli kimsede üç alamet buldum, görür görmez de yüzümü ondan çevirdim [ŞPA/s. 535; 
Ma/s. 315]. 

515 0, zayıflara eziyet ve sitem eder. Aza çoğa kanaati de yoktur [ŞPA/s. 536; Ma/s. 316]. 

516 Ne kadar nazihat etsen de onun katı gönlüne tesir etmez [ŞPA/s. 536; Ma/s. 316]. 

517 Ne kadar ihtiyacın olsa da güzellikten ari olan kimsenin yanma gelme [ŞPA/s. 537]. 

518 Dünya ehlinimanada ve hakikatte ölmüş bil. Ölülerle oturup kalkmak olmayacağı için onlarla da 
hem-nişin olma [ŞPA/s. 538]. 




632 


jj.\ £cJj û J' 4-ş. 


Mahsûl: Kana'at ile geçin; ya‘nî kanâ at üzre ta'ayyüş eyle ey oğul. Gerçi hîç fakr u 
ihtiyâcdan acı yokdur; ya ni fakr u faka emr-i müşkil ise dahi nefs-i tama‘-pîşeyi 
hemîşe râhatgâh-ı kanâate terğîb ve zahmet-i hırs u tama‘dan terhîb itmek lâzımdur. 


612 


y£ jlaüjaJ j j^ 

y£ y^j£l du^ıja 

Mahsûl: Her seher kalk istiğfar eyle. Bir fürşat ki şimdi tutarsın kâr eyle; ya ni mâlik 
oldığun furşatı beyhüde izâat ü itlâf eyleme. Ni met-i girân-mikdâr-ı istiğfara şarf u 
a mâl eyle dimekdür. 


613 


(jL«." ^ y. G 


y£-a y: kıu*:. jjr. 


Mahsûl: Kendi müşâhibüni hâsılı ihvân-ı müslimînden hîç ferdi gıybet, ya nî 
mezemmet ü mesâvîsin itme. Gıybetün zarar-ı dünyevî vü uhrevîsi ebyât-ı mâziyede 
şerh sibâkında tafşîl olmmağla ‘ayb-ı tekrîrden tehâşî olmdı. Şeytândan gayrı bir 
kimseye la net itme. 

[87a] 


614 


jjjoi y^*. 


AıjS JjjIj yj yl&USjl 


Mahsûl: Çünki ‘alemde her gün yeni ola; ya‘nı her sabah meymenet-i iftah zuhur 
eyledikçe günâhlardan tevbe ihtiyâr itmek gerek. 



633 


615 


' '' jS jA 


ljjt <_s jjş- j*J -^üjjj 


Mahşül: Her kimün ki Hak te âlâdan havfi olmaya, Hak te âlâ her şeyden korkıdur. 
Havf-ı Hudâ’nun menâfi‘-i dünyevi vü uhrevîsine ğâyet yokdur. Cümleden biri kahr- 
ı Kahhâr-ı ziT-celâlden havf eylese gayrı hîç nesneden havf u haşyet eylemez. Her 
nesne andan havf ider. 


616 


__>j (jjSjom ^ jj lj 


I j jj ili 

Mahşül: Tâ ki kâdirsin miskînün, ya‘nî muhtâcun hâcetini bitür; tâ ki KâziyyüT- 
hâcât celi' şâneh u senün hâcetüni hâsıl eyleye. 

617 


CIjj jIl- t. ClılU -" 

CjjjI j AjjIj Jjjl AjLaJ 

Mahşül: Senün cümle mâlün elinde ‘âriyetdür. Eğer senden kalursa, ya‘nî senden 
sonra kalursa sana elem ü ‘azâb olur; ya ni sa'y eyle ki kendi yedünle erbâb-ı 
istihkaka îşâl idesin. 


618 


Ajlj jlj I _J CjjjIe- 


û jjj û ökL j j <£ jA 


Mahşül: ‘Ariyeti girü teslim eylemek gerek. Hiç kimseyi gördün mi ki ahum bile 
aldı; ya ni mezârına getürdi. 



634 


619 


(_£I .lıaıU Lûjjl 


L yı^j jS <j«u jj ^uIj jS jS 


Mahşül: Dünyadan ne haşıl olur ey emin; ya nı netıce-i mukaddemat-ı dünya-yı bı- 
bekâ tokuz arşun biz ve iki üç arşun yirdür. 


620 


CİAjaii (j! (Jji. OJ __p (_5jü 


CIujİİ jJ_ jl AjLo 4_şjl 

Mahsûl: Hak te âlânun yolında her ne virdün ise ol senündür. [87b] Ya nî ancak 
rızâ-yı Hak’da şarf olman mâl senündür. Ol nesne ki senden kaldı belâ-yı cânundur; 
ya' nî sana vesîle-i ‘azâb u ikâbdur. 


621 




û jjoj ( _ 5 jJalİ l.lk. 

Mahşül: Her kimse ki Hak te âlâdan az nesneye râzî ola, ya‘nî kifâf-ı nefs ile kanâ at 
eyleye, Hudâvend-i Kerîm celi' şâneti ' hâcetini kâzı, ya‘nl murâdını hâsıl idici olur. 

621a 519 


û^İaâ JllûjJ LiJÛ 


û^L$J 


621b 520 


519 Dünya ahirete nispet bir katre gibidir. Gerçi bir zerresine sahipsin, ondan da vazgeç [Sa/s. 217; 
RŞ/s. 487]. 



635 


a^>Iaj İ JIİİ -oj J Lj jJj 

aj J jj (J jb j J j £ ■) 

622 


A_3_ıa». Jllajj Lıb -"' ■ a. 


âJ£J <_£jb 4_a.j£ J-l5o 


Mahşül: Dünya cife gibidür. Egerçı bir mikdar naşıbün var ise andan giç; ya nı 
i tibâr u iddihâr eyleme; zîrâ cifeye i'tibâr ve anunla iftihar câ’iz degüldür. 

623 


kjlA jbü a£ jüj 


Ajl jjj j jj jl (Jîlc. 


Mahşül: Her kim ki köpri başında bir hane düze, ol akil degüldür, dıvanedür. 


624 


lic. (JHaI-N İJJ 


Uc- J Ijc- İJ C* uJh 


Mahşül: Huda-yı mütealden gına istemek reva degüldür. Mü’mine gına rene ü 
‘anâdur; zîrâ müriş-i fitne vü şekâ olan servet ü ğınâdur. 


625 


ÜjüJ j Jflâ 


CİL 




520 Dünya bir köprü gibidir. Eğer yüzünü Allah yoluna tutarsan o köprüden geç git [ŞPA/s. 546; Ma/s. 
331] 






636 


Mahsûl: Fakr u dervişlik mü’minün şifasıdur; zira anda mü’mine şafa vardur; ya nı 
RüzT-resân-ı ‘âlem celf şâneh u et‘ime-i hoş-güvâr ve eşmâr-ı gün-â-gün-ı bî-şumâr 
ile merzük u berhürdâr itmediği hakîkatde bir ni ınet-i hikmet-medârdur. 


626 


■lüa ^' Lı*-4j j cjt-û 


11*1 1*1* ^ Ç 4 "V 


Mahsûl: Senün mal ü evladun ma‘n en düşmenlerdür. Egerçı senün katunda görür 
gözlerüiidür. 


627 

jÂ Aj I j fAAJJ Lül 
ûIj ^1 iÜLg j JU 

Mahsûl: j' ^ âyet-i pür-hidâyetün medlül-i şerifini hatırında tut. Bu cihânun 

mâl ü mülkini bâd tut, heba m menşur şay. 


628 


jj J JJOİ LÛJ J CJ \ J û 


-"'■■'A jjjU <jâüAil (jS 

[88a] Mahsûl: Yol eri ya ni sâlik-i âhirete dünyâmın vücüdı fâ’ide degüldür; zîrâ 
anun nâ-büd fi kr i yokdur; ya‘nl dünyâ olmış olmamış fikrinde olmayup ancak sa'y u 
verzişini tahşîl-i ni‘am-ı ‘ukbâya haşr u kaşr ider dimekdür. 


629 

J 





637 


Mahsûl: Her kimün ki anun şıdkından şafi gönü ola; ya nı hakıkatde şufvet-ı kalbe 
mâlik ola, ana bir hırka ve bir lokma kifayet ider. 


630 


j jjoj ciijUy aİj jJj a£. jîb 


Cİ3ûl_*_kkj (3^ 1 y ^ ^^4 


Mahsûl: Ol kimse ki ziyâde kaydında ola; ya nî kifâyetden ziyâde vüs'at-ı rızk u 
ferâh u nafaka talebinde ola, ehl-i sa'âdetden ırâğ olur; ya'nî Hak te âlâmın 
muhabbet idüp râzî olduğı su'adâdan degüldür. 


631 


AiüU ijiu. Ok 


ıUjklj Uyj U ı" k_jol 


Mahsûl: Hak te âlânun kulları çünki cânlarım fedâ ideler; ya'nî tarîk-i Hak’da bezl-i 
dil ü cân ideler, himmet atını şüreyyâya dek çaparlar; ya'nî ‘ulüvv-ı himmet sebebi 
ile sümuvv menziline nâ’il olurlar. 


632 


Clbalâs 4_^J& (Jji. L$ J-lj İJ 

. " ' ■ Jjl ’ V Jjl_j 4 -k ~' l 

Mahsûl: Hak te âlânun yolında varanı fedâ itmeyesin; ya'nî mâmeleküni kalîl ü 
keşîr tarîk-i Hak’da bezi itmeyesün, ol nesne ki gerekdür; ya'nî sa‘âdet-i dâreyn nice 
ele gelür? Hâsılı şafâ-yı hâtır ve rızâ-yı bâtın u zâhir ile mâmelek fedâ itmedikçe ber- 
murâd olamazsın. 


■ijLajâ ULuı jLu jj 


633 



638 


LijaJ^p 

dıAiS ^ jl < _ s _jI_ij Lj 

Mahsûl: Sehâya çalış ey birader sehâya ki şiddetden sonra rehâ bulasın; ya ni şıfat-ı 
memdüha-i kerem ü sehâ berekâtiyle bi-hükm-i kâza şiddetlenin zâ’il olup envâ'-ı 
rehâ vü şafâya nâ’il olasın. Hâsılı ferec ba de ’ş-şidde makşüd ise menkıbe-i kerhne-i 
‘atâ vü sehâ ile bulasın demekdür. 

[88b] 


634 


(_Jİ yp jJJ ^jilj 




Mahsûl: Ey karındaş, da’ima cömerd ü sehı ol. Ol sebebden ki sehı cehennemlü, 
ya'nî ehl-i cehennem olmaz. 


635 


."'...I Q yjj ^ ^ 


dlujLâJaj^^a y' ' ' j~ a ."' jû <£jl 


Mahsul: Merd-i kerim yüzinde nur-ı şafâ vardur. O ecilden ki karın ü refiki hazret-i 
Mustafâ ve Resül-i kerîm bâ-şafâ ‘aleyhi ’t-tahiyyeti ezkâhâdm. 


636 

ı"n.ıjı jl£ 7- U IjUijalI 
jLi (jl-Lû i.4ı.rt.a.a 

Mahsûl: Cömerdlerün, tarîka-i marziye-i şer‘ ü i'tidâl üzre mâllarını hare u bahş 
idenlerün cehennem ile işleri yokdur; ya nî cüd u sehâyı mertebe-i inşâfdan serhad-i 


521 


^j: U j (metin) 



639 


işrâf-ı mezmüma irişdürmeyüp vech-i matlüb u merğüb üzre işâ‘at-ı merâsim-i 
mekârim-güsterî vü ifaza-i nevâl-i merâhim u muhtâc-perverî idenler 522 bi-fazliti 
subhâne m ve te \âlâ ‘azâb-ı cehennemden emin ü salim olurlar. 


637 


C' ı'r> 

C' \ X Alg \ JjoiIj Ij^aaİİ 

Mahşül: Hak te‘âlâ cennet kapusı üzerine yazdı; ya‘nî Kâtib-i kudret cellet kudretuti 1 
ehl-i rahm u kereme hubb u rızâsını izhâr ve kalem-i kudret ile bâb-ı cennete ketb 
buyurdığı mazmün-ı merhamet-makrün oldur ki cennet makarr-ı istihyâ ola. 


638 


(jlû (jujjh lj iJa! jl£ 




Mahşül: Ehl-i buhlün işini telbîs bil. Telbıs ‘örtünmek’ ya‘nî ‘hakkı setr itmek’, 
‘tahlif ma nâsına dahi gelür. Cehennemde anı telbîs-i İblis aleyhi ’l-la neye hem- 
dem ü refik bil. 


639 


jjoj 




Mahşül: Hiç bahîl ü hasis cennet cânibine uğramaz. Belki ana ya‘nî ol bahîl ü hasise 
cennet kokısı dahi irişmez. Hâsılı râyiha-i fâyiha-i cennet-i mevâya vâsıl olmak 
‘ adîmü’l-ihtimâldür. 


640 


522 


idenler: idenlerünfmetin) 



640 


(j2b jAüj <_jl 


jjîL, jjj jj£i jj jl 


Mahşül: [89a] Ey oğul merdümlikde ya nı insaniyyetde meşhur ol ve buhl ü 
tekebbürden dür ol. 


641 


A, Jl. 11 £jjal Jj J (jülj 


jJİa CllE (_ğ JJ Jjjoi lj 


Mahşül: Sehâ ile ol ve tevâzu'ı ‘âdet tut; ya nî kerem ve tevazu' ki hazret-i Halik-i 
kevn ü mekân celi e şânehu indinde eşref ü a‘zam hişâl-i benî âdemdür, kendine hüy 
u âdet eyle ki rüy-ı dilün ya'nî kalb ü kâlibün bedr-i münîr ola; ya'nî mâh-ı çâr-deh- 
şebe gibi münevver ola. 


Jjtajâ (jlîaaJû Jxâ jLjjJ 

642 

û CJ ^ jl İ3A ui jx3 __jLik 
JIgjjl ûjlû 

Mahşül: Dört haslet fl‘l-i şeytânîdür; ya'nî ebyât-ı âyendede tertîb olman efâl-i 
erba'a şeytâna mensüb efâl-i mezmüme vü ma'zübedür. Bunları bilür her kim ki 
Rahmânî ola. 


643 


jl j ^ aC. 

^^jl tıiuı jxâ jl jl ,i41j 

Mahşül: İnsânun aksırması çünki birden giçe; ya'nî bir def adan ziyâde aksıra şeksiz 
şeytân işlerinden olur. 



641 


644 

jjj jlkiiS,jl jjj ls İ£ jji. 
jjLuUİ j^ûjÖjû A^jl 

Mahşül: Burun kanı dahi şeytândandur. 01 şeytân ki insana düşmen idigi zâhirdür; 
ya' nî nev‘-i insana ‘adü-yı hasbîdür. 


645 


j l " w .i *1 Uiuı û^LuiLk 


lSj <_s' 


Mahşül: Esnemek ve kusmak fî l-i şeytandandur; ya‘nı hamyaze ki mahz-ı kesel-i 
şeytanîden sâdır olur. Kezâlik kayy itmek ef âl-i mekrüha-i şeytâniyyedendür. Ey 
oğul mekrinden emin olma. Ya ni hubş u vesvesesinden hazret-i Hafız ü Kerîm celle 
şânehuya isti'âze üzre ol dimekdür. 

JİÜ JA! (jUı jJ 

646 

jlij (JaI jl t_ğ\ (jSL jjj 

ıjtiij I j (jâli* (jb jJ 

Mahşül: Ey h“âce ehl-i nifakdan uzak ol; ya‘nî râst-nümâ vü kec-derün olan erbâb-ı 
nifâkdan dür u ba îd ol ki mazarrat-ı dünyeviyye ve uhreviyyesi sana sirâyet 
eylemeye. Münâfıkun makâmı ve vişâkı ya‘nî muktezâ-yı (...) nifâk [89b] üzre 
karargâh u mî âdın cehennem didikleri bi’se’l-mihâdda bil, dimekdür. 


647 




‘jAİS Jgİ JJ$I* û 1 J 



642 


Mahsûl: Üç ‘alâmet münâfıkda zâhirdür. İşbu üç ‘alâmet-i âtiye her kimde bulınursa 
ol kişi hakîkatde münâfıkdur. Ol sebebden makhür-ı kahr-ı hazret-i Kâhir celle 
şânehudm. 


648 

cjy j t. '••>< ji jji-j j ji (Jjâ 

Mahsûl: Anun va deleri; ya‘nî ol münâfık-ı rü-siyâhun va deleri cümle hilâf olur. 
Anun kavli kizb ü lâfdan gayrı olmaz; ya‘nî ol makûle kezzâb-ı mezmümun ne 
cevâhir-i mevâ idine bâzâr-ı i'tibârda hâridâr ve ne şâhid-i lutfına 'arşa-i ‘âlemde 
tâlib-i dîdâr olmak sezâ ve ne kavl-i bevl-mişâl bî-aşl mâlına rağbet ve i'tibâr itmek 
câ’iz ürevâdur. 


649 

Clljlc-J yet 

AiS t*Vıl j’v IjjjU 

Mahsûl: Mü’minler[e] az ri âyet ider ve emânete ğadr u hıyânet ider. Ya'ni 
mü’minân-ı şâfı şeririne ‘adem-i ri âyet ve vedâyi' ü emânâta külli hıyânet şân-ı 
münâfık-ı nikühîde-sîretdür. 


650 


lij l^jâalLo je.jjj cibaoj 
lâj^a jjj y ûü 

Mahsûl: Münâfıkun va desinde vefâ yokdur; ya‘nî eüü ^A -Aj meşeli münâfık 
hakkında mazrüb olur. Hâsılı keşîrü’l-va‘d, adîmü’l-incâz, evşâf-ı nâ-sütüde ile 
muttaşıf olan kişi münâfıkdur. Ol sebebden yüzinde nür-ı şafâ olmaz. 


651 



643 


ıjj-ol \j (jjâlLo (_5jİAİıj Ij 
lS j (_jiû^)-ıjû IûIj ı**Ann 

Mahsul: Zinhar münâfıkı emîn zann itmeyesin. Anun şerri yir yüzinden yok olsun; 
ya'nî Hak te'âlâ ol makûle münâfık-ı hiyânet-vizrün şerrini ‘âlemde ref' ü mahv 
eylesün dimekdür. 


652 


jA J^ <_s' 

uS JJJ j$j jMj 

Mahsûl: [90a] Ey oğul münâfıkdan perhiz eyle. Tîği katli ecli içün keskin eyle; ya ni 
muzırr u müzî olan münâfıkun ibkâsından ifnası yegdür dimekdür. 


653 


û jjoj b j^âLLûlj 


ûJJOJ L_5o^p j! 


teg: Bunda ‘dip’. ‘Arabca ‘ka r ’ ma nasınadur. 

Mahsûl: Her kim ki münafık ile yoldaş ya'nî yâr u muvâfık ola, anun menzili kapu 
dibinde olur; ya ni münâfıkun sohbet ve muvâfakatı be-her-hâl sirâyet ve çâh-ı 
cehenneme delâlet ider. 


jjUjâ J JÜ ejiua Jj 


654 


J' 


lü! ' ■ " ' r. a..,. 


-" V • 1^) û JJOJ 


Mahsûl: Müttakıde üç ‘alamet olup takınün şakiye münasebet ve müşabeheti kaçan 
olur? 



644 


655 


•ij jkjl tgü <_5' l> “W jj 


jiSjj 1 jj ^ jiAiıj lü 

Mahsul: Ey müttakî, yaramaz yoldaşdan hazer üzre ol; tâ ki seni yaramaz işe 
iletmeye; yani yâr-ı bed, seni kâr-ı bede giriftar u mübtelâ eylemeye. 


656 




j 1 ^)_ı «.. ;i£ jj ^>E jl 


Mahsul: Yalan sözi dili üzerine az vaki' olur. Bunda kem ‘adem ma'nasınadur; yanı 
müttakl kizb ü durüğı kat a irtikâb itmez ve tarîk-i kizb ü hilâfdan kenar üzre olup 
ya'nî şıdk u râstdan gayrı kelâmı nutk " itmez dimekdür. 


657 

.ü jÂ £ j J5U jl 
(_ğjsü JAİ Ij 

Mahsûl: Helâl ü pâkden az ınurâd tutarlar; tâ ki ehl-i takva harâma düşmeye; ya'nî 
ekşeriyâ keşret-i emvâl ü menâl ve harâm u vebâlden pâk u kâl olmak mün'adimü’l- 
ihtimâl olmağla ehl-i takva kesret ü vefrete rağbet ü i tibâr itmeyüp kıllet ü nedret ile 
ta'ayyüş ü kanâ'at iderler. 


523 


jjLajâ el j JaI jLujj 


658 


."'.'' j.j •'ı dili. a41_j 


."'■'j j dâl j! (jl a4I_j 


nutk: (metin) 



645 


Mahsûl: Her kimün ki tab ında üç haslet ola, ol kimse şeksiz ehl-i cennet olur; [90b] 
ya'nî her kimün tab -ı siriştinde zikr olınacak hişâl-i marziye mevcüt ola, bilâ-şek 
su‘adadan ma'düd ve şekâveti madüm u mefküd olur. 


659 




Mahşül: Ni'metde şükr ve belâda şabr gönül âyînesine cila virür; ya'nî bir kişi 
ni'metde şâkir ve belâda şâbir ola, anun âyîne-i kalbi cilâ-yı rızâ-yı mağfiret-iktizâ-yı 
cell e ve ala ile müncelî vü münevver olur dimekdür. 


660 




û15o 


Mahsul: Her kim ki günahda istiğfar idici ola; ya'm hın-i irtikab-ı zenub u eşamda 
tâ’ib ü müstağfir ola Hak te'âla nâr-ı cehennemden hıfz ider; ya'nî hazret-i Settâr 
celle şâne hu estâr-ı tevbe vü istiğfarda nâr-ı sakardan şavn [u] setr ider. 


661 


j \ dil \ AJl ^Jİ 

ûli£ 

Mahşül: Her kim ki kendi Allâh’dan ya'nî Mücid ü Hâlik’den havf ider, kendi 
günâhı 'özrin diler; ya'nî ol kimse takşîri 'özrin diler. 


662 


!j i" 


Cİia^.j JaIjI 



646 


Mahsûl: Her kim ki mâ'şiyyet ü günâhı birbir[i] ardınca ide; ya'nî müte‘âkib en 
mükibb ü mülâzım-ı fısk u 'işyân ola, Hak te âlâ kaçan anı ehl-i rahmetden ider; 
ya' nl itmez. 


663 


ğlû (_gl 


(jİAjoıâ>ı j jl^j 

Mahsûl: Ey oğul dâ’im istiğfar ile ol ve kötilerden ve müfsidlerden bîzâr ol; ya'nî 
istiğfar ile ülfet-i müfsidlerden nefret üzre ol. 

^ cl ıluâfl jLujJ 

664 






Mahsûl: Eğer bir hayrı idersen kendü elünle eyle; ya'nî yed-i kudretün mevcüd iken 
yedünle inâm u ihsân eyle, kendi hayrını, ya'nî mâl u nimetimi her dervişe [91a] 
vakf eyle. Hâsılı in'âmunı fukarâya âm eyle dimekdür. 


665 




' ..o ü'j 


Mahsûl: Bir akçe ki kendi eliyle vireler, yegdür andan ki andan sonra yüz vireler; 
ya'nî ba'de’l-mevt virile[n] yüz akçenün şevâbı hayâtda virilen bir akçe şevâbına 
bâliğ olmaz, dimekdür. 



647 


JUlLö jl , jj ,ixjjl jfy-ş 

Mahsûl: Eğer kendün bir taze hurmayı bağışlayasın yegrekdür senden sonra yüz 
mişkâl altun virmekden; ya nî senden sonra yüz mişkâl ahun bağışlamamdan hayâtda 
bir hurmâ-yı ter ihsanı hayırludur. 


667 




ciu-uû jl ûûUiâl bj j£ 


Mahsûl: Her ne bağışladın ise anı rücü‘ eyleme; ya ni mütâlebe eyleme. Eğer 
ğalebe-i cü dan, yani dest-i cü dan ayakdan düşmiş isen dahi bahş eylediğin nesneyi 
istircâ eyleme. 


668 


- ^^ ûjLa jjl 


ls * ü' lP jk 


Mahsûl: Buna benzer ki şâhş kusar, tekrar anı yimege kaşd eyleye; ya‘nî mi desinde 
fesâd bulmış et‘ime-i ğayrı-münhazimeyi bad’el-istifrâğ tekrar anla mübâderet 
eyleme. 


669 




jl jlj Jû jjOJ 


Mahsûl: Eğer baba oğlına bir nesnecik ihsan eyleye, eğer gerüye tuya[?]; ya‘nî 
virdigi nesneyi istirdâd eyleye, lâyıkdur; zîrâ peder ile peser miyânında tekellüf ber- 
tarafdur. jjk^ll cjl jjj^I 


670 



648 


l ı £ 


wL«lı 


W ı' \ / £ 1 


j^-a oûb l^)jaı£ 4_^jl 


Mahsûl: Ey oğul mâl ü zer; ya‘nî eşya vü nüküd ile sürür isteme; ya‘nî emti'a-i 
dünyeviyye-i seri'ü’z-zevâl ile mesrur olma. Ol şeyi ki kimseye virmişsin bir dahi 
söyleme; ya'nî tefahür ü tekebbür içün vücüh-ı ihsanını ta dâd itme, hazret-i Halik 
celi e şânehu indinde ve zu'afâ-yı mahlûk katında ğâyetde mezmümdur. 

[91b] 


671 


Llb (_£ûLıo) 


û^ajLa t. - £- J ' 


Mahsûl: Dünyâmın sürün başdan başa gam olur ve anun sürı ‘akabi ya‘nî şom 
mâtem olur. Hâsılı dünyâmın sürürı gam u hemm ve mukaddemât-ı sürınun neticesi 
mâtem oldığı ‘inde’l-‘ukalâ şems-i tâbân gibi zâhir ü hüveydâdur. 


672 

jb jijÜJ ^ jİiV j*\ 


^b yk Lib 

Mahsûl: Emr-i £Kur’ân’dan ya‘nî kelâm-ı kadîm-i hazret-i Müstcân celle 
şânehu dan karin-i iz‘ân eyle; zîrâ Hak te âlâ metâ-ı dünyâ ile mesrür olan süfehâyı 
sevmez. Dünyâ mahall ü makâm-ı sürür degüldür. ‘Aklunı tut ya ni bu ma nâyı 
te’emmül ü tefe kk ür eyle. Müte‘âkib en ve mütetâbi‘ en geçip gidenlerden ‘ibret al 
dimekdür. 


673 


diuıjû ûj!.ıj l^liLûûLoı 



649 


S94 

Mahsûl: Mesrürları ya‘m sürûr-ı dünyâ ile mesrürları ' Hak te'âlâ dost tutmaz. Bu 
sözi üstâdlardan sebak tutanım; ya nî kabil şâkird fiacesinden ne güne hıfz iderse, 
öylece hıfz iderüm dimekdür. 


674 

i ** \ I ut ]-i X 1 n ~*v 1 \ l-^\ l\ 

Mahsûl: Eğer Hak teâlânun fazlından ferah tutarsan revâdur; ya nî taraf-ı Muhsin-i 
hakîkî 'amin 6 nevâlehunun dem-be-dem sana vâsıl olan ihsân-ı bî-hadd ü pâyândan 
ferah u sürür tutarsan revâ vü câ’izdür; lâkin dünyâdan, ya‘nî dâr-ı fenâ vü ânîden 
şevk u sürür istemek hatâ-yı mahz ve hamâkat-ı şırfdur. 


675 

J ' jB lSJJ 


Mahsûl: Ey oğul mihnet ü gam ile hüy eyle; ya‘nî dünyâmın birkaç heınm ü 
elemine me’lüf ol. Kalb yüzini dil-cü tarafına eyle; ya‘nî Hak subhâne ıu te a/dnun 
tahşîl-i rızâ-yı mağfiret iktizâsına şarf u tevcîh eyle. 

Jjüıjâ jjt^j (jUj jj 

676 


(j\ CLl I^Ü ClbaiA^Ajl j 




524 


mesrurları: jj^ 



650 


[92a] Mahsûl: Kullanın küt u nafakası kan ve derddür; ya'nî Hak te âlâya kulluk 
kaydında ve ta ınîr-i binâ-yı âhiret fikrinde olanlar âlâm u şedâ’ide şabr iderler. 
Ferah isteyicilerün yâri gam olur; zîrâ ğam-ı ‘âcil sebeb-i sürür-ı âcildür. 


677 


AjoüAjl JI 

4 Jü \ \ . ^ \\ \ L *' \\0\ CL 

Mahsûl: Her kimün ki gönünde fi kr i olmaya; ya‘nî kalbinde fikr-i ma‘âdâ olmaya, 
‘âkıbet ayağı üzre tîşe görür, jj durüb-ı Acâmdandur. Ya‘nî ‘âkıbeti hayr 

olmayup rahm u re’fet-i Hudâ celi e ve fi/fidan mahrüm u mey’üs olur dimekdür. 


678 






Mahsûl: Ey peser, neden halk u îcâd oldığum fi kr eyle. Herkes kendi gamını tutar. 
Herkesi de yâ tenkîr içündür. Pes sen de kendi ğamunı ye; ya nî gidecegün râh-ı tül u 
dirâzı fikr idüp tedârükinde ol dimekdür. 


679 


eib-aA cibauiy! 


Mahsûl: Hak te âlâ seni yokdan var eyledi. Ol sebebden ki Hak-perest olasın; ya nî 
Hak subhâneh 11 ve te âlâya hasbe’l-imkân tâ‘at u ibâdet idesin. 


680 


ıûiîı Çı Ij 


y~ — l C. j •*. .. ' a Li2wl_2 



651 


Mahsûl: Mâdâmkı olasın, mâdâmkı hayâtda mevcüd olasın, hazret-i Ma'büd celle 
şânehun un kulı ol; ya ni kullığında sabit ol. Haya vü sehâ vü cüd ile dâ’im ol; ya nî 
ol hişâl-i memdüha-i Hudâ-pesend[d]en münfekk olma. 


681 


İJ J L_Jİ 


IJ fki 


Mahsûl: Eyyâmufh ya nî evkât-ı hayâtufh eki ü şürb ü nevmde geçünne. 
Haşılı nakdîne-i enfas-ı zindegânufh hayvan -1 ğayr-ı nâtık gibi hor u hTıb ile izâ'at u 
itlaf itme. Şubh u şâmum zikr-i Huda celle ve 'ala ile diri tut; ya nî hasbe’l-imkân 
rüzân u şebânunı evrâd u ezkâr ile ihya eyle dimekdür. 

[92b] 682 


<-S' jjj (Jjl 


<_î' jj-Afa lP'J L>“^ 


Mahsûl: Günün evveli ya nı seheri az uyu. Bunda kem nehy-i mahz ma nasınadur. 
Nefsi yimege öğretme; ya ni keşret-i eklden men' eyle. Keşret-i eki çâr-pâda 
memdüh ve insanda gayetle mezmümdur ey oğul. 


683 

^aLLû ûjflij 




JLûI 


j!l x *l X 1 


Mahsûl: Gün ahiri sana uyhu eyü degül. Ahşamdan evvellerim h“abı haram geldi; 
ya'nî hürmet rütbesinde kablh ü mezmümdur. Ziyâde nefret gerek. 


684 


c_ı! aj! G eiLa^a. (JaI 



652 


L_l!<jLoJ j C-lljâl 


Mahşül: Ehl-i hikmete şavâb gelmez; ya nl ehl-i hikmet katında bir hâlde ma'kül u 
münâsib degüldür, güneş ile gölge arasında uyumak. Haşılı âftâb ile saye miyânında 
uyhu umür-ı menhiyyedendür, şakınmak gerekdür. 


685 


jLoı Igij jj-y <_d 

CjAjoiIj 

Mahşül: Ey oğul hergiz yalnız sefere gitme. Yalnı z sefere gitmek sana hatar olur; 
ya'nl bl-yâr u refik sefere gitmek vesîle-i havf u hatar ve zerî‘a-i zayr u zarardur. 


686 


j -"' ■ - ^ ^ ■■ G elboiû 


^^ic. ı ~ ^ y r. ^*u.ıi 


Mahşül: El yüze urmak şümdur şüm. Nisvân-ı kefere eyyâm-ı meşâ’ibinde el yüze 
urmağa ‘âdet itdiklerinden hazret-i Şeyh şüm lafzını tekrar ve ziyâde taharrür 
lüzümmı iş‘âr itmişdür. Ehl-i ‘ulûmdan istimâ‘-ı ilm eyle; ya‘nî ol makûle evzâ'-ı 
kabîhayı ehl-i 'ulûmdan tefattun u ta'allüm eyle dimekdür. 


687 


u.ı i-ı-k ^ 1 


(_jjj yi jiı jjj 


Mahşül: Gice ayineye nazar itmek hatadur; ya‘m münasib degüldür. 01 muriş-i 
nühüset ü şe’âmetdür; lâkin eğer gündüz yüzini görürsen münâsib ü câ’izdür. 


688 


^ ^" Y; J 'j lg-ıi <üLi. 



653 


j jji j ' 1 ajLj (_5^ j-a 


[93a]Mahşül: Eğer hanen karangu ve tenhâ ola; ya‘nî bî-çerâğ u ziya ve bî-yâr-ı hoş- 
likâ ola, haşılı ahvâlim bu minvâl üzre oldıkda sana bir münis lâzımdur ki bu felâketi 
def eyleye. 


689 

C J J 1 

^Jac. 

Mahşül: Sen elini çenen altına az ko; ya‘nî hergiz koma. Ehl-i akl katında buz gibi 
şovuk geldi ya‘nî & hjjI didikleri manâdur. Hâsılı müriş-i kesel [ü] kasvetdür. 


690 


ujt' ^ 
jtfcjj (jüİjUa 


Mahşül: Çar-payı çünki yükde katar göresin zinhar anlanın ortasına gelmeyesin; 
ya‘nî ol katârı yarup aralarından geçmeyesin. 


691 

!.ık jûİ .iılya Ij 

Ic-ûjû 1 1 j 3 jj 

Mahşül: Tâ ki kadr ü câhum ya‘nî ‘izzet ü şânum Allâh subhâne lıu ve te‘âlâ ziyâde 
eyleye, rüz u şeb dâ’im du'âda ol; ya‘nl du‘â vü şenâya ‘ale’d-devâm meşğül ü 
müdâvim ol dimekdür. 


692 


ûİjJ Cll^AC- Ûjjoi Ij 



654 


Mahsûl: Tâ senün ‘ömrün cihanda ziyâde ola, yüri nihânî eyülik eyle. Gizlüce eyülik 
eylemek indellâh tebârek 6 ve te âlâ ğâyetde makbül u nıergüb oldığından hazret-i 
Şeyh ‘aleyhi ’r-rahme tekrâr en tezkâr eyledi. 


693 


jlSjjj ciyjjj -i&lSj 13 


jl^j j ül_*j s£* duj. -*-»» ^ 

Mahsul: Tâ zamânede senün rızkun nâkış olmaya, ‘âlemde ma'şiyeti az eyle. Zinhâr 
ya'nî ma'şiyeti hergiz eyleme dimekdür. 


694 


(ji ij. ^ ~ j j û jj aS. jüj 


Ai£ jl (Jjj jAjl J jjl 

Mahsûl: Her kim ki yüzini fısk u ‘işyâna eyleye; ya'nî fısk u fücüra müteveccih ü 
sâ'î ola, hazret-i Hak celle ve 'alâ anun rızkında nokşân eyler; ya ni fışk u işyânun 
şe’âmeti sebebi ile rı z kını nokşân eyler ma'âzallâh u te'âlâ. 


695 

^jjJi <_S jjj ^j4 ^ 




Mahsûl: [93b]Yalan sözden rızk eksik olur. Sözde yalancımın nür u ziyâsı olmaz; 
ya'nî MüseylimetüT-Kezzâb gibi dâ’imâ kizb-i nâ-büde-güy olanun kelâm-ı bî- 
nizâmında revnak u letâfet olmaz dimekdür. 


696 


Jjoü (Jİ jIauİJ j^. ÛJİ Aâlİ 



655 


jjoli ı _ g \ jIau (jSU ı—ıl 


Mahsûl: Ey oğul, çok uyhu fakr getürür; ya‘m keşret-i nevm muriş-i fakrdur. Ey 
peser az uyu uyanık ol; ya nl sığırlar gibi çok uyuyan kimse mezmüm ve şıfat-ı 
insâniyyeden mahrumdur. 


697 


C5 _ ' û ^ l> . 


L_LİA-aj^p 

Mahşül: Her kim ki gicede çıplak uyuya kendi nasibinde noksan eyler dimekdür. 


698 


J jj' LS J^ 3 fA j9jc- JjJ 


ûAjl 

Mahşül: Çıplak tebevvül eylemek dahi fakirlik getürür. Çok ğuşşa pîrlik getürür; 
ya nî Hudâvend-i dâ’imü’l-ihsan celle şânehım un keremine tevekkül ve lutfına 
teşebbüş-i tevessül itmeyüp dâ’imâ deryâ-yı ğuşşa vü ğama müstağrik olan kimse tiz 
kocar. 


699 


^al*Ja JJj ö, j ü jj Clljlja.jû 
^alc. j J jİJ ^1 ClUjjûL^ıjLj 

Mahşül: Cenabet hâlinde ta‘âm yimek beddür; ya‘nî şürî vü ma nevî zarardur. Hâş u 
âm katında nâ-münâsibdür. 


700 


ıj 9 jj j ' j^ ® jjj 



656 


(_£İ.lkjl C* U» 'i jJ ^^-aA ^ 

Mahşül: Etmek uvağını ayak altında bırakma, eğer Hak te âlâdan ni met istersen; 
ya'nî Hak subhâne" ve te 'âlâ dan makşüd iktisâb-ı nimet ise etmeği ‘azız tut. 


701 






Mahşül: Gice hergiz haneye süpürge çalma; ya'nî gice evüni süpürme. Süpürilmiş 
toprağı dahi kapu altına koma. Haşılı evde süprünti her neresinde olursa olsun 
menhüsdur. 


702 


^sljj IJ CİLaLa j llj 

( _ 5 -û jJ^)J (3^ -"' ^* j 

Mahşül: Eğer peder ü mâdenini nâmlarıyla okıyasın; ya'nî isimleriyle çağırasın, Hak 
te‘âlâmın nimeti üzerime harâm olur; ya'nî ikramlarında kuşür ve hürmetlerinde 
küsümü sebebi ile [94a] ni'met-i Hak celi 1 ve alâ sana harâm olur. 


703 




JEjjJ LS^' J lS-G* '3 uH 


Mahşül: Eğer her bir çöp ile dişüni hilalleyesin; ya‘m her buldığuii pak ü na-pak çöp 
ile hilâlleyesin bî-zâd u fakîr olursın, vebâle düşersin. 


704 
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k_Jİ (jlluujü Clbaiû Jjj! 

Mahsûl: Eli hergiz toprak ve balçıkla yuma. El yumağiçün şu iste; ya nl el yumağa 
pâk şu taleb ü tedârük eyle. 

705 

(jjjaua jUjJjJ ı^\ 

<-SjEj£j LSJJJ İJ* 

Mahsûl: Ey oğul kapunun eşiği üzerine oturma. Meşin, me-nişînden muhaffefdür. 
Buncılayın ‘amelden rızk nakış olur. 

706 

LS-^ LT* 

S clljlc. Iyi. CllÜj 

Mahsûl: Eğer hela yirinde âb-dest alasın, kendi vaktimi bil ki ğâret idersin; ya ni 
helada âb-dest almak vaktim itlaf u izâ‘atına sebebdür. Hâsılı menhüs u nâ-meymün 
olan ef âldendür. 

707 

(_£Jİ£J yj jjj (j£ ^ Aj£i 
yû j C-E yyi^yl jbb y^b 

Mahsûl: Kapunun yanı üzre az tayan. Dâ’im buncılayın hüy u hareketden taşra ol; 
ya nî hazer üzre ol. 

708 

y i s jû ajUü yj j ^ ^ 
yiky^ıl L-lûl yby-û yİ Ajb 



658 


Mahsûl: Câme, ya nî libâs ten üzerinde iken dikmek lâyık degüldür. Merdân, ya nî 
ehl-i hâl olanlardan edeb öğrenmek gerekdür. Bunda dükten ve ümükten dühtenest ve 
âmühtenest takdîrindedür. 


709 


<_SJJ lS 


IûûjS Cyjjj 


Mahsûl: Eğer itegürı ile kendi yüzüni pak idesin; ya‘m silesin, rızkun ziyade noksan 
olur ey derviş. 


710 


l s' ûjj£ j j'Jk jj 


Jjjoi ^cja I j Jjaj <£jlj 


[94b]Mahşûl: Bazara giç git ve taşraya tiz gel; Ya‘nı sa’ir ehl-i dükkandan sonra git 
ve cümleden evvel çık. Meymenet ü bereket bu güne hareketdedür. Andan ötüri ki tiz 
gitmenün hiç fâ’idesin bulamazsın. 


711 


İ 


l^)i. j| ls jZijS, jS, 3 lİİlj 


jAjl jjû ûXû ûj 


Mahsul: Eyü olmaz eğer çerağı nefesünle söyündüresin. Çerağuii tütünine 
dimâğunla yol virme; dimâğı ifsâd u zarar ider. 



659 


Mahsûl: Ortaklık tarağını şakaluna az ur; ya nı hergiz unna. 01 tarak ki sana 
mahşüşdur latîfçerekdür dimekdür. 


713 


^)d* yLi ûjLj yLıl*^ 


J 


<_î' <_£ 3 jl ls-* ^0 


Mahsûl: Gedalardan etmek payelerin şatun alma. Erendür diyü sa’illerim şatduğı 
etmeği şatun alma; zîrâ fakirlik getürür. Haşılı sâ’illik ile iktisâb olman gerek etmek 
ve gerek sâ’ir eşyayı iştira itmek müriş-i fakrdur. 


714 

di jdd. jü <jld jl yİ jjû 
djİ y: ■ jyîiûjLû jAil dJuEj 

Mahsûl: Haneden örümcek yuvasın gider; ya‘nî evün köşe ve bucağını andan pak 
eyle. Anun kalmasında rızk eksikliği olur. 


715 


yİ* aJl.ül j yj^ Iji. 
yİ* aylj iAjoj^j*jj 

Mahsûl: Harcı endazeden ziyâde itme; ya‘nî hadd u hâlünden izdiyâd-ı hare u 
masraf eyleme. Kendi kurı yaranı taze eyleme; ya‘nî hare u maşrafuni iradına 
uydurup râhatun var iken hadden ziyâde masraf itmek ile kurumış ve onılmış yaranı 
tâze eyleme; ya ni derünum rîş-i hare eyleme ki akrân u emşâlün seni tesfih 
itmeyeler. 


716 


yİ* ddûlj jl 
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,j£* ^SUİ o jj (j jljAj 


Mahsûl: Eğer kudretlin ve vüs'atün var ise darlık eyleme; ya ni destgâh-ı vüs'atuna 
göre hare u şarf eyle. Çünki yorgasın, ya ni hare u sarfa kudretün var, yolda [95a] 
aksaklık eyleme; ya nî hisset ü denâ’et eyleme. Her hâlde i'tidâl memdühdur. 

■M-ajâ uA Ailjâ jJ 

717 


<jljjU^ıjl <_Sjü İJ 

ü' ÛAP j' JJ 

Mahsûl: Tâ ki zamânede şâbirlerden olasın, sahtlik görmekden yüzi ağır eyleme; 
ya‘nî cefâ vü belâ gönnekden yüzüni burtarma. Şafâ-yı rüy ile merdâne tahammül 
eyle. 


718 

5ü jAj! jj jj jLoı jijj 
51a jüujJi jljjü^ jl Ijjoüj^ 

Mahsûl: Eğer sen yüzüni ekşi idesin kendüni şâbirlerden sayma helâ. 


719 


jjü-a <£ j 5üjJ 
( _ 5 jjauj j£L 5 - j: 

Mahsûl: Belâda ol vakt ki şâbir degülsin; ya‘nî nüzül-i nikmet ü belâda ceza' u feza' 
eyleyesin, ehl-i şıdk katında şâkir degülsin; ya'nî zümre-i makbüle-i şâkirînden 
ma'düd olmazsın dimekdür. 


720 


\ *V . Tu t 1 ^ 1 t ^ i * 1 ll ^ 1*11 



661 




Mahsûl: Şikayetsiz senün şabrun gökçek olur. Cenâb-ı Çelil telle şânehudan 
kimseye şikâyet az eyle; ya‘nî eyleme; zîrâ her kanğı hâlimden şikâyet eylesen 
hazret-i Mukadder zü’l-celâlden şikâyet itmiş olursın. 


721 




CİLbaü^k Aı-ûlj 


Mahsûl: Eğer dervîşlikden ya ni fala - u fâkadan bir iftihâr u mübâhâtun olmaya, ehl-i 
fakr ile hışımlığun kaçan olur; ya‘nî ehl-i fakr u fenâ ile mu âşeret ü ülfetün kaçan 
[olur]? Hâsılı olmaz. 


722 

CjjuİIj yLo jl : 

yİjl^jâ ciLû^kyl 

Mahsûl: Eğer senün cemi'-i harekettin Hak teâlânun fermânı ile ola; yani cemi‘-i 
hareket ü sükünun Hâlik-ı zemin ü zamân celle şânehumm fermân-ı mefrüzü’l- 
iz‘ânına muvâfık ola, hidmetden, ya‘nî hidmet-i mebrüreden çok hürmet olur. Hâsılı 
hidmetün Hudâ-pesend ü rızâ-pesend olursa zımnında çok ecr ü hürmet hâsıl idersin. 

723 




l_ıixj 


J 1 


ûJlu 




Mahsûl: Kul hidmetinden, ya‘nî hidmet-i lâ’ikadan ‘ukbâya irişür; lâkin hürmetden 
[95b]Cenâb-ı Mevlâ celi 1 ve alaya irişür; ya‘nî Mevlâ-yı kevneyn celle şânehun un 
rızâ-yı ‘ âlem-bahâsın iktisâb ider. 
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724 


L'~Uab 


f'J' 




Lİl. 


AiLe, û y& ûjS 


Mahsul: Hürmetün hidmetde rahat-ı kalbündür. Her kim ki hidmet eyledi, hürmetlü 
saâdetlü kimsedür. 


725 

jjüij <_$! j£j 


cjy ı> iuj 


Mahsûl: Ey oğul eğer hilaf etrafına tolanmayasın; yanı hilaf u güzafı irtikab 
itmeyesin, ol vakt sana şabrda lâf u[r]mak lâyık olur. 


726 

jUüjl I Ji.j2 ,_5jb 


aj j c-Li Tb jJj 


Mahsul: Eğer feraha intizâr tutasın; ya nl anâ vü belâ hâdiş oldıkça ferah u inkişâf u 
inşirâha müterakkib ü müntazır olursan, belâda şabrun hergiz olmaz. Şabr oldur ki 
taraf -1 Hak te âlâdan zuhür iden belâyı merdâne vü dilîrâne çeküp ne kimseye şikâyet 
ü ihbâr ve ne ferah u infisaha terakkub u intizâr eyleye. 

JjUjâ u* Jj jaujJ 

727 




jul .İp (JaI j 



663 


Mahsûl: Eğer sana şafa gerek ise mücerred ol. Bu tecrıd ‘mücerred’ ma'nâsınadur. 
Yanî ‘alâyık-ı faniyye vü ‘avâyık-ı dünyeviyyeden kaf-ı peyvend-i muhabbet eyle. 
Eğer ‘aklun var ise ehl-i dîdden ol; ya nî şâhib-i başîret ol. Hâsılı zînet-i dünyâ vü 
zehret-i fenaya mağrür olma dimekdür. 


728 


Jjoü (_£İ ClbolA (_5 tâjj 

Mahsul: Ey oğul, tecrîd da'vayı terk eylemekdür. Ez'âf-ı zu'âfa olan insan, ya nl 
zevi’l-'uküle da'vây ber-veçhile münâsib degüldür. Ey oğul tefrîdün ma'nâsım fehm 
ü iz'ân eyle. 


729 


."' ■ ■ ' ^ ■ ■ V ^- 3 - "''' j•*.' M. 


L * \ t ıi V 1 I-ıQ i l ^ ^ A 1 


Mahsûl: Senün tecrîdün aslı; ya nî aşhâb-ı ahvâlün katlarında şehvet ü arzüları bir 
hâlde rağbet ü rücü' itmemek şartıyla terk itmekdür. Belki inkitâ'-ı lezzâtdur ki 
hergiz fi kr ü hâtıra getürmemekdür. 


730 

(jiUal İJJjlifL) ( 


jUa Ajjİj jUj ji 


[96a] Mahsûl: Eğer şehvete bir uğurdan ıtlâk viresin, kahbe-i hezâr-âşnâ-yı şehvete 
def at en dür-endâhte-i talâk -1 şelâş idesin ol zaman sen tefrîdde tek; ya nî bî-mişl ü 
nazîr olursın. Hâsılı vech-i meşrüh üzre tarîk-i tefrîdde ceride vü nâdirü’l-akrân 
olursın dimekdür. 


731 



664 


AloI Clîlû j-û j jj ^ 


■ ^jfruAi* jl a5Jİ 


Mahşül: Eğer sen mevcüdâtdan ümmldi kat' idesin; ya'nî mâsivâllâh 11 te‘âlâ’dan 
kat‘-ı ‘alâka idesin, ol vakt tecrîdden fâ’ide idersin; ya'nî geregi gibi tecrîdden hişşe- 
mend ü şâhib-i nişâb-ı vâfir olursın. 


732 


y dıûLûJc.1 

û y (jl 

Mahşül: Senün cemî‘-i i'timâdun Hakk’a ola; ya'nî ‘âlem-i esbâbda kat‘-ı râbıta-i 
fikr-i fâsid idesin, ol dem, ya'nî ol vakt cânun tefrîd-i mutlak olur. Kâffe-i ‘alâyık-ı 
bâtıla-i bî-fâ’ideden âzâd olursın. 


733 

dı^kli ^12 y j j 

Mahşül: Âhiret içtin dünyâyı terk eyle. Fâhir ü dil-keş libâsı bedenden çek; ya'nî 
senün beyne’l-emşâl vesîle-i ‘ucb ü ğurür olan libâs-ı reng-â-reng-i şeyâtîn-pesendi 
tenüiiden çıkar; rağbet ü i'timâd itme. 


734 


^alLû ^jLij 

^7421 j j' ı ^ 

Mahşül: Eğer sa'âdetden bu makâmı bulasın; ya'nî hakîkatde su'adâ mesleki olan 
işbu şırât-ı müstakîme sâlik olasın, şâhib-i tecrîd olursun. 


735 



665 


( _ 5 j s ' Lûû j j£ 
(Jjioı ClıAjjjS _jl <SjÜ 

Mahsûl: Eğer Hak ecli içün dünyâdan el yuyasın; ya ni dest-şü-yı ser-çeşme-i 
dünyâ-yı denî vü fânî olasın, bil ki terfıdden senün dersüni tutarlar; ya nî mu'allim- 
hâne-i hakîkatde sebak-h“ân-ı tefrîd olacağuiiı bil. 

[96b] 


736 

jj 

Mahsûl: Yüri dâ’im ferd ü mücerred ol; tâ ki herkesün farkına, yani tepesi üzerine 
oturasın. Toz ol; ya‘nî ğubâr gibi dünyâda bl-kıymet ü bî-i'tibâr ol ki herkesün 
farkına oturasın. 


737 


^jl y^. J - ~ J J_l£. ÛjS 


^La.jA j ^ ö, jJjB 


Mahsûl: Kibr ü ‘ucb u ITârlık etrâfmı tolanma. Büyüklük ve kendi fikr ü tedbîrini 
begenicilik etrâfına uğrama. Kendi kadrini bil. Her yire vanna; ya‘nl âşnâ-yı her 
bigâne olmak ile kendini rezîl ü sefil itme. Hâsılı istişkâl oldığun mahalle vanna. Ol 
makülelere ‘çârub-ı her hâne yel kovan’ dahi dirler. Ehl-i ‘arza ber-vechile lâyık 
degüldür. 


738 


ı * 1 . : .ıS il 


ı * ' ı^ c alı..; ^û.j 



666 


Mahsûl: Her kim ki kömür ocağı etrafına dolandı, camesi tütünden siyah u çirkin 
oldı; ya ni kömürün siyah tütün ve tozından varan kimsemin libâsı elbette eşer- pezîr 
olmamak olmaz dimekdür. 


739 


y lac. ij 


ajU 


Mahsûl: Vâv-ı âtıfe. Ol kimse ki 'attâra karîb ü müşâhib ola, ol kimse latif râheden 
naşîb bulur; ya ni bir karîninden hişşe-mend ü vâye-dâr olur. Eğer nîk ü eğer bed 
elbette şohbet-i karin sirayet ider. 


740 


(_j4j 

^Jjoü yİ 1.1^. ^ 

Mahsûl: Ey oğul, şâlihler hem-nişîni ol; ya'nî şülehâ ile sohbet ü ülfet idici ol. Ey 
oğul, fasıklardan ırak ol; ya'nî füssâkdan tebâ'üd ü tenâfür üzre ol. Dîn ü dünyâna 
zararları muhakkak u mukarrerdür. 


741 


yjyc. I 


jjjc. <_jl (Jjİ. jlj! ^ JJ 


Mahsul: Ey 'azız, zalim tarafına meyi eyleme. Eğer idersen ol bölükden olursın; 
ya'nî eğer (...) zalemeye meyi idersen ol hasrü ’d-dünyâ ve’I-âhire habislerinden 
olursın. 

[97a] 


742 



667 


<_s' jfJJâ JaIj JJ 


jjss (_$! jjj <jül j ıjjj^ 1 ^ 

Mahsûl: Ey fakir, zulm ehlinden kaç; tâ ki âteş-i tizden, ya'nî cehennem âteşinden 
yanmayasın. 


743 


^ - 

Mahsul: Zâlim sohbeti âteş gibidür. Ol sebebden ki halk-âzâr, ya ni zâlim-i nâ-bekâr 
katı şedîd ve başın çekicidür; ya‘nî zarar u ziyânda âteş-i süzân gibidür. 


744 


JjJÛ t. . ^ -.V. , ^ J j| 


iJjJû p (J-alâ. fUja.jJ 


Mahsûl: Her kim ki şalihler ile hem-dem ü yar ola harım-i haş-ı hazret-i Barı celi 1 ’ ve 
‘âlâda mahrem ü muhterem olur. 


745 




I jc jâ ,_5 jkj jS Jj-o! 


Mahsûl: Ey oğul, şer‘-i şerîf yolını koma; ya‘nî terk itme. Aslını bulursın eğer fer ini 
tutarsan; ya‘nî şer‘-i şerife vech-i lâyık üzre teşebbüs idersen hakikate vâsıl u mâlik 
olursın, dimekdür. 


746 


^ ÜJJÜ LS^ j 1 



668 


j -J J Cİ1İ56Ja^p 

Mahsûl: Eğer şerîatdcn taşra ayak koyasın, ya'nî merkez gibi vasat-ı dâ’ire-i 
mağfiret-medar -1 şcrî atde olmayup ol dâ’ire-i şerîfeden taşra çıkarasın, dalâlet ü 
rene ü eleme düşüresin. Hâsılı sana dîn ü dünyâ selâmet ü necâtı gerek ise ol dâ’ire-i 
râsiyeadîmü’l-ender ise ilticâ vü iltiyâz eyle dimekdür. 


747 


û dıl^Lja ûl jjû aS 


û dılllajlj jl 


Mahsûl: Her kim ki dalalet yolma gide; meslek-i dalale sülük eyleye, cehaletden 
batâlete gider; ya nî zamânede hâdiş olan dall u muzıll kâfirler gibi hüsrân-ı ebed 
tar îk ine gider ki ehline ma lûmdur. 


748 


j j û 3Ja4 j 3 ^. 




Mahsûl: Hak-taleb, ya nî taleb-i hakkâniyyct ol, nâ-meşru -ı bâtıldan dür ol. Sehâ vü 
insâniyyetde meşhür ol; ya'nî kötilikde tebâ'üd ü tecennüb ve eyülige teveccüh ü 
takarrub eyle dimekdür. 


749 








cjIJic. jû 


Mahsul: [97b] Her kim ki şırat-ı müstakime ihtiyar eylemeye; ya‘m tarık-i 
hakkâniyyctc sâlik olmaya, azâb-ı âhiretde mukîm ü muhalled kalur. 


750 



669 


(_g! lın**ı ûJJÛ 


(_Jİ ^U-İJ j _jl_ji. lj 


Mahşül: Ey karındaş, şeytân yolma adım koma. Tâ h“âr u bed-nâm olmayasın ey 
karındaş. Ya nî tarîk-i nekbet-i refîk-i şeytânîde sâ‘î olanlar dâ’imâ hakir ü zelil 
olurlar. 


751 


... eiıajka. 


^i£]Lû c_kılA l_i 2 û j 


Mahsûl: Her kim ki rah-i hakıkatde salikdür, gice gündüz Malik-i mülk-i hakiki cell e 
celâle m kahrından hâyifdür; ya nî dâ’iınâ 'azamet-i ZiT-celâlden havf üzredür. 


752 


Jjoü (_£İ jl£ <j£ 


jkjoıjUjJ JİJ ‘îâj' lj 


Mahşül: Ey oğul nefsün hilâfınca iş eyle; ya nî delâlet-i nefs-i emınâre ile kâr-ger 
olma. Tâ nâr-ı sakara zâr düşmeyesin; ya ni zâr u zebûn nâr-ı sakara ser-nigün 
olmamağiçün dâ’imâ nefs-i hod a-hevese muhalefet üzre ol dimekdür. 


752a 525 


s H.ı JLİ jl 


ûJ -3j ıi Jİjaj 


■>. J ^ £ .il J İ J 


752b 


526 




525 Nefsinin muradı üzerine yol alan eblehtir. Nefse tabi olan yolunu kaybetmiştir [ŞPA/s. 625]. 

526 Kötü nefsin işi daima şer ve fitnedir. Nefşsle yapıla savaş cihatların en büyüğüdür [ŞPA/s. 625]. 
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."'. ''' ^ ^ ^ ■ O - ' 1 ' ' lA\-ş. 


752c 


527 


jjoi j j jj$. ~r ı_>“2 -J C.İ51.İ. jj 


jjoj J (Jİ j jj JL2û j 4. J Clıc-Ua Jt, 


752d : 


528 


.ijjj jjU jjjljl ı_>^j (3li. 


.ıp a5Loıl öj^^. jj l!i 


752e : 


529 


2j j ^ S jlai joi >ı 2jA j jj * (J^ -i 


A? 


j 


u ^ ü'-* JJ J jl ajA 


752 f 530 


Jj J jj JÛ<£ jjb J ClbuJ J J 


A?^ (5^(J V JJ^J^ “J* 

752 g 531 

^j\j -a 3 ^ ^ ^ -j ^ ^ 

(jU ^û^Ijoj 1 A] .a^. j)\ (_^j-^û l j 


752 h 532 


527 Yürü nefsin hilafınca hareket etmeyi seç ey oğul! Bundan daha iyi bir ibadet olamaz [ŞPA/s. 626]. 

528 İslamın çehresini görebilmen için, nefsin boğazım arzudan kesmen gerekir [ŞPA/s. 627]. 

529 Nefsini besleyen kişi nasıl Müslüman olur? Onun refiki iman nuru olabilir mi hiç? [ŞPA/s. 627]. 

530 Bencil kişi Hakk’ı göremez. Mevla’nın nuru ona yoldaş olamaz [ŞPA/s. 628]. 

531 Müsliiman cümlesinden olmak için iİlah edindiğin nefsi kır ve belinden zünnarmı aç [ŞPA/s. 628]. 
532 Nefsi heveslerinden geri tutarsan senin din ve dünya hususunda hacetin reva görülür, giderilir 
[ŞPA/s. 629]. 




671 


1 j! _j£ 


1 jj jj^£ d±İ^.L^. L$jj j ^jjû 


752 ı 533 


c'\xii jj^ Aj £ ^ £ ^j-o£ jl 


dbol .£ J IJ ^jj£_jjal j (^\Jb J £ 


752i 534 


û_j £ _j_^a -<a jj£. ^jjda j ^£ jl 


^_j £ û j.^. ciıj xs~i J) Ijj j j 


752j 


535 


(Jj J İ CİLuj i j AuJ j-a _JJ J A. J (j J-^ 


Jj J 'j jUaJ jj A JjJ j j 1 J 


752k : 


536 


jLlg L_l]lj ^Jjoü ^ _) ( _5- û 


jb ^jjj jâ.1 (jbji. <_jl.li.jl 


7521 


537 


l^j <jû Jİ c_ı! q\ 

L_5\j _UJ ûjjJOJ A.S <JJ Jİ (jljl <__}JJj j 

752m 538 


533 Allah serkeş nefsinin heveslerini salan, onlara göre hareket edene cennette nasıl yer verir? [ŞPA/s. 
630], 

534 Kendi nefsini kahreden kimse kendi sohbetinden şeytanı uzaklaştırdı [ŞPA/s. 631]. 

535 Nefsin sabır okuyla maktul oldu. Şeytan için sana ulaşan yol kalmadı [ŞPA/s. 631]. 

536 Şarap kadehini dudağına götürme ey oğul! Sonunda kendi Huda’ndan haya et [ŞPA/s. 632], 

537 O ateş renkli kırmızı suyu çekme, içme. O taşı yakan cehennem ateşinden kork [ŞPA/s. 632], 



672 


(_£l j jjA jjl Clıa £ (3^ Ij 

ı_A -J j jl 4İ aA j j <_£ AAİ j ^ 

752n 539 

J L?' lSJJ S- 1 ' J Â J ^ 

_>A J <_S^ ■* 15 -“ ^ ■İ JJ^ 

752o 540 

j -Q ^ ÛÛ_J 

jUl û jI j la. £ _jl 

752Ö 541 


J^a 3^ i—Jjâj Aİj Cİ1İA Ij 


J^j jl <_S^ ^ tl£ 


752p : 


542 


ali ^ A aI a ^ CljaAa ja. jl jA l 


al^)^jl ^)İA <\S, j Ij Ja <Jj -a 


752r : 


543 


Ü ıU 


S AAaA-âk. dlA jl J ( _ 5 -alİ -a j S 


3 AJ İ jAû AiaaAâk j ^ jl j l A 


538 Allah’ın yasakladığı her şeyden sakın. Ona yakınsan da hemen uzaklaş [ŞPA/s. 633]. 

539 Ey oğul, eğer hürmet ve yüz zuyu istersen Allah’ın yasaklarına uy[ŞPA/s. 633]. 

540 Münkir nesnelerin çevresinde dolanan kimse, Llah’ın azabından nasıl aman bulur? [ŞPA/s. 634]. 

541 Gönlünün Allah’ın yakınında yer bulması için ayağını taalluk balçığından çekmeye çalış [ŞPA/s. 
6341. 

542 Allah’ın huzurunda kalbinin makam bulması için gönlünün meylini haramdan koru [ŞPA/s. 635], 

543 Sana makam gerekiyorsa hizmet etmeyi seç ki Allah’a yakın bir mahal bulasın [ŞPA/s. 635]. 



673 


JjLuu 4£j| jLu jj 


753 


jjoü jUjUj AjİU j£ ou 


^jjolj (_Jİ jlû ." ' ■ ■ jJ £-da jj 


Mahşül: Ey oğul eğer dost ziyân-ger olursa; ya'nî miyânmuzda habîb u mahbüb 
mu'amelesi carî olup şadîk ü sâdık ittihâz eylediğim şahş sana zarar u ziyân revâ 
görürse, sen ol dostdan ümmîdüni kaldır; ya'nî ol makûle şahş-ı bed-haşletden kat'-ı 
ümmîd ü recâ eyle ey oğul; zîrâ ol güne kimseden hayr u menfa‘at ve zararından 
necât u selâmet mutasavver degüldür. 


754 


(_yûLâ yi 


Mahşül: Her kim ki kötiliklerüni âşkâre söyleye; ya ni ‘uyüb [u] kabâhatüni faş 
eyleye, anı ya'nî ol şahsı dost sayma ve ana hem-dem olma; ya'nî kâr u bâr-ı 
ahvâlüne mahrem eyleme. 


755 


j)\ ck öûLjIj yfLa yiı . ■ jû 


jIû jjû jj"' yjLî^yl 


Mahşül: Şarâb içici ile dostluk eyleme; ya'nî mefküdü’l-'akl ve’ş-şu'ür olan 
müdmin-i hamr ile dostluk ber-vechile münâsib degüldür. Ancılayın kesden ırak ol; 
[98a] ya'nî ülfet ü muaşeretlerinden hazer üzre ol. 


ClllS j jS 



674 


■"''j4 (jiU (_gjj! jjj 


Mahsûl: Eğer bir gani zekatın men' eyleye, ya ni malımın zekat-ı mefruzü’l-edasım 
îfa eylemeye, hayâtda oldıkça, ya'nî nişâb-ı hayâta mâlik oldıkça andan ırak ol. 


757 


L>“Ij jjJ (jl jlji. JjjjiJİ Jajij ,_$! 

jUijl ^^ 

Mahsûl: Ey oğul, fâ’ide yiyicilerden ırak ol; ya ni Türkîce mu‘âmelecilerden ve kaht 
olsun diyü envâ‘-ı zehâ’iri dahme-i Efrâsiyâb[da] ketm ü ihfâ iden mihen-i fukaradan 
şakın. Nür-efşân-ı dü-cihân olan Hudâvend-i Celîlü’ş-şân anlanın, ya nl ol tâ’ife-i 
ğaddârun hâsmı oldı. 


758 




—>0 I Q_i. 1U) 1 


JT- 


.«a.Y^Û 


Mahsûl: Irak ol kimseden ki senden fâ’ide ister; ya ni takarrub u taallukı ğaraz-i 
fâsid-i intifa'-ı dünyâ içün ola, eğer başını senün ayaklanma sürerse dahi ol makûle 
kimse rağbet ü i'tibârâ sezâvâr degüldür. 


759 


Ij j û jj£ (_5-^ 


1 jj' jVj 


Mahsûl: Ol kimse ki halkdan ribâ tutar; ya‘nî muamele-i seyyi’e-i ribâcılığı irtikâb 
eyleye, zinhâr ana merhabâ dime; ya nî selâm u şabâh ta bîr olman muâmclc-i 
dostâne itme(ye). Hâsılı ol makûle ribâ-hora âşnâ olmakdan bîgâne olmak 
hayırludur. 



675 


760 


jljLûjj jjlU jjjjj 


^ \ j j-n. ^JJİ . " . A A S J 

Mahsûl: Hastelerün yaşduğı başına uğra; ya‘nl resm-i ‘ıyâdeti icra eyle; zira 
Hayru’l-beşer aleyhi ’ş-şalâtü ve ’s-selâmuh ‘âdet-i şerîfesidür. 


761 


L_jl JJjOl I _J 4_İJjJ jJ lj 

C-lL^j-sal CİLaûâı L '^’ ^ ^ 

Mahsûl: Tâ ki kadirsin şusuzı kandır; ya‘nl teşnelere şuyı sebil eyle. Meclislerde 
aşhâb-ı ahbaba hidmet; ya'nî hürmet ü ri âyet eyle. 

[98b] 


762 


jjj ı_ıU Jj İJ j»ljj! jjaLi. 


jj jc- (Jj^ JjÜ Ajjoijjj I jj Ij 


Mahsûl: Yetimlerim hatırlarını ele getür; ya nı yetimlere rahm u şefkat eyle; ta ki 
Hak te âlâ seni 'azız tuta. 


763 


ls-^ üj? 


jU j jl Ajl u lûş.^ jc. 


Mahsûl: Çünki bir yetim nagah ağlaya; ya‘m bir yetımün hatırcığı münkesir olup 
ağlayup feryâd eyleye, 'arş harekete gelür. 


764 



676 


LS^ ' J Lr*Ai ÛJŞ- 


jı ^CÂkjjA jAj' Iİİ1U 

Mahsûl: Çünkı bir yetimi bir kimse ağlayan eyleye, Mâlik, ya‘nî azâb-ı mücrimâna 
mii’e kk el olan melek, anı cehennemde biryân ider; ya‘nî eytâm ki Allâh te âlâmın 
ıyâlidür, bir kim esne anları rencide, hâsılı hâtırlarım vîrân ide, Hak te âlâ celt’ ve 
'alâ ‘azâb-ı nîrâna mübtelâ eyler. 


765 

I j 4 ~i... S AjİAü. 

!j AİalJ jA CAİŞ. AjU jU 

Mahsûl: Ol kimse ki yetîm-i hasteyi güldüre 544 ; ya‘nî rahm u şefkat idüp hâtır-ı 
vîrân-şudesini bir nevâyla ta‘mir eyleye, muğlak u mesdüd olan cennet kapusın açık 
bulur; ya ni yetime olan eyüligi mukabelesinde duhül-i cennete sezâ vü şâyân olur. 

766 




l s' lAk Lr" â' 


Mahsûl: Her kim ki esrârunı, ya‘nî halkdan ketin ü ihfâsı muktezâ olan hâlüni keşf ü 
faş eyleye, ol makûle kimseden ırak ol ey oğul; ya‘nî ol makûle kesden sana hayr u 
menfa‘at mutasavver degüldür. 


767 


jijf- ' jj' JAj ak ^l>?.jA 


ya jj j£ja ^ 


544 


güldüre: göre (metin) 



677 


Mahsûl: Tazelikde pirleri 'azız ü muhterem tut; ta ki sen dahi 'azizlerim 'azizi 
olasın. 


768 




CİLulUljl l_Jj |jj£ 

Mahsûl: Eğer za'îflere terahhum idesin; ya'nî mâl en ve beden 6 " ‘âciz ü dermânde 
olan zu ataya rahm u ihsan idesin, revâdur. Andan ötüri ki bu sîret, ya'nî zu'ataya 
merhamet, evliya’ullâhun hüb u merğüb hişâlindendür. 


769 

* ]a 

(_£İ Jj Jjlij lj 


Mahsûl: [99a] Tokluk başı üzere, ya'm tok iken hergiz ta'amı yime; ta sinende kalb 
helak olmaya; ya'nî şafa-yı kalbün zâ’il olmaya. 


770 


û ^ğj\ j dile. 


İJİ LS J JJ lP 

Mahsûl: Halkun illet ü marazı çok yimekden olur; ya'nî keşret-i eki ü şürb sebeb-i 
hudüş-ı ilel ü emrâz-ı şürî vü ma'nevîdür. Çok yimek tuhme vü haştelik olur; ya'nî 
imtilâ vü hudüş dâ’-i bî-devâya bâ’işdür. 


771 




laj j j±i I j Cıkj^j 



678 


Mahsûl: Hasüd-ı nâ-mes'üdun rahatı olmaz; ya nl maraz-ı müzmin-i hased ana kat a 
rahat virmez. Kezâlik kâzib-i bed-bahtun vefası olmaz; ya'nî binâ’-i nâ-müstahkem-i 
ahd u vefasına i'timâd bir hâlde câ’iz degüldür. 


772 




j'j £ l£j J* 5 jt j >s jj' 


Mahsûl: Her münâfikı sen düşmen tutıcı ol; ya nl nifakı zahir olan şahsa ‘adavet 
üzre ol. Andan ve anun filinden bîzâr ol; ya nl münâfikdan ve kâr u bâr-ı ef âl-i bî- 
vifâkından hazer üzre ol. 


773 






Mahsûl: Bed-hünun tevbesi kaçan mu hk em olur? Ya ni esâs u erkân-ı binâ-yı 
tevbesi metânet ü istihkâm kabül itmez. Hâsılı şahş-ı bed-hünun tevbe-i bî-bekâ vü 
süst-peymânma 545 i'timâd u istinâd olınmaz. Bahîllerün mürüvveti az olur. Belki hîç 
olmaz; ya'nî şahş-ı bahîlün envâ'-ı ta'b u zahmet ve hezâr mihnet ü meşakkat ile 
endühte ve çâh-ı ‘amîkü’l-ğür-ı imsâke endâhte eylediği mâl-i ğayr-ı helâl zuhür-ı 
hâdiş-i mütlif ü hudüş-i vâriş-i müsrif ile itlâf u işrâf olınup kimesneye nef' ü fa’ide 
mutasavver degüldür. 


774 

Lİ1 ji (jilj 


j (jj^. Jj ıjjJ Jjjoi lj 


545 


peymanına: peymasına (metin) 



679 


Mahsûl: Da’im helal rı z k taleb idici ol; ta ki dınün ab-ı zülal gibi şalı ola; zira rızk-ı 
helâl vesîle-i şafvet-i dîn ve zerî‘a-i nürâniyyet-i îmândur. 


775 


a! ji. Clıjâ ^jA A*ilj j 


^aLûj AjXû ıj^ CİP 


Mahsûl: Ol ki kut-ı haram kaydında ola, helal ü haramı temyiz itmeyüp ^ 
mezhebine [99b] iktidâ eyleye, anun teninde kalbi tamamen helak olur. 

jjUjâ <La jlujJ 

776 


j^jj^. cjtjaı jj^ jj qy-■'jj; jj 
( _yiıj jj jac. ciılLû aa j£ Ij 

Mahsûl: Hatırlarını şonnağa kendi hışmlarun katına git; ya'nî hışm u kavmün ile 
müvâsenet ü mülâtefet üzre ol; tâ ki senün müddet-i ‘ömrün ziyâde vü efzün ola; 
ya'nî şıla-i rahm müriş-i izdiyâd-ı ömr ü hayâtdur. 


777 


JJ AjjUîüji.J Aj İAj£ <£j& 


j! jaC- AjjÂj jl ■ ■-'3' jLûS 


Mahsûl: Her kim ki hışm u akrabâdan yüz döndüre; ya'nî vakt-i müsâ'ade vü 
imkânda şıla-i rahm emrinde müsâmaha eyleye, bî-gümân ,ya'nî şeksiz ömri nokşân 
kabül i der. 


778 


Aj£xa l_JjLÜI liljj jl <£jâs 


Aj£xa i—ljlic. Cll jâ Aji. 



680 


Mahsûl: Her kim ki o hışm u akrabasını terk eyleye; ya'nî nazar-ı i tibârdan iskât 
eyle ye, cismini 'akâribe küt u nafaka ider; ya nî hilâf-ı rızâ-yı Erhamü’r-rahîmîn olan 
vaz' u hareket mücib-i ‘azâb-ı cahîm olur, dimekdür. 


779 


jİAj jl a* 11 j jj jl**ujk *c^j£ 


<Jjgt- ^J £-kâjl jJAl 


Mahsûl: Gerçi senün hışmlarun yaramazlardan ola, kat'-ı rahmdan yaramazrak 
nesne bilme; ya nî hışmlarun her ne kadar fasık ve yaramazlar ise dahi anlardan 
inkıta' u infışâl şâyân-ı şân-ı karabet degüldür. 


780 


.1*1 *üI&aj ı ö* jAj yiı 


A*1 4jLuil <_5^ı jl*ûLi 


Mahsûl: Her kim ki o kendi hışmlarından bigâne oldı; ya'nî sünnet-i seniyye-i şıla-i 
rahm ile mukayyed olmadı, anun nâmı yaramazlık yüzinden efsane, ya'nî meşhür 
oldı. 


jjUjâ cjjjâ jiujj 


781 


jİAj jfııj j***ı 

jj ja. jl Al** jj Vjl 

Mahsûl: Merdlik nedür ey oğul? Eyü bil; ya'nî fütuvvet ü meşâ’ibenün hakikatin 
anla. Evvel 61 ’ tenhâda Hak te'âlâdan korkmakdur; ya'nî sırr en ve ‘alen en kahr u ‘ikâb-ı 
[100a] hazret-i Vehhâb celf celâlehudan havf itmekdür. 


782 



681 


L*'lU ^ j| ^jilj Oİ^.İC- 

i"n, ^ j| ( j 2 jj Cjlx.Ua CllAiSlj 

Mahsûl: Ma'şiyetden özr idici merd ol; ya nî mübtelâ oldığun eşâm u zenübdan 
özr-h'Tdı ol. Tââtün maâşînden ziyâde olur; ya nî mütevâliy en özr-h'Tdı olıcak 
tâ'a tun ma'şi yctünc ğâlib olur. 


783 


tilıj jl£ 

^ j t_Lİn] 7jlajxjJnl_J 

Mahşül: Ol ki eyü kimselerim işlerini eyler; ya c nî şülehâ a maline işler, za lflere lutf 
u ihsan ider; ya c nî zu âfayı kavi ve fukarayı ganî eyler. 


784 




1 j sx*iIj lJLiİ aJûU 


Mahşül: Her ki Allâh 11 te âlâ merdlerinden, ya‘nî dostlarından ola hâlet-i fakr u 
fâkada sehâ ile olur; ya‘nî sâkî-i meclis-i himmeti âvâre-i sâğar-ı maksûda nâ- 
müsâ'id iken hâsılı fakîr ü bî-iktidâr iken yine hâline göre sehî vü bahşende olur, 
dimekdür. 


785 

(_£İ jû Cjja. ■ (_£İ 

j_£İ.lk U 

Mahşül: Ey peser, evliyâ sohbetine gel; ya‘nî anlar ile ülfet ü ünsiyyet eyle; tâ ki 
Erhamü’r-rahimln celi e şânehun un fazl u ihsânından mazhar-ı enzâr-ı lirâvân olasın. 


786 



682 


jLJJJ |jxudiJ ı_uc. AjI __p$J 

Mahşül: Her ki merdân-ı Hak, ya nl evliya’ullâhdan nişan tutar; ya nl herâk ü 
sükünında anlara teşebbüh ider, 'ayb-ı düşmeni dilinden geçünnez; yanî hîç 
kimsemin ‘ayb u noksanına nazır u zâkir olmaz. 


787 


l^jl ^ 

cdljA^Ajl û yta fı-ı fit- 

Mahşül: Çünki merd düşmenlerinün helâkin istemez; ya nl merd-i Hak ki 
düşmenlerine bile mehîn ü bcd-h'Tılı olmaya, halkun gam u ğuşşasından muztarib u 
bî-huzür olur. 


788 


^ j' t. a . ^ajl Jja 


^_uU ^5 alla AjaJJ 


Mahsul: [100b] Merd kimseden insaf istemez; yanı halkdan kendüye irişen zulm ü 
cevrden tazallüm ü teşekkî itmez, eğer ana çok zulm ü cefa irişürse dahi. 


789 


ûlg-3 ûj jAjl lj 


Jİ^o (JUj-İj 

Mahşül: Her kim erler yolma ayak kodı; ya nî tarîk-i müstakime sülük eyledi, kaçan 
murâd ardınca gider; ya ‘nl hergiz gitmez. Haşılı dünyevî kaydında olmaz. 


790 



683 


LS^ 


^)j£ ^jjİİJ CİLû^Loj ûl^ 4>ülj 

Mahşül: Kendi murâdun terkini tut; ya c nl tahşîl-i murâd-ı nefsânl kaydında olma ve 
andan sonra selâmet yolını önüne tut; ya nî ârzü vü âmân-ı fanî vü nefsâniyi 546 terk 
eyle. Haşılı muhâlefet-i 547 nefs-i şeytanî vesîle-i necât-ı ‘âcil ve zerî‘a-i selâmet-i âcil 
dimekdür. 


JjUjâ Jââ (jLujJ 


791 


I Aiilj 4_ş. ^jjİAı/ı jââ 


ü'J LS 


Mahşül: Fakr ne idügin bilür inisin ey oğul? Sana diyeyüm eğer andan haber 
tutmazsan; ya nî eğer ğâfil ü bî-haber isen sana beyân ideyüm. 


792 


<JjE jj.3 I 


ajLoj 


Mahsul: Egerçi hırka altında fakır ü bı-iktidardur, ancak kendi halk öninde münim 
gösterür; ya nî arz-ı ğınâ vü setr-i fakr ider. 


793 


-lij .İjajlj 


' û c^. yLtt.V-L ^ ' ' j 


546 aman-ı fanı vü nefsanıyi: amanı-i fanı-i nefsani (metin) 
547 muhâlefet: (metin) 



684 


Mahsûl: Aç ve muhtaç iken toklukdan dem urur. Kendi düşülenlerine dostluk ider; 
ya'nî hiç ferde buğz u ğayz kaydında olmaz. 


794 




I. «JJ-»- jl Aiiljj aS dlC.Ua illâ J 

Mahsûl: Egerçi hor u hakir ü zebûn olur, tâ'at vaktinde harîf-i kâmilden eksik 
olmaz; ya'nî ‘ibâdet emrinde tecviz ü rehâvet ü süstl itmez. 


795 


diuj j j jb jj Jj jji. 


jj' 


Mahsûl: Çünki tolu kalb ve boş el tutar; ya'nî teng-destlik ile ğınâ-yı kalbe [101a] 
mâlikdür, terâzüda semizlik gösterür; ya'nî nazar-ı halkda müstağnî görünür ki hişâl- 
i memdüha-i Hudâ-pesenddendür. 


796 




\jfi ûjIû Ij 


Mahsûl: Ey oğul kendüni dervişlere ısmarla; ya'm anlarla ülfet ü mu'aşeret eyle; ta 
ki hazret-i Hafız u Kerîm celi e şânehu seni hıfz eyleye. 


797 


Jjjl ( _ 5 -û jlk 




685 


Mahsûl: Her kim ki fukaraya hem-dem ü müşahib ola sera-yı huldda ya nı muhalled 
olan cennetde mahrem olur. 


jjLajâ eâlâc-jj &Uü! jLujJ 


798 


ıjslc- 

Glalj û Aiüâlc. 

Mahsûl: Kendi Huda’ndan ğâfil olma; ya'nî Halik u Râzık u Mâlik’ün olan Muhsin-i 
hakîkatden ğâfil olma. Gafiller gibi bâtıl yolda olma; ya’ni butlan u meslek-i hızlâna 
sülükdan hazer eyle. 


799 


■ f'n l‘* 1 \\ ^ \ »,< j 1 i ** \CL ç. G* *V 

Mahsûl: Bu dünyâ ağlamak yiridür, anda gülme; ya'nî mevt ü ahvâl-i âhiret fi kr i var 
iken mağrür u mesrur olma. İbret gözüm aç ve tudaklarunı bağla; ya'nî Hak 
te'âlânun hikem-i bâliğasına nazar u i'tibâr eyle. Nâzır olup cevher-i nutk u kelâmı 
‘abes yire nişâr itmeyüp ^ meslekine sâlik ol dimekdür. 


800 

JJ-* J' JJ* 

İJ ^j-salj j ÛİJ 

Mahsûl: Karınca gibi hırşdan her tarafa gitme. Nâşihün pend ü naşîhatini cân 
kulağıyla işit; ya'nî kabül eyle. 


801 
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^Uapûlj jlS 


Mahsûl: Ey oğul şabı degülsin, oyun oynama. İşi şeytan ‘aleyhi’l-la‘ne ile ortaklık 
birle eyleme; ya nî müşareket üzre itme. 


802 




üXct Ajjjl 


Mahsûl: Günâhda yaramaz nefse müzaheret virme; ya nî nefs-i fazâhat-hevese 
muin ü zahir olma.[101b] Fesâd içün ‘ömri yele vinne; ya ni nakd-i ömri hevâ vü 
hevese şarf itme. 


803 


û yi eiLa^j 


jj^ı LiuLj y^Jtı I y ı 


Mahsûl: Her kanda töhmet ola ol mahalle gitme; ya nı mevazı-ı töhem ü fesededen 
hazer eyle. Hak yolma kör gibi gitme; ya ni nîk ü bed ve ğaşş u semini fark u temyiz 
eylemeyen bî-başîretler gibi gitmeyüp haşılı Hak yolma kemâl-i teyakkuz u intibah 
üzre sülük eyle dimekdür. 


804 


j^jSLuj jjyLaj t_âij«u 

Mahsûl: Düşmen tutarsan andan emin olma. Nefs-i emmâre gibi bir düşmen-i 
'azîmün varken emniyyet bir hâlde ca’iz degüldür. Direksiz sakf altında sakin olma, 
hatar-ı azîmdür. 


805 
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jliLû I ytı j (3^ 


J 


;'.,. ...o /ılKbâ) 


J ^ . J İJ 


Mahsûl: Fısk u heva yolında merkeb sürme; ya‘nı tarık-i fısk u fücura yürime. 
Kendüni şeytân masharası itme. 


806 


lSÖJ t? 


ûIj^j jjjjjjjj l^p^jjac. 


Mahsul: Çünkı önünde sefer tutarsın, azık tut; ya‘m elde kudret varken mühimmat-ı 
seferiyyeni âmâde eyle. Kendi ömrüni başdan başa ber-bâd, ya nî fâni tut. 


807 

^jjoü ,_j! 

jjS (JLûLj .KİL ijûj 

Mahsûl: Ey oğul ağlâlden fi kr eyle; ya‘nî kuyüd u şıfad-ı (?) cehenneme giriftar 
olmakdan havf u haşyet üzre ol iyaz" billâh 1 te 'âlâ. 


808 


A t'; 11 jjjoll Ij 


<j£ <joüAl! ı—ıl-lc- _j! 


Mahsûl: Tâ ki yanmayasın hüsn-i ülfeti ‘âdet eyle; ya‘nl cehennem âteşinden necât 
içün halk ile vifâk u imtizâc üzre ol. ‘Azâb-ı kahr-ı Hak’dan fi kr eyle; ya‘nî Hak 
te âlâmın ‘azâb u nekâlinden tevakki vü hazer eyle. 


Lılûj! cIiajjA ip <1 a^ 
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Mahsûl: Cümle içün çünkı dünyâdan irtihâl ü intikâl vardur; ya ni mahlükât u 
mevcüdât içün şebât u bekâ yokdur, havf u hatar eyle. Sürür mahalli degüldür; ya'nî 
müşerref-i [102a] mahv u fenâ olan dünyâ, câ-yı sürür u şafâ degüldür. 


810 

jjâa <_î' <_Sj ' 3 lAjjJ 3 
jlj _jl -"'■■■y dlâgjA 

Mahsûl: Önünde âteş tutarsın ey fakîr. Memerr ü güzergâhun âteş-i 'azîm 
üzerindendür. Cehennem âteşinden hîç havfun yok mudur? Ya nî böyle bî-pervâ 
günâha verzişün ‘adem-i havf u haşyetimden nâşîdür, dimekdür. 


811 


^yıj Cll j AiAC. 

(jl eiıjU ciıj^Sj 

Mahsûl: Yolda 'akabe vardur, yükün ziyâde ağırdur; ya'nî bâr-ı girânun hâli tarîk-i 
sa'bda cümle ehl-i sefere ma lûmdur. Gayrılarun sa'yı ile yükün geçmez; ya'nî tarîk- 
i mezkûrda herkes kendi yükine mukayyeddür. Şiddet ü su'übeti ehl-i îmâna muhtâc- 
ı ta'rîf degüldür. 


812 


j Jjj ,jSjj jül ( j jb 
t"u.ıjı ciuİAk_jl 

Mahsûl: Kıyâmet günini önünde tutarsın; ya'nî yevm-i hişab-ı vebâl ü şevâb 
önündedür. Hudâ’ndan kaçmağa imkân yokdur; ya'nî Mâlik’ün ve Hâlik’ün celle 
şânehudan miknet-i gürîz ü fırâr mutasavver degüldür. 
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813 


*>" 1» ûl^) (_£İ 


U%>^ lS^J* ^JJ lSJJ*j 


Mahsul: Ey oğul, şcrî'at yolını önüne tut; ya'nî tarîk-i şcrî'atc sülük eyle. Yola 
gidicisin kendi hevânı terk eyle; ya‘nî hevâ vü heves ü hiyel-i nefse iktifa idüp tarîk-i 
kavîın ü şırat-ı müstakimden çıkma dimekdür. 


814 


ji <_s' 

t>- û'j^J J Lrhl ^ 

Mahsûl: Ey birader, Hak teâlânun fermanıyla ol; ya'nî emr-i mefrüzü’l- itâatden 
hâriç meslek-i halâfete sülükden hazer eyle; tâ ki cenneti ve rızâ-yı Hakk’ı bulasın; 
ya'nî fermân-ı ğufrân u iktirân-ı Hakk’a inkiyâd ile tahşîl-i rızâ-yı cennet-iktizâ-yı 
Hudâvend-i arz u semâ itmiş olursun. 


815 

L- jULû û 

j ■' ^ ^jLaj lj 

Mahsul: [102b] Kendi Hudâ’n hükminden gerden çevirme; ya'nî fermân-ı bî- 
dermân-ı Mâlik-i memâlik-i ins ü câna muhâlefet itme; tâ ki kıyâmet güninde 
azâbda kalmayasın; ya'nî ' ivaz" billâhi 7- Azizi ’l-Ahad azâb-ı nîrânda muhalled 
kalmayasın. 


816 


ıj^c.."'- : y < 4 
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Mahsûl: Tâ ki cennet-i ‘Adn’de yir bulasın; ya'nî cennet-i ‘Adn’de şâhib-i mahall ü 
makam olasın, mahlük-ı Hakk’a şefkat göster. Mahlükât-ı Hallâk-ı dü-cihân celle 
şânehuya (...) şüret-i mu'amele-i mücâmele-i şefıkâne ile sezâvâr-ı gülzâr-ı cennet 
ol, dimekdür. 


817 

JİÛJÛ s ı \j 

al * la öû t 

Mahsul: Tâ ki sana dârü’s-selâmda yir vireler, gice gündüz fakirlere taâm vir. Ecr ü 
şevâb-ı sadaka bî-hadd ü hisâb olmağla hazret-i Şeyh aleyhi ’r-rahme kitâbında 
mükerrer 611 îrâd buyurdı. 

818 
ûLiû 

İJ AİalJ jlj 


Mahsul: Eğer hastenün derunını mesrur idersin, muğlak cennet kapusım açık 
bulursın. Bu beyt dahi mükerrerdür. Nüshalarda böylece bulındı. 


819 


l U 


ıj ^1 


-- ^ aile. jû JÛ 


Mahsûl: Her kim ki bu nasihatleri yirine getüre; ya'nî âmil ola, Hudâ-yı müte'âl iki 
‘âlemde ana rahmet bahş ider; ya'nî hazret-i Rahim ü Rahmân iki cihânda rahmet ü 
ğufrân [u] ihsânma şâyân ider. 


İJ ^"n■ ■*-»j (jjl OjLû jj 
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(_gl.li.jl j! (^ -liLa jjJ 


Mahsûl: Eğer bu vasiyeti yirine getürmeye; ya'nî ‘amel ü i'tibâr itmeye, şeksiz ol 
kimse Hudâ-yı müte'âlden ırak olur; ya'nî ihsan u ğufrân-ı Mâlik-i dü-cihân celle 
şânehudan dür u mehcür olur. 


821 


L» jj jS ^ j (^l U 


Lû ûU£ A Laa. jSE. 

Mahsul: Yâ İlâhî, cemî'müz üzerine rahm eyle; ya'nî cümle ümmet-i Muhammed 
‘aleyhi ’ş-şalâtii ve’s-selâmı ‘ummân-ı bî-bün ü kerân-ı rahmet ü ğufrânuna 
müstağrik eyle. Cemî'müzün günâhını ‘afv eyle. [103a] Ya'nî cümlemüzün defâtir-i 
a‘mâl ü cera’îd-i ef âlini nuküş-ı bî-meze-i günâh u bezeden pâk u sâlim eyle. 


822 




Mahsûl: Âcizüz ve çok cünnler işlemişüz; ya'nî bu kadar ‘acz u za'f ile yine güm- 
kerde-i râh-i çengelistân-ı fesâd u fazâhat olmışuz. Bizüm senden gayrı kimsemüz 
yokdur; ya'nî yine senün ‘inâyet-i bî-ğâyetüne isti'âze iderüz. Senden gayrı zahîr ü 
naşîrimüz yokdur. 


823 


JJ J^ 


^aJİ ûALoi^k C." Uıi’İ 


Mahsûl: Eğer katuna okıyasın ve eğer yanundan süresin, kullanımız; ya'nî eğer lutf 
ile da'vet ve eğer kahr ile redd idersen bendelerünüz. Her ne hükmündür andan 
râzıyuz; ya'nî her eınr ü fermânuna gerden-dâde-i teslim ü itâ'atüz. 
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824 




jl Ajl Ij jtjL-aj jj£ 


Mahşül: Hak te âlanun rahmeti ol kimsenün üzerine olsun; ya c nl ol bende-i ikbâl-i 
pîrâyendenüii rüh-ı pür-fütühı ğarlk-i deryâ-yı mağfiret olsun ki bu naşâyihi çok 
okıya; ya'nî bu pend-i c anber-revâyih ü naşâyih-i c abîr-i fevâyihi şabâh u re vah evrâd 
u ezkâr idinüp medlüli ile kavi ve muktezâsıyla ‘amel eyleye. 


.VuaiI İ2m-uj d 1 jJİ j j ALûûjjoj 2ÛJ jjl j ^-^l a)\ S. 

^)Aİ_J û^L j ûtjl AA jjJ j*Jl ^ j-û 6 j^A j-û L_allj AjLû jjatj^jl j Aj3\j A-Luj ^sl^}^Jl 

Jl (j-nJ . 31^1 j 3i>lc» ç-Lidl Jj-iaâl ^Jc. ^»vLuillj l^kl J Vjl ûJİ_AXJ ^ic- 4U Aa^JI # .1x!û ^jolLû ^«Vlll 

^Jİ £-UJI ALûÜİA_ jl5o (, <x^ıi Aİilû AjJ^)â ^^JC-I jYl^ıl ^ j.lk-û ^Jİ (jdaJâ j (jLa£ 

<j A \)A“\ 4-Ç. j A 4A XXI "i jjl ^»IjJ j-aJ ^»*dl dluûl L_3 ^Lola ^)jÜâ (_£İ_^_J t^a-aA l^)ta (_£İ_dlj j £>J 

j jl L_â^)dua jldül nxxü c_ıLa d nl^ı l_jL±^, jl^jl djûl*_uj ^Jâj ûI^ooüj 

jl ^)j)x>ı J \ IjUjâj ^q]^x^ı^ ^aJ.iÜ oAİJ laM Ij_j J Aİi£ JjC- (_jiaLaC.I 

^aA ^aÜj j L_lljjl JjLoj jl j .lljLajâ jlû 

^ ^ û ^ ^avLallI j (jjdJ dUx)1 il (_JJi*allLa ^L-aâl 


4_1J jİ jjoi^. L-jlx^l 1 jl 4 ^ ^aj\_k 4 Qİ x.^>jl 
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